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Bu calsmada, William Montgomery Watt'iislam’in iman esaslarina bakele
alinmstir.

Calisma iki bélimden olgmaktadir. Birinci bélimde amaci ve Uslubu ile yazar
tanitilmaya cadlmistir. ikinci bolimde de asil konu Uzerine géelendirmeler
yapiimstir.

Watt, Meslektglarinin islam’ karalayan yakkamlarini elgtirmektedir. Bu
yoniyle Masliman kesimden olumlu tepkiler almaybdgarmstir.

Kanaatimizce, = Meslekgtarinin  diglncelerinden  ziyade  Usluplarini
elestirmektedir. Objektif goriinmeye cainistir. Fakat Batinin,islam’i karalayan
yaklasimlarindan kurtulamargtir. Misyonerlik faaliyetlerine nazik bir soylem

kazandirmaya c¢aimistir. Bagarili olmak icin bunwart olarak gérmektedir.
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In this study, William Montgomery Watt's Islamicitla principles have been
discussed.

This study includes two parts. In the first p&ktatt has been tried to introduce
with his principles and styles. In the second pagessments about the main theme have
been done.

Watt criticizes his colleagues point of view abslaindering Islam. At this point,
he succeeded taking compliments from Muslims.

In our opinion, Watt criticizes styles of his @dues instead of their writing
ideas. He tried to be objective but he couldn’t idvilom West's approaches of
slandering Islam. He tried to pain a courteous @sgion into missionary movement. He

considers this as a necessity to be successful.
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ONSOz

Kelam alimleri, Kuran'i Kerim ve Hadis-$eriflerden hareketldslam dininin
iman esaslarinin, alti tane offlunu beyan etnglerdir.

Gecmiten ginimuze kadardrhaninSartlar”, “inang Esaslari”, “Amentii” ve
“Iman Esaslar” gibi klar altinda izah edilen bu akideler kisgégledir.

1. Allah’aiman

2. Meleklereiman

3. Kitaplaraiman

4. Peygamberlerinan

5. Ahiret Gliniindman

6. Kader'e Hayir vé&errin Allah’tan Oldgunaiman

Bu esaslardan Be dogrudan, Kurant Kerim'de “Kader'e hayir veerrin
belirleyicisinin Allah oldguna inanmak ta hadiste yer almaktadir. Buna ilawveengi
fiill ve davranslarin iyi, hangilerinin kéti oldgunu belirleme yetkisinin Allah’a ait
olmasini da kader kapsaminda kabul edilmesi gerejsn olarak g6z ©Onlnde
bulundurursak “Kaderéman”; “Allah’in Kainati yaratma ve yonetme élcugilan ve
kanunu manasinda”, dolayl olarak Kur'an'da da gektadir.

Islam, insanfia diinya ve Ahirette huzurlu g@manin, bu esaslara inanip ve bu
inan¢ gergince davranmaya kA oldugunu ilan etmy ve bu davet anlamli bir
yukselsle kabul gormgtur. Bu hizli yiksel, Hiristiyan dinyanin, kendi hesabina
Islam’i bir tehlike olarak algilamasina sebep aftau Bu nedenle, Batidislam dinine
yonelik bir takim eylemler ve sdylemelerde bulunmgndine vazife edinmibir kisim
insanlar ortaya cikmive zamanla ideolojilerine oryantalizmga(kiyatcilik), bunun
mensuplarina da oryantalist (misile, sarkiyatci), adi verilen bir akim gmustur. Bu
cereyanin mensuplarindan birisi de Watt'tir. Wddlam dini ile alakali yirminin
Uzerinde kitap ve bircok makale yazmir argtirmacidir.

Hiristiyan aydinlarin “oryantalizm” adi altinda rdirdikleri bu faaliyetin
gecmite oldygu gibi  gunimizde de temsild@lni, Hiristiyan misyonerleri
yuritmektedir. Bu itibarla Ozellikle ginimizde am@izmin besledii misyonerlik
faaliyetlerine kagi 6nlem alma bir zorunluluktur. Bu goérev, enstaaislam’in inang

esaslarini kendine has metotlari ile savunmayigtkems bulunan Kelam ilmine aittir.
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Bu gayeye kucik de olsa bir hizmette bulunmak amacfarkli Gslubundan
dolayi, dikkatleri ceken ve hemen hemen bitiin eséflirkgeye cevrilng bulunan W.
Montgomery Watt'in,islam’in iman esaslarina baiku incelemeyi kendimize yiiksek
lisans tez konusu olarak sectik.

Tezimiz iki bolumden olgmaktadir. Birinci bolumde W. Montgomery Watt'in
“hayatl” “eserleri” “Uslubu” ve kendisi ile ilgilidegerlendirmeler ele alinarak yazar
tanitilmaya cafilmistir. Tezin asil konusu olan ikinci bolimde de Mifigl] “islam’in
iman esaslarina baki ortaya konulmg ve islam itikadi agisindan irdelengtir.

Musliman miatefekkirlerin tepki gosterdikleri mugtkler yaninda, Watt'in
farkli bir konuma konulmasi ve hatta bazi olumlugetéendirmeler almayi dahi
basarmasi dikkatimizi ¢ekmgti. Bu durum tez konusu sec¢iminde bizim igin cidiii
etken oldu. Elimizden gelgii kadar Watt'inislam’in iman esaslarina baki Kur'an’in
aydinlgina yakinlatirarak gorunir hale gelmesine gayret ettik.

Son olarak, zaman ayirma ve kaynaklarini, istifesheek Uzere tarafima verme
hususunda comert davranan geléi hocam, Dog.Dr. TuncayIMAMOGLU'na,
tavsiyeleri ile ufkumu acan Prof.Dr. Mevlit OZLERVe bu tezi tamamlamaya giden
yolda bana rehberlik eden, tmitlerimi ve heyecancanli tutarak, cesaretimi surekli
kilan, dangman hocam Prof. Dr. Arif YILDIRM Bey’gukranlarimi arzederim.

Erzurum — 2008 ReERTUGAY



GIRIS
1. W. MONTGOMERY WATT’IN HAYATI VE ESERLER 1
1.1. Hayati

14. Mart. 1909 yilinddskogya’'da diinyaya gelen Watt'in olum tarihi, . 24
Ekim 2006'dir. Presbiteryen kilisesi gk@ni Andrew Watt'in gludur. O daha 14
aylikken babasi 6lnsir.

Orta @renimini Edinburgh’da tamamlayip, Edinburgh Univiees ile yiksek
O0grenime devam eden Watt, s@gé Universitelerde akademik camalarini
surdurmitur. Edinburgh’da klasikler tzerine ateima yapmy, Oxford Universitesinde
Kant Uzerine bir tez hazirlagtir. Almanya’daki Jena Universitesinde kadyillar
Felsefe okumakla nggul olmus, 1937 yilindalislami calgmalara ilgi duymaya
baslamistir. Daha sonra tekrar Edinburgh UniversitesineegegVvatt, 1944 yilinda
“Free Will and Pre-Destination in Earlyslam” (islam’inilk Dénemlerinde Hiidrade
ve Kader) cakbmasiyla doktor unvanini algnive akademik kariyerini, Edinburgh
Universitesinde Ahlak ilminde asistan hoca olarakain ettirmgtir.

1940 yilinda Anglikan toplulguna papaz olarak atanan Watt, 1939-1941 yillari
arasinda Londra’da, 1941-1943 yillan arasinda dialitirgh’da Episcopal Kilisesinde
gorev yapmytir. 1943 yilinda Kudius Piskoposuyla iktn kurmus, akademik uzman
olarak ona dagmanlik yapmak Uzere Kudus’e gitgtir. Bu gorevine 1946 yilina kadar
devam eden Watt, bu esnada Arapgiiraini de tamamlany ayni zamanddslami
konular tGzerine agirmalar yapmytir.

1947 yilinda tekrar Edinburgh Universitesine donéfatt, 1964 yilina kadar
Arap Dili ve Edebiyati hocasi olarak gorev yapmi960 yilindaiskogya'da Hiristiyan
Birlikci Lona topluluguna katilmgtir. Bu faaliyetleri ile birlikte akademik ¢camalarini
da slrduren Watt. 1964-1979 vyillari arasinda EdigihuJniversitesinde Arapga ve
Islami Argtirmalar alaninda Profesor olaragrétim lyelgine devam etngive 1979
yilinda emekli olmsgtur. Emeklilik doneminde de giéli arastirmalar ve konferanslarla
calismalarina devam eden Watt, 24 Ekim 2006’da Edinbdeglmsttr.

Arap ve Islami aratirmalar Uzerine Toronto, Paris, Georgetown
Universitelerinde kirstleri vardir. Misafirgietim yesi olarak 1963-1979 yillari
arsinda ders vergii Universiteler olarak; “University of Toronto”, ‘@lege de France”,

“Georgetown University” ve “Washington Universitdle sayilabilir. Aberdeen



Universitesi tarafindan da fahri doktora ile onodailmis olan Watt, bazi derneklerin
baskanligini da yapmytir. Bu derneklerden birisi olaralrigiliz Oryantalistler Derng”
ornek verilebilir.

W. Montgomery Watt, Ulkemizin ilmi cevrelerine deabanci dgildir.
Kitaplarinin Turkceye cevrilmesinin yaninda Ulkedeki bazi bilimsel toplantilara da
katilmistir. 1976 yilinin ilkbaharinda yapilan “l. Siret kgresi” ile 1985’deizmir'de
gerceklatirilen “I. Din Bilimleri Kongresi” bunlar arasindhr.

Watt islam’in; Kelam, Siyer, Mezhepler Tarihi, vb. bircakani uzerine
argtirmalar yapip kitap ve makaleler hazirlambirisidir. islami aratirmalarda
gosterdgi basarilarindan dolayr Avrupa ve Amerika'dasgk kuruluslar tarafindan
odullendirilmis bir argtirmacidir.

Ulkemizde de Watt (zerine yapilgnibirka¢ calgma bulunmaktadir. 1995
yilinda, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Emnisiinde, Mustafa Alici tarafindan
Kelam alaninda;W. Montgomery Watt'da Vahiy ve Nubivvet Anjadyr adli bir
yuksek lisans tezi hazirlangtr.

1996 yilinda, Din Felsefesi alanindatatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisiinde, Tuncaijmamalu tarafindan“W. Montgomery Watt'da Dini Biince
adli bir yiksek lisans ¢amasi yapilmgtir.

2003 yilinda, Ali Pga Ziti tarafindan, Din Sosyolojisi alaninda; Mar@ar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisiinde/V* Montgomery Watt'in Din Anlayi Ve
Sosyolojik Yorumuadli bir yiksek lisans ¢camasi yapilmgtir.

2006 yilinda, Harran Universitesi Sosyal Bilimlendfitiisuinde, Fatma Ciftci
tarafindan Mezhepler Tarihi alanintir mezhepler tarihgisi olarak W. Montgomery

Watt” adl bir yiksek lisans ¢camasi yapilmytir.

1.2. Eserleri

1. Free Will and Pre-Destination in Early Islam (islam’in ilk Dénemlerinde
Irade Hurriyeti ve Kader); 1948 yilinda Londra’daihan Eser, Arif Aytekin tarafindan
“ Islam’in /lk Dénemlerinde Hirdrade ve Kaderbaslig altinda Turkceye cevrilngiir.
Ceviri, Kitabevi Yayinlari tarafindan 1966 yilinéitanbul’da basiingtir.

2. Mohammed at Mecca (Muhammed Mekke’de), 1953 yilinda Oxford

Clarendon’da basilmgtir. Eser, M. Rami Ayas ve Azmi Yiksel tarafinddiuhammed



Mekke’'de” bashigl altinda Tirkceye cevrilngiir. Kitap, Ankara Universitesilahiyat
Fakultesi Yayinlar tarafindan 175 sira numar&si$86 yilinda Ankara,’da basilgtir.

3. Muhammed at Medine(Muhammed Medine’'de); 1956 yilinda Oxford
Clarendon’da basiIngtir.

4. Islam And the Integration of Societyfislam ve Toplumun bitiunimesi);
1961 yilinda Londra Routhedge’de bassimni

5. The Faith and Practice of al-Ghazal{Gazzali'deIman-Amel Miinasebeti);
Eser,1953 yilinda Allen and Unwin, Londra’da basgtm

6. Muhammad Prophet and StatesmafiPeygamber ve Devlet Adami Olarak
Muhammed); 1961 yilinda Oxford Universitesinde laasieseri Hz. Muhammed:
Peygamber ve Devlet Kurucusigmi ile Hayreddin Ors dilimize kazandirghir. Remzi
Kitabevi tarafindan 1963 yilindatanbul’da basilngtir.

7. Islamic Philosophy and Theologyislam Felsefesi ve Kelami); 1961 yilinda
Londra’da basilngtir. “ Islami Tetkikler/slam Felsefesi ve Kelamadi ile 1968 yilinda
Ankara’da bir AUF. yayini olarak Sileyman Até¢arafindan terciime edilgtir.

8. Muslim Intellectual: A Study of al-Ghazali(Misliman aydin Gazali
Hakkinda bir Aratirma); 1963 yilinda Londra’da basiktir. Hanefi Ozcan, bu eseri
terciime etnsi ve 1989 yilinda DEIF yayini olarakizmir'de “Misliman aydin Gazali
hakkinda Bir aratirma” adiyla basilmtir.

9. Truth in the Religions (Dinlerde Hakikat); 1963 vyilinda Londra’'da
basiimstir.

10. A History of Islamic Spain(ispanyaislam Devleti Tarihi); 1962 Londra’da
basiimstir.

11. Islamic Political Thought (Islam Siyasi Diiincesi), 1968. yilinda
Londra’da basiingtir.

12. What is Islam? (islam Nedir?); 1968 yilinda Londra’da basytm 1993
yilinda istanbul'da Birlgik Yayinlari tarafindan basilan bu eseri Elif Riz&slam
Nedir” ismi ile tercime etmgtir.

13.Islamic Revelation in the Modern World Modern Diinyaddslam Vahyi);
1970 yilinda Londra’da basilgtir. “Modern Diinyaddslam Vahyi’basligl altinda M.
S. Aydin tarafindan Turkceye cevrilgtir. Eser, Hulbe yayinlari tarafindan 1982 yilinda
Ankara’da basilngtir.



14.The Influence of Islam on Medieval Europ€Ortacg Avrupa’sindaislam
tesiri); 1972 yilinda Londra’da basilghr. Bu eseri de Hulusi Yavuz'/slam
Avrupa’da” baligl altinda terciime ettir

15. The Formative Period of Islamic Though(islam Dislincesinin Teekkil
Devri); 1973 yilinda Londra’da basilgtwr. Ethem Ruhi Fglali tercime etnstir. Umran
Yayinlari, 1981 tarihinde Ankara’da basimini gefegkmistir.

16. Majesty That Was Islam(Bir Zamanlarin Blygi: islam); 1978 yilinda
Londra’da basiinstir.

17.1slam and Christianity Today( Ginimiizddslam ve Hiristiyanlik); 1984
yilinda Londra’da basilngtir. Eseri Turan Kog tercime etgtii. Eser, 1991 yilinddz
Yayincilik tarafindan basiltir.

18. Mohammed’'s Mecca History From Quran (Kuran’da Muhammed’in
Mekke’sinin Tarihi); 1988 yilinda Edinburgh Univéesinde basiinstir.

19. Islamic Fundamentalism and Modernity (islam Koktendincilsi ve
Cagdaslik); 1988 yilinda Londra’da basilgtir.

20. Early Islam, Collected Articleqilk Devir islam: Toplu Makaleler); 1988
yilinda Edinburgh Universitesinde basigtm.

21. Muslim-Christian Encounters (Musliman Hiristiyan Karlasmasi); 1991
yilinda Londra’da basilngtir

22. A Companion to the Quran(Kur'an’a Bir Dost); Allen and Unwin, 1967
yilinda Londra’da basilngiir

23.Bell's Introduction to the Quran(Bell'in Kur'an’a Giris Kitabinin Tahkiki);
1970 yilinda Londra’da basilgtir Ankara Okulu yayinlari arasinda 2000 tarihiykr

alan bu eser, Suleyman Kalkan, tarafifarran’a Giri s” ismi ile tercime edilngtir.



BiRINCI BOLUM
1. WATT'IN DU SUNCESINE KISA BiR BAKI $
1. 1. Metot Anlayssi

William Montgomery Watt'a goreislam (izerine agarma yapan “Avrupall
modern ilim adamlar” yeni bir Uslup ortaya koyndati Ortacg Avrupa’sinin &ir
hakaretlerleislam’i karalamalgeklinde olgturulan savunma hattini sirdiirmenin artik
gecerliligi kalmamstir. Hiristiyanlik adina fayda gmmasi da mimkin dadir.
“Goruniste guclu oldgu zannedilen, kar tarafi karalamadan ibaret savunma tslubu
terk edilince, insan kendi dininin 6zuini ortaya kayimkanini daha iyi bulabilir”

Ona gore, diinya lidegini elde etme yolunda gergek bir rakip olestam’dan
bthaber olan Hiristiyanhk, bu dini ciddiye almasrandadir. Hiristiyanlar, énceleri pek
tanimadiklari Muslimanlari gidi vesilelerle taniyinca kuiltir olarak kendileden daha
ustiin korkung bir diimanlari oldgunu fark ettiler. Belki de Hiristiyanlarin bilginie
kultirel aagihk duygusu ileislam’i, “kilic dini”, peygamberini de “ahlaki zaafi ve
cinsel digkunligl olan sahte din kurucusu” veseytanin bir temsilcisi” gibi
tanimlamalarla carpitilmgi bir islam imajinin Avrupa’da yer etmesini gsadilar.
Gunumizde bu anlayan uzaklama cabalari etki etmek lizereykésiami uyargin
yuzyilimizda tekrar canlanmasi, sayica az olmayeggol Batilinin tekrar carpitilngi
imaja dénmesine neden oldu.

Halbuki ortacgda bavurulan bu anlagla artik bir yere varmak mimkin
degildir. Hiristiyanlarin, Hacli seferleri yaparkenndi dinlerini “sulh dini” kag! tarafin
dinini “kiic dini” olarak nitelendirmeleri gerce&tle (;el'siyor.3 Yazara gore bu
tutarsizlikla bir yere varmak mimkungilelir.

Hiristiyanligin Islam’a ve dier dinlere kan gecmite yaptgl misyonerlik
faaliyetleri bircok yanktan kurtulamang, Hiristiyanlik namina getiri gg@amasi bir
yana kendi mensuplarina sahip olmayi, onlarin diméeolan inanclarini korumayi dahi
basaramamgtir. Gecmgte bagarisiz olan bu c¢alma seklinin  ginimuzde de

surdurdlmesi akla ziyandir.

1 W. Montgomery WattModern Diinyadaslam Vahyj Cev., Mehmet S. Aydin, Hiilbe Yay., Ankara,
1982, s. 168.

ZWatt,a.e.,s. 21-22.

Sw. Montgomery Wattjslam Avrupa’dacev., Hulusi Yavuz, MUF., Yay.,Istanbul, 1989, s. 133.



Yine Watt'a gore, “Takriben 1800’lu yillarda ffayan Hiristiyanlik misyoner
harekati Hiristiyanigtirma ile Avrupalilatirmay! birbirinden ayiramary dinini
degistirenden, kaltirini de destirmesini istemgtir. Bu durum ilkel topluluklar icin
gosterilen faaliyetlerde belki sonuc verebilir aayal metodun buyik din mensuplarina
uygulanmasi tatmin edici olmaktan uzak ve tehldkeli Bazi yaniltici sonuglar
dogurabilir.”*

O halde, camizda sahaya inmesi gereken Hiristiyan misyonerlEnomas
Metron adh bir bilginin fyi Hiristiyan baka dinleri yalanlayan dg, onlardaki
hakikati d@rulayabilen ve hatta daha ileri gidebilenditéspitine kulak vermelidir.

Hiristiyan dinyanin kendini kabullendirme yolurakgarili olmasi icin yeni bir
metot geltirmeye calgan yazarin, diiincesisudur: islam’i yalanlayarak bir savunma
hatti olyturmak faydasizdir. Oyleyse bazi hakikatleri kaktiek, bu hakikatlerin
temellerini de bir vesile ile Bk&a alanlara, belki Hiristiyan kiltaranin kalintilza veya
Yunan felsefesinin kirintilarina plamak, ileri surilen elgirilerde nazik bir séylem
kullanmak gerekir. Watt, bu tarz bir savunma hatiusturmanin gerekligini ve
ornesini ortaya koymaya gayret etmektedir. Kitaplaririala metodu guiizel bigekilde
islemistir.

Yazara gore dinyada ilgitn hizla yayilmaktadir. Oyleyse Hiristiyan halkin
Musliman halkla karlasmasi kaginilmazdir. Bu kglasmada dindar olan bir
Hiristiyan, Musliman kogularinin da tipki kendileri gibi drist olduklargdrecektir.
DinT inanclar noktasinda onlarin da en az kendilkadar makul sebeplere
dayandiklarini, ¢ocuklarinin mutluluklari icin gailklarini fark edip anlayincaasirip
kalabilir. Inanclarina ters gén bu durumla karastiklari icin diinyalari sarsilmaya ve
cokmeye bgayabilir®

Oyleyse 6teden beri kilisede var olan kati ygikida gidilemez. Gergekle yiiz
yuze gelen Hiristiyanlar aldatildiklarini @iinGp Hiristiyanliktan uzakiabilir, hatta
islam’a ilgi duyabilirler. Bu tehlikenin farkinda wimali, islam’in bazi dgrulari

paylailmaya cesaret edilmelidir. Yabanci bir dini klidrhayatini paykan insan, o

4 Watt, Modern Diinyaddslam Vahyj s. 121.

> W. Montgomery WattGuniimiizde'slam ve Hiristiyanlikgev., Turan Kocjz Yayincilik, istanbul,
1991, s. 24.

®Watt, a.e., s. 79.



dinT kdlttrin dgunce sekline gina olur. Bu durumda dinini Bkalarinin takdir
edebilecekleri tarzda daha iyi olarak anlatabilir.

Watt'in, yeni bir metodun gerekli olgu konusunda biglphesi yoktur. Bu
distincesini meslektdarina kabullendirmek ve meslekkarinin, islam dinine taviz
verdigi yolundaki elgtirel yaklasimlarinin d@ru olmadgini kanitlamak istedini
gormekteyiz.

Ona gore “Avrupa ve Amerika Hiristiyanlarinin 19-2yizyilin balarinda
yaptiklari sekilde misyonerlik faaliyetleri rafa kaldiriimalrdiAziz Paul Yunan ve
Yahudi kaltura ile ygrulmus Roma’da Hiristiyanfiin yayilmasini bgarili bir sekilde
gerceklatirdi. Cunkl Paul, Roma’da Hiristiyanlikla Yunan IKiiini birlestirdi.
adamin teknolojisini ve dinini birlikte kabul e&il”” Charles de Foucould tarafindan
kurulan ‘isa’nin Kiigik Kardgeri” cemaati 6rnek bir ¢aima yapmaktadir. gtim,
sanayi ve ticaret konularindaki bilgi ve tecribelkr gelismekte olan tlkelere yardim
etmekte, boylece Hiristiyagi daha iyi anlatabilmektedirlé.

GUnumuz Hiristiyanlarisunu c¢ok iyi bilmelidir; “Artik Gcretli misyoner
gondererek, taraftar bulmak mumkin goézikmuyor. sKaaraf kendini savunmaya
geciyor. Boylece ilefim kurmak dahi mumkiin olmuyoiletisim olmadan kime neyi
anlatabiliriz? Bu noktada yapilmasi gerekeninkin kendini dger dine agmadan bir
konusma ortaminin olamayagmi kabul etmesidif. Bu yontemin bgnda da kan
tarafin kendini agmasini @amak icin baziseylere evet diyerek ilaiim kurmayi
basarmak vardir. Bu ifadeler Watt'in dinler arasi dogdaki amaci ile ilgili ipuclari da
vermektedir.

Bu aciklamalar gostermektedir ki yazaistam’la alakali olumlu sozleri, yeni
bir misyonerlik metodunun prge yansitilmasidir. Durumun gindigimuz gibi
olduguna mesnet gosterilebilecek birgdr cimle su sekildedir: “Bazen Kur'an’i
Kerim’in Kitab-1 Mukaddes'teki fikirlerin kotl birseckisinden ibaret olgu, Arap

felsefesinin de Yunan felsefesinin talihsiz Gveydmcysu oldusu iddia edilmgtir. Tabit

" Watt, Modern Diinyaddslam Vahyjs. 160.
8 Watt,a.e.,s. 169.
° Watt,a.e.,s. 164.



ki Muslumanlar bu fikre kagr cikmslardir Ayrica bu ifadeler varilan sonuglarin yanli
olarak anlailmasi veya yanibir sekilde sunulmasidr’

Goruldigt gibi Kuran't Kerim'in Kitab-1 Mukaddes’teki fikilerin kott bir
seckisinden ibaret olgu Arap felsefesinin de Yunan felsefesinin talihgizey bir
cocuzu oldusu iddiasina yazar da katilmaktadir. Katilm@acusus, bu sonucun yaali
yontem kullanilarak sunulmasidir. Oysa Muslimanldepkisini cekmeyecekekilde
ifadeler kullaniimahydi.

Distuncesinde hakli oldiuna inanan Watt, bu hakikati kabul etmeyenleri ikna
etmenin pgndedir. Onlara eklektizm akimini benimsegekilde sOyle seslenir:
“llerleyen diinyada en farih din kendisini modersartlara uyduran, ger dinlerin iyi

olacaktir. Muhtemelen ger dinlere mensup insanlari kendi tarafina cekeeiar.™*

Bu noktada yegane dinin esas ¢ercevesintwimadalslam giiclu bir yasgidir.
Dinyada kesin hakimiyetin Hiristiyagh ait olacgl seklindeki inancin
gerceklgebilmesi icin birseyler yapilmali,islam’in iman ve karddik gibi kuvvetli
yonleri alinip, Hiristiyania monte edilmelidit? Bu beyanlar,islam Dininin tstin
yonleri oldygunun yazar tarafindan itiraf edifginin bir kaniti olarak da diinulebilir.
Ayni zamanda dinler arasi diyalogun kuvvetli savaudarindan birisi olarakslam’i
Hiristiyanlik potasi icerisinde eritmek suretiyléinya liderlgi yarigsinda inisiyatifi
Hiristiyanhga kazandirmay! amaclagida sdylenebilir.

Ona gore, amaca ytaa noktasindaslam ciddi bir engel ve guiclii bir rakiptir. O
halde rakibiseridin dsina itmenin yollari aranmalidir. Bu yollarindnada diyalog yolu
gelebilir. Bu baarildig! takdirde, dinyada hakim olacak yegéane dinin esagevesini
belirleyen din, Hiristiyanhk olabilir.

Watt, bu amac icin gerekli gorgi yeni misyonerlik yonteminin teorisini ve

pratigini eserlerinde yansitmaya gahaktadir.

'“W. Montgomery Wattjslam Nedir?gev., Elif Riza, Birlgik Yayincilik, Istanbul, 1993, s. 13.
' Watt, Modern Diinyaddslam Vahyjs. 172-173.
2\Watt,a.e.,s. 173.



1.2. Uslubu

Watt'in, islam’i yok etme d{iincesiyle harekete gecengei oryantalistlerden
hedef noktasinda ayrigini séylemek guctir. Fark hedefe giderken takipleedk
Usluptadir. O, yumyak bir séylem kullanmanin gerekli olgu kanaatindedir.

Watt'in eserlerini dikkatle okudiwmuzda c¢ok sayida Ornek iddialarimizda
haklihgimizi ortaya koymaktadir.

Iste bir 6rnek: Yazarislam’i ¢ol hayati ile ikkilendirenleri bakiniz nasil
elestiriyor, “Bu dustincenin gerceklik payr olmakla birlikte, iyi acikimadikca
yanilticidir. Islam daima birinci planda ve @anlukla sehirlilerin dini olagelmg
ciftcilerin ve gocebelerin 6zel ihtiyaclarina pelkl&k asmanstir.™

Bu cumle ‘fislam c¢ol dinidir’ “Bedevi kilturinun uzantisidir§eklindeki
alisilagelmi Batill g5z1 elstiriyor. Islam’i sehir dini statiisiine koyarak bir anlamda
taltifte bulunuyor. Dger taraftan “Ciftgilerin ve gogebelerin 6zel ihtgyarina pek kulak
asmamygtir” cimlesi, maksada hizmet eden asil cumle oluyor

Mikemmel bir din batin insanlarin ihtiyaclarini kige alir. Dinya nifusunun
buyuk bir kismi ciftcilikle megul oldusuna, islam dininin de ciftcileri muhatap
almadg! iddia edildgine gore; sbylenmemiama stylenenlerden daha acikgeaikilde
ortada duran bir ctimle, ortaya ¢ikmaktadir. O B insangin bitin ihtiyaclarina
¢Ozum getirecek derece de mukemmel bir digilde.” ciimlesidir.

Ayni sekilde deerlendirilebilecek bir bgka ifade; ‘fslam’in din olarak
blyuklUgtinin karetlerinden birisi, insani erdem ve mukemmellikidarak bunlari ¢ol
hayatinin atgnde pkirmesi ve dger insanlara soylemesidit™ ilerleyen sayfalarda
delilleriyle birlikte sunulan paragraflardan aplacag gibi, yazar, sik sikislam’in
dogdugu ortam Uzerinde, yakin kamlarin ve ticaret gibi gili minasebetlerle, uzak
cevrenin etkisinden s6z etmekte, bu etkiyi de Hyas unsurlara hdayarak Kur'an
deseninin Hiristiyan motiflerle oftugunu iddia etmektedir.

Ik etaptaislam’a bir 6vgu belirtisi tayan bu ifadede boyle kuvvetli bir ima yer
almaktadir. Bu iddia ile birlikte dgerlendirerek ciimleyi yeniden okursakyle bir
anlam ortaya cikabilir.islam, Hiristiyanliktan tanmis olan insani erdem ve
mukemmellikleri alarak ¢dl kiltiriyle gormus ortaya ¢ikan bu harika kammi diger
insanlara sunmytur. insani erdem ve mikemmelliklerin ilahi vahiyle HeyBambere

13 Watt, Kur'an'a Giris, s. 17.
“Watt, ae,.s. 19.
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geldigini kabul etmeyip Hz. Peygamberitahi kaynaktan d#l, etraftaki birikimden
beslendgini dolayli olarak séylemi dolayisiyla “Kur'an’in Hz. Muhammed’in zihninin
arind” oldygu seklindeki bozuk anlayi, kibarca dile getirnstir.

Yine yazar, peygamberimize meslekda tarafindan yapilanga hakaretlere
guya kasi cikiyor ve diyor ki: “Ortacga anlayslari bir kenara birakilmali ve Hz.
Muhammed, kendisine Allah tarafindan gondegilte inandgl mesajlari samimiyetle
ve iyi niyetle tebl eden bir insan olarak kabul edilmelidir.”

Bu cuimlede Hz. Muhammed’in peygamber olngackendisine Allah tarafindan
vahiy gonderildgine inanan bir kii oldugu ifade ediliyor. Peygamber olma&dihalde
kendini kim peygamber zanneder. Bdyle bir insardieist davranmayan bir insandir;
ya da durust davranan ancak aklindan problemi blamsandir. Bu cimle ile yazar,
“ortacgz anlays!” diyerek kagi ¢cikar gibi goziktgl Batili argtirmacilarca ileri sdrtlen
sarall, histerili vb. saldirllardan ne kadar fadistinmektedir. Onun Uslubu gercgekten
hakaretin biraz daha kibarca yapilanindagkadir sey olabilir mi?

Uzaktan bakinca sever gibi gorinen fakat yakindakinca sevmeye gg
dovmeye cabtigi acikca belli olan Watt'tan bir drnek daha gorelifvrupa’nin
dirayetli mutefekkiri Aquinas “Hiristiyan itikadinidgzru oldusunu birgok delille ispat
etmek mimkundur,” dedikten sonra “Muhammed gibi hegz kurucusu olanlar igin
bdyle bir delil ve temel yoktur. Muhammed ortaygyéogu tarihi olmayan kissalarla ve
yanls doktrinlerle hakikati kastirdi. Onun hicbir mucizesi yok. Sahabeler
Muhammed’in her dedini tereddiitsiz kabul ettiler. Muslimanhk askeriickp
yayilmistir.” cimlelerini aktariyor.

Watt, bu ciimleleri her nekadar Avrupa’nin tahrifileds Islam imajinin bir
yansimasi olarak ejgriyor gibi goziikse de asil maksadsiam’i tahrip etmek oldiu
anlasiliyor. islam peygamberine en hafif gieisi “mezhep kurucusu” demek olan
argtirmacidan “Avrupa’nin dirayetli mutefekkiri” olakas6z etmesi ve Hiristiyanlk
itikadinin bir¢ok akli delille ispatlanabilir olgwnu hatirlatmasi tzerinde gintlmesi
gerektgi kanaatindeyiz.

Yazar, dgru olmadgini kendisi de soOyledi halde islam’a yonelik bazi
iddialara kitaplarinda yer vermeye devam ediyonedin Hz. Omer icin; Halife Omer,
iskenderiye'yi fethetngi komutanin: “Bliyuk kitiphanedeki kitaplar icin amlane

15 Watt, Kur'an'a Giris, s. 34.



11

yapalim?” sorusuna, “Onlari yakin.” demi‘Kuran’a uyuyorsa gereksiz, Kur'an'a
uymuyorsa tehlikelidir.seklinde bir olay anlatiyor. Ardindan da “Belki blag gercek
degildir.” *° diyor. Madem gercek d@#, neden bu konuya tekrar tekrar nerdeyse biitiin
eserlerde yer veriliyor. Hatta bir eserinde “Buagret hemen hemen tam bir kesinlikle
sonradan uydurulngtur. Cunkd katiphanenin fetihten birkag gin oncgntagini
gosteren belgeler vardit”séziinii de bizzat kendisi ifade etmektedir. Bungiidinek
gerekir. D@ru olmadgini ifade ettgi bu olayl “Dagsru desil ama dg@ru olmasi gerekir.”
distuincesiyle verdji gibi Islam’a &ir hakaretlerde bulunanlarin hakaretlerini de bu
uslup d@ru desildir diyerek vermeye devam etgtir.

Yine yazar,islam’'i kanatlari altina alarak Batili meslakaaini elstiriyor.
Islami aratirmalar yapan bazi Avrupalilar icin “Kuran’da yaghar bulundgunu
Muhammed’in peygamber olmaxini sdylemek kafi daldir’ diyor ve buna 6rnek
olarak Petre The Verroblei’linislam Hiristiyanliktan bozmadir. Mislimanlar kafirdi

18 s6zun

Muhammed peygamber olmgda din de kurdguna gore o bigeytandir.
naklediyor.

Islami aratirma yapan bazi Avrupalilarin tavrini glemesine elgtiriyor ama
Kuran'da yanlglar bulundgunu Hz Muhammed’in peygamber olmgdiddiasinin
dogru olduzunu kabullenmeyi dgal bir yaklgim olarak sergiliyor. Bundan 6tesinjia
buluyor.

Watt'in kitaplarini okudgumuzda bazen umulmadik iekilde Islam’a uygun
beyanlarda bulundwunu veya beklenenin 6tesinde Hiristiyanlik sgtderi yaptigini
goriyoruz vesasiriyoruz. Sayfalarda ilerlemeye devam edince asiksadinislam’i
methetmek veya Hiristiya@h yermek olmadyi anlgilhyor. Cunkld amacin,
Muslimanlk acisindan olumlu goéziken bugeldendirmenin ardindan, boyutlar
elestiri Olcusini de gan, tahrip edici aciklamalar silsilesine, zemin shlumaya
calismak old@gu ortaya cikiyor.

Psikolojide, kginin kendi haleti ruhiyesini kar tarafa hamletmeye caitnasina
“yansitma” denmektedir. Boyle bir savunma mekanigma yazarda da gormek

mimkunddr.

18 Watt, Gluiniimiizddslam ve Hiristiyanliks. 19.

" W. Montgomery Watt; Oryantalistlerin/slam Aratirmalari,” trc., M. Kazim Giilgiir, STFD, Sayt:
4.,Y1l: 1991, s. s. 231-241, Konya, 1994, s. 239.

18 Watt, /slam Avrupa’das. 136.
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Yazara goére, Hz. Muhammed, Mekkeli gnileri memnun etmek ve boylece
kendi dguncesine temayul ojturmak maksadi ile putlar lehine sdylemlerde bulaypm
distinm{s olabilir.

Bu tarza, Sami diincesinde rastlanmaktadir. Samsgighiktnin derinlginde,
cok dezerli bir seyi hatta ilk dgan erkek ¢cocgu kurban etme diiincesi vardiStuphesiz
bdyle bir davramgin kiskang bir tanryi yafirmaya yonelik olaca, bdylece kginin
sahip oldgu seylerin arta kalanindan vyararlanmasina imkanglasacai
distiniilmekteyd®

Hz. Peygamberin yonteminin bdyle olabilgre elestirmek icin verdgi bu
ornek, yazarin ruh halini yansitiyor. Asil maks#elilgili ipuclar veriyor. Bizzat kendi
metodunun bu oldiu acikca gozukiyor. Watt, bazdslam’in lehinde, bazen de
Hiristiyanhgin  aleyhinde komgmak suretiyle, kendine ait bir geri, Sami
distincesinden ornek vegdi gibi, kurban ederek, Mduslimanlarin kiskaggh
yatistirmayi planhyor ve arta kalan steilere ses c¢ikarilmayagani umuyor.

Ayni baglamda verilecek bir bka deerlendirmesi sdyledir. Ona gore
Kuran’in putlara hicumusari degildir. Hz. Muhammed, Putlarin tabiattstl varliklar
olmadiklarinda israr etmez. Belki de din hakkin@algeri zaten bir dgisme halinde
olan kimseler arasinda ciddiipheler uyandirmak icin Hz. Muhammed’in bdyle
davranmasi yeterlidir. Acaba Watt da boyle mi dawar? Oyle inaniyorum ki bu
cumlenin baindaki “acaba” kelimesini alip Watt'tan 6vgu ile zséedenlerin
cumlelerinin sonuna koymak gerekir.

Watt'in, boyle bir Gslubu benimsegnolabilecegini gosteren ipuclarina birgok
yerde rastlamak mimkundir. Opire Kendi deyimiyle birislamolojist olan Sale’nin
tefsiri son yillarda Muslimanlar tarafindgasirtici ve muhalif birsekilde tenkide tabi
tutulmuwtur. Belki bu tenkitlerin sebebi gercek cevirinidivgnilir hiinerine bakmak
yerine, onun Hiristiyan okuyuculardan ¢ikmasi mumkligmanliklari teskin edebilme
gayretiyle, dnstzinde sdylemek zorunda Kal®azi cimlelere takilngiolmalarindan
dolayidir?® Bu izah tarzi da gostermektedir ki muhatabi teskimenin bir yolu olarak
bazi seyleri sdylemek zorunda olmajeklindeki yontem yazarin farkinda olglu bir

yontemdir.

9 W. Montgomery WattMuhammet Mekke'deev., M. Rami Ayas, Azmi Yiksel, A., Yay., no: 175,
1986, Ankara, s. 176.
20 \Watt, Oryantalistlerin/slam Aratirmalari, s. 233.
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Watt'in bilingli de olsa islam’'a yonelik bazi sicak mesajlar vermesi
meslektalari tarafindan olumlu kadanmiyor. Mesela “Muhammed Peygamber
midir?” sorusuna verdi cevap icin “Dinler tarihi disiplininin oOtesine itgnistir.
Kuran’daki ndbdvvet anlayini kabul etmeden Kuran’in gasina herhangi bir
mukabelede bulunamayizéklinde bircok elgtiri aliyor.

Bu elstiri karsisinda Watt, kendini savunuyor. “Evet dinler tardisiplininin
Otesine gittgim dogrudur. Cunkd benim iki farkh tutumum vardir. Biriakademik
tutum, dgeri ise sahsi tutumumdur. Akademik olarak sdylememem gerekien
sdylems olabilirim; bu benimsahsi tutumumdan kaynaklaniyor. Fakat Kuran’in
ndbuvvet anlayini kabul etmeden mukabelede bulunmaya gelince,u bikabul
etmiyorum.inanma ger@ olmadan da mukabelede bulanabilirfZ."Bu aciklama bizi,
Watt''n  Uslubu ger@, sahsi tutumundan dolayr inanmgdi halde bazi
degerlendirmelerde bulunmgwlabilecegi disiincesine sevk etmektedir

“Islam Nedir?” Adh kitabinda “her dinin kendinigdir dinlere kayi savunma
tedbirleri aldgini” ifade eden yazar, bu tedbirlerijcé Kapanici Tavir’, “Abarticl
Tavir” ve “Sabitlgtirici Tavir” seklinde siniflandirngtir. Bu bgliklar altinda
Hiristiyanhginda boyle bir refleks sergilegine bir iki 6rnek veren Watt, ardindan ice
kapanmanin, abartili davranmanin ve safiitt@enin, islam’'in genel yapisinda
oldugunu ve bunu surekli yagini iddia ediyor. Once bir iki kiicik efri
Hiristiyanliga, sonra asil yuklenmdslam’a yapiliyor. Hem sonra Hiristiyagii
elestirmiste sayillmaz cunkd Hiristiya@in tepkisini refleks kelimesi ile ifade ederek
dogal bir durum izlenimi vermek istiyor.

Islam Gzerine deerlendirmelerde bulunan bir atamacinin ikna edici olmak
icin, Kur'an’a ve Suinnete atiflar yapmasi gerekredkt Ayetlerin ve hadislerin birden
cok noktaya garet etmesi yazarl rahatsiz etenibenziyor. Zira dfiincesine mesnet
olarak aldgi metinlerin bir kismi konuyla alakali gi& okuyucuya “Ne kadar guzel, ¢cok
manidar!” dedirtecekislam’in hanesine arti olarak yansiyacak tiirden taangtiva
ediyor. Bundan dolayidir ki yazar, boyle bir salamgermeyen ayetleri -uzun dahi olsa-
vermekten genmezken, kisalina rg&men bazi ayetlerden sure ve ayet numarasi

vererek atiflarda bulunmak suretiyle yetiniyor.

2L Watt,Modern Diinyaddslam Vahyjs. 16.
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Denilebilir ki ayetin koordinatlarini vergiine gore okuyucu rahatlikla bu
ayetlere ve hadislere gkbilir. Bu itirazin d@ruluk payr muhakkak vardir. Amgaunu
da kendimize sormamiz gerekir. Ka¢ tane okuyucuebdyr zahmete kendini sokar.
Ornezin Hiristiyanlik Gzerine yapilngi bir deserlendirmeyi okuyor olsak bizlerden;
Incile veya dger Hiristiyan kaynaklara yapilan atiflara “Gergekiosru mu”? “Bir
bakalim” diyen ka¢ insan c¢ikar. Bu kaynaklara solak da birgok kimse igin
imkansizdir. Zira kaynaklar ya elde mevcugittér. Ya da farkli bir dilde oldgu icin
iletisim kurmak zordur. Dipnotlari incelemek, daha coéstrmacilarin gerekli gordit
bir yoldur. Onlar da zaten hakikati biliyorlar. K@gga bakarak okumalari pek fark
etmez.

Uzun olmasina ganen anlamini verdi ayetlere 76/11-22, 33/35, 43/68-70,
21/77, 29/64, 57/20; kisa olmasingmeen anlamini vermegiive numarasini vermekle
yetindigi ayetlere 84/4, 99/2, 10/45-46, 46/35, 36/53, 8069/13, 78/18, 39/69, 101/5-
4, 81/1-14, 89/22-23, 73/38, 20/109-108, 101/64,7&2, 56/22, 78/33, 73/12-13,
74/28, 20/74, 37/62, 38/60, 56/25-26, 10/25, 70/6%34, 89/17-18, 51/19, 68/17,
91/15, 26/155, 7/38-36, 96/8 numarall ayetler orolekak verilebilir.

Ayni durumgehadet kelimesinde de dikkatimizden kagmiyor. Keligehadet
“Allah’tan baska ilah yoktur. Muhammed Allah’in elgisidi?.a’ seklinde verilmg olup
“kul” kelimesi atlanmgtir. Bunun sehven yapilgini zannetmiyoruz. Kul kelimesinin
gecmesi Hiristiyan okuyucularin zihninde somareti birakabilecek bir kelimedir.
Hiristiyan inancina sahip olan insanlarin zihimenmesgul eden hususlarin gada
gelen teslis inanci ve Ozellikle Hisa’nin konumunu net olmamasidir Bu durum
istifhamlara neden olmaktadir. Hiristiyan kokenllup da Islam’t  secenlerin
hikayelerinde, onlariislam’a yonelten en etken amiislam’in Tevhid inancini
benimsemesi, Hz. Peygamberin durumunun hicbir kagalmeydan vermeden net bir
sekilde ifade edilmesidir. Yazarin, kendi agisinddiyle bir tehlikeyi varsaygd icin
Kelime-i Sahadetin bu bolimini sansirlgraidugu distndlebilir.

Kelime-iSahadet'in iki farkli fonksiyonu vardir. Birisi kabuligeri rettir. Bu
cumleyle tasdikini ikrar eden bir mumin, Allah'imarhgini ve birligini, Hz.
Muhammed’in peygambegini kabul eder; 06te yandan, Allah’'tan ska ilah
olmadginin beyani ile kainat'in yaraticisinin tek gidau, O’nun dginda ilahlar

2 \Watt,Kur'an'a Girisg, s. 40.
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varsayimini, milli dinlerin mensuplarinda 6zellik¥ahudilerde bulunan kendilerine
Ozel tanrn anlaglarini reddeder. Hz. Peygamberin efgilyaninda, kul olguna vurgu
yapilmasi da Hiristiyanlarin Hisa’ya kullyza aykiri olarak yikledikleri sifat anlgymi
reddetmektedir. Bu reddediyazari rahatsiz etmiolmali ki, Kelime-i Sehadet Usti
kapali gecilmgtir.

W. Montgomery Watt'in uslubuna yonelik 6rneklerimayssini  artirmak
mumkuindir. Maksadin alémasi acisindan bu kadari yeterlidir.
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IKiNCi BOLUM

2. WATT'IN iSLAM’IN iMAN ESASLARINA BAKI S| VE BAZI
DEGERLENDIRMELER

2.1.Islam’in Allah inancina Baksi ve Bazi Dgerlendirmeler

W. Montgomery Watt'inislam’in Tevhid inancini ve Mislimanlarin bu konuyu
yorumlama bigimlerini farkli eserlerinde ele &idigorulmektedir. Allah’in birlgi
inancinin ortaya cikini c¢eitli etkenlere bglayan, Allah kelimesinin etimolojisini
irdeleyen, Allah’in sifatlari konusundalam kelam ekollerinin gosierine deginen
yazar, bazi sorular ortaya koymakta ve bir sonl@aamaya ¢abalamaktadir.

Watt'a gore, Allah kelimesi “Taif halkinin putlaa verdikleri “el-Lat” isimden
veya Araplarin kullandiklari “ellah” kavramindan meydana gekwilabilir. Araplar bu
kavramlari Allahsekline dongtirerek tek tanri 6zentisini kalamaya cakiyorlardi. Bu
sekilde Araplar tarafindan kullanilan bu kavram dabara Hz. Muhammed tarafindan
kullanilmaya bglandi. #?® Yine benzer bir ifade kka bir kitabindasu sekilde yer
almaktadir. fslam Dinyasinin tanri hakkinda peksay bildigi donemde mgriklerde
dstiin bir yaratici inanci vardi. Allah ismi de lanlihyordu. Bu, Allah’tan bga tanri
olmadg) te’kidi ile Islam’a alindi.**

Allah kelimesinin semantik 6rgusuni eleyen dil bilimciler, sayisi otuza
yakirf® goris ileri sirmiglerdir. Yazarin, bu goéslierden cok az bir kismini kitaplarinda
ele almasi ve Ozellikle Batih ilim adamlarinin tah” kelimesinin “el-Lat”
isimlendirmesine dayangli yolundaki digiincelerine girhk vermesi bir eksikliktir. Bu
durum onun konuyu buttin yonleriyle ortaya koymaktagindgini akla getirmektedir.

Bununla birlikte ortaya konan butin géne iddialar bir arada gerlendirildigi
takdirde kelimenin zengin manali ve Arapca kayna&h lafzindan tiremgioldugu agir
basacaktif® Esasen Allah lafzinin etimolojik hinterlandini @emenin bir 6nemi de
yoktur. Asil 6nemli olan Kuranin kullaningeklidir. Arap dili ve edebiyatinda ilah,
tanri anlaminda kullaniigsa da bu kullanimifsiam’in kullanimsekliyle olan irtibati
yok denecek kadar azdir. Allah kelimesinin tarifibglam alimleri su sekilde

yapmslardir: “Allah, varligl zorunlu olan ve bitin dvgulere laylk bulunan rzati

23 Watt, Muhammet Mekke'dss. 33.

24 Watt, Gliniimiizdéslam ve Hiristiyanliks. 78-109.

%5 M. Nihat Cetin:Allah md, TDVIA., istanbul 1989, c: II, s. 471.
% Cetin, a.g.e., s. 471.
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adidir.”?’  Dolayisiyla Watt'in bu ismin temelleri ile ilgildezerlendirmeleri eksiktir.
Allah kelimesini “el-ilah” 6zellikle de “el-lat” kbmesine bglayarak buradaiislam’in
Arapalarda var olan ilah anlayndan beslendi dolayisiyla orijinal bir anlayi
getirmedgi gibi bir sonuca varmasi mimkungielir.

Yazarin bir dger yanilgisi da Araplarin Allah ismini kullangnolmalarindan
hareketle tek Tanri inancina da sahip olduklarfade etmesi ve bu inancin da

Hiristiyan ve Yahudilerin etkisiyle oftugunu vurgulamak istemesidir. Watt'a  gore

Kuran’t Kerim, “sakar” “hudame” “karia” gibi bir ksim kelimelerin anlamlarini
acikhyor; ama “Allah” ve “Rab” kelimelerini acikiaa ihtiyaci duymuyor. ger Araplar
“Allah” isminin tasidigl anlami bilmemy olsalardi bu ismin de agiklanmasi gerekirdi.

Bir defa bu yaklam dagsru desildir. Araplarin Allah ismine yukledikleri
anlamla, Islam’in anlay farklidir. Kuran’in Allah’l anlatmadii varsayimi da
tamamen temelsizdir. Kurant Kerim’in gondesiligayesi, herseyden once Allah’i
anlatmaktir. Kur'an't Kerim'e ayetlerin indirgi sirasina goére bakarsak Alak
Suresind®, sure ve ayetlerin dizilisirasina gore bakarsak Fatiha Suresthille ele
alinan konunun Allah’i anlatmak olgunu acikca goririiz. Bunagraen nasil olur da
Kuran’t Kerim Allah’t anlatmiyor denilebilir. Hemsonra yazar da bu noktada
kendisiyle celkiye dismekte, kitabinin bga bir yerinde aynendyle demektedir.
“Boylece Allah’in kerem ve kudretini aciklayan k¢ ayet vardir.Suphesiz ilk
ayetlerde en cokslienen konu budur®

Biraz 6nce naklet@imiz beyanlarindan da asl&dig gibi, Watt'in 6ncelikle ele
aldigl  konulardan birsi delislam’daki tek tanri anlayinin hangi kaynaktan
beslendiidir. Bu maksatla o, Araplarda Hz. Peygamber'desedde tek tanri aray
vardi. Bu tek tanricilik 6zentisi de Hiristiyan wahudi etkilerinden gelmekte idi.
Bizans Habgistan ve Persler Hiristiyan'di. Araplarla ticariskileri vardi®* Bu
ili skilerin dogal etkileri sonucu Araplar bu inanbigimini ¢grendiler. Bu akide daha

sonra ddslam’da kendine yer buldu vurgusunu yapmaktadir.

27 Cetin, a.g.e., s. 471.

%8 el-Alak, 96/1-5,“ Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insani birsglanmis yumurtadan yaratti. Oku!
Rabbin, en biyilk kerem sahibidir. O Rab ki kalem{gazmayi) @gretti. insana bilmedikleri seyi

Ogretti.”

# el-Fatiha, 1/ 1-4,“(Bismillahirrahmanirrahim) Rahman ve rahim olan Alah'in adiyla. Hamd (6vme
ve dvilme), alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. Gglrmandir ve rahimdir. Ceza giiniintin malikidir.”
%0 Watt, Muhammet Mekke'des. 71.

L Watt,a.e.,s. 33.
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Yine konuyla ilgili olarak yazarin yukaridakine nzer bir ifadesi bgka bir
kitabindasu sekilde gegcmektedir. Araplar, mevcut olan keyi “zamana” atfetmeye ve
insan guclerini kontrol eden bir merkezin vam kabullenmeye meyilli idiler.
Zamanla bu merkezi varlik, Yice Rab oldu. KuraniaA kavraminin, bir insan
hayatinin kendi dindaki bir kuvvet tarafindan kontrol edigdliseklindekiislam 6ncesi
inanci ihtiva et sdylenebilir. Tipki “dehr”in insanin talihli vaalihsizliginin kaynas
olusu ve belirlenen tarihte 6lumunt geirigibi tesir bakimindan ayni olan bu nevi
faaliyetler boylece Allah’a isnat edilgtir. Ona gore, Mekke Araplari Suriye ve Irak
insanlarini biliyor, Gsttn nitelikteki kalturleriianiyor ve bu insanlarin gonlukla tek
olan Allah’a inandgini idrak ediyorlard?? Ayni iddianin bgka bir yerde “Allah

"33 cumlesi ile

kavrami, Yahudi ve Hiristiyan tek tanrig@indan Araplara sizrgtir
tekrarlandgini gérmekteyiz.

Temelde, tek tanri inancina dayanan Yahudilik vesklyanligin, bu tir tesirleri
teorik olarak mumkun gorulmekle birlikte hakikattamaktir. Zira Araplarin inancglari
Yahudi ve Hiristiyan inanglariyla benzerlik gostemmektedir.islam 6ncesi Araplarin
yabanci etkilere acik olabilecek bir din akayluygusundan uzak bulunmalari ve gerek
Yahudi, gerekse Hiristiyanlarla olan olumsuz vdgesiz minasebetleri, ileri strtilen bu
gortsin da@ruluguna fazlasans tanimamaktadir. Ayrica Araplarin puta tagiciie
yuce tanri anlayl icinde ne Yahudi antropomorfizminin ne de Hiyan teslis
inancinin izlerini gérmek mumkin giédir. Buna ek olaraksunu da sdyleyebiliriz.
Araplar Hiristiyan ve Yahudi gevrelerden bayler alms olsalar da bundkslam’a zarar
verecek bir durum yoktur. Onemli oldalam’in getirdgi yeni anlaystir. Bu anlaysta
Hiristiyan ve Yahudi anlayini temelden sarsan bir anlgtyr.

Bu noktada yazarin diincelerinin de net olmagini, celskiler arzettgini
gormekteyiz. Orngin, Araplarin tek tanr arayiicinde olduklarini ifade ediyor. Hatta
s6zl, Hz. Peygamberin boyle bir beklentininsblgu ortamdan tek tanri anlgymi
insanlara sundiuna getirmek istercesine diyor ki: “Araplar icimkttanriya inanmak
manevi bir ihtiyac olmasina gmen konjokturel olarak, Hiristiyan olsalar Bizans
taraftari, dger turlu,iran taraftari olmak durumunda kalacaklardi. Buargtleri icin iyi

bir siyaset olmazdi. Faydalari, tarafsiz olmayeggriyordu. Bunun icin o dinleri kabul

32 \Watt, /slam Nedirs. 57.
B Wwatt,a.e.,s. 71.
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etmemsglerdir. Ama bdyle tek tannli ve siyasi glardan uzak bir din beklentisi iginde
idiler.”%*

Madem bdyle bir beklenti vardi, gal olarak Hz Peygamberin tegilin hemen
kabul edilmesi gerekmez miydi? Yazarin byidicesi ile bir bgka eserinde yer alamu
cumlesinde ortak noktay! nasil bulgcg Zira iki iddia tamamen, bir birine zit yargilar
icermektedir. “Allah’in dginda baka tanrilar kilmayin.” 51/5F ifadesi belki de
sonradan eklenmtir. ilk ayetlerde buna aykiri bjey yoktur. Onemli olan ve ilgi ¢ekici
olan bu gorge airlik verimemesi ve puta tapigin suclanmamasidirikinci
dereceden tanrilara musamaha ile yapilmak istersa tanricilgin  bilincine
vardirmaksizin yapmaktiP.

Onceki ifadelerde, tek tanri inanci beklentisinolbdr toplum, sonraki ifadeler tek
tanr inancinin farkina vardirmadan muhatap alimmgereken bir toplum s6z
konusudur. Bunda ise, fan belirttgimiz gibi acik bir tutarsizlik géze ¢arpmaktadir.

Yazar, Zariyat suresinin 51. ayetirfidllah’in di sinda bgka tanrilar kilmayin”
kismi icin “Belki de sonradan eklengtir.” diyor. Bu iddianin mangini da bu ifade
“Kur'an’in aslubuna aykiridir.” cimlesi ile seslarglor.

“Sonradan eklenmek” ve “Usluba aykirilik” sdzlindilkaak mumkun dgildir.
“Kur'an’in Uslubuna aykirihk!?” Bu cuimle Kur'ami 6zl sayilabilecek bir cimledir.
Usluba neden aykiri olsun?

Yazarin,Islam’in ilahi kaynakl olsu gercgine stiphe olgturmaya cakirken
tutunmak istedii kulplardan birisi de “Allah” kavramindan Araplarhaberdar oldgu
ve bir sekilde Allah inancina sahip olduklar iddiasidiu Bldia i¢in kirk dereden su
getirmeye zaten gerek yok. Kuran'i Kerim bunu 3/3e acikca ifade ediyor. Mekke
toplumunun inancinigirk olarak tanimlanmasi da bunu géstermekt&tir.

Tek tanri inanci ve isimlendirme olarak Allah lafzzerinde fikir beyan eden

Watt'in, ilgisini geken bir dier bolum Allah’in sifatlaridir. Allah’in sifatlakonusunda

% Watt, /slam Nedir?s. 108.

%ez-zariyat, 51/51, Allah ile beraber baka bir tanri edinmeyin. Zira ben size O'nun tarafdan
(gelmis) acik bir uyariciyim.”

¥ Watt, Muhammet Mekke'dss. 71.

37ez-Ziimer, 39/38‘Andolsun ki onlara: Gokleri ve yeri kim yaratti? ige sorsan, elbette "Allah'tir"
derler. De ki: Oyleyse bana soyler misiniz? Allatarm bir zarar vermek isterse, Allah'i birakip da
taptiklariniz, O'nun verdgi zarari giderebilir mi? Yahut Allah, bana bir rahret dilerse, onlar O'nun
bu rahmetini 6nleyebilirler mi? De ki: Bana Allah gter. Tevekkul edenler, ancak O'na glivenip
dayanirlar.”

$irk: Allah’a zat isim ve sifatlarinda ortak tanima sonuneydana gelen durum.
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da bir hayli aciklamalarda bulunan yazarin, ozdlikifatlarin varkini kabul eden
gorislerden imam Kari’'nin (874/935) goriiini 6n plana cikarmakta olglu ve
buradan hareketle Hiristiyanhktaki tanri ankayile bir benzerlik kurmaya cahgi
anlasilmaktadir3®

Ona gore Hiristiyanlikta da tek tanri ankayardir. O, Hiristiyan amentisindn
iznik Konsilince kararlgtirilan akidesindeki temel ifadelerden birinin, fBianriya
inaniyorum.” sozleriyle bgadigini vurgular. Teslisin mglak ve ince bir konu oldiunu
belirtir. Bir 6z ¢ uknum tanimlamasiylalam’daki Allah ve sifatlari arasinda var olan
ili ski gibi bir ili ski kurmaya cakr.*°

Watt'in baks agisiyla, Kuran'’daki Allah’in birlgi anlaysinin Hiristiyanhktaki
Allah’in birli gi,** anlays ile celisiyor gérinmesi, ne bu sistemlerden birinin yamie
de bu sistemlerden birinin batil olglu anlamina gelirislam ve Hiristiyanlik gkin bir
tanrinin evrenin yaraticisi ve idame ettiricisi ugidnda ittifak halindedif? Tecessiim
akidesi dgindaislam ile Hiristiyanlk arasindaki farklar énemsiztfiKur'an'da gecen
Miitesabih ayetler bigekilde Hiristiyanliktaki benzém®** teorisini andirmaktadir. Hatta
bu birliktelige Yahudilikteki tanri anlayini da dahil edef?® Watt, farkhliklari o kadar
Onemsiz saymaktadir ki dile getirmeye dahi gerelktyio imasinda bulunmakta,
neredeyse dgsikli gi, sadece farkli isimlendirmelerden ibaret gidna kadar 6nemsiz
bir noktaya indirgeyerekdyle demektedir: “Yahudilik, Hiristiyanlik véslam’in tanri
anlayslarinda farklihklar vardir. Ama bitin bu din mepfarinin ayni varfia
taptiklarini soylemek zorundayidsimler farkli olabilir. Good, Tanri, Dieu gibi
isimlendirmeler birer kavramdirinsan isme d#l bir varhga tapa’® Ozellikle
Hiristiyanlarin ve Yahudilerin Araplar Uzerindekkisinden dolayi ilah hakkindaki bazi

inanclari farkli bile olsa ayni ilaha ibadet edipdmalari gerekit’

% Bu durum yeni dgildir. islam kelaminin cikindan beri ve ézellikle Hiristiyan Skolastiklerinedat
meselesi istismar edilgtir.

40 Watt, Guiniimiizddslam ve Hiristiyanliks. 82.

“1 Hiristiyanlktaki Allah’in birligi, Isa’nin (i¢ tanri igerisinde merkezi bir konuma sabimasi
anlamindadir

42 \Watt, Ginumuzdéslam ve Hiristiyanliks. 121.

3 Watt,a.e.,s. 86.

“ Bu teoriye gore, Tanriya atfedilen, insana dzgiimier bize gercek bir tasvir g@ yalnizca imalar ve
telkinler vermektedir. Tanri hakkinda kullanilah yilnizca sembolik ve gaistiricidir.

4> Watt, Giinimuizdéslam ve Hiristiyanliks. 80.

“SWatt,a.e., s. 78.

4" Watt, /slam Nedir?s. 58.
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Watt, her ne kadar tanri anlgiyiizerinde fikir belirtirken Yahudi§ii de tartsma
alani igerisine ¢cekmgiolsa da argirmacimizin asil amaci, Hiristiyanhk ilslam’in ilah
anlaysl arasinda farklilik olmadi iddiasini dgrulamak istemesidir. Tabii ki iki dinin
tanri anlaylarinin ayni noktaya ciktina okuyuculari ikna etmek yazarin nihai amaci
degildir. Nihai amag, guinimuiz dunyasinda tek soz sabldrak dinin ana cergevesini
Hiristiyanligin gizmesi sglamaktir®® Konulara bu agidan baftni disindigimiiz
yazara gore, iki dinin tanri anlgynda temelde bir fark yoktuinsanlar, bu konuya esas
teskil eden metinleri yan$i algilamalarindan dolay! farkliliklar ortaya ciknbadr.
Dogrusunu Watt anlangtir ve ona gore iki dinin yaratici varlik anlgyaynidir.

Watt der ki Kuran'in genel olarak teslis akidassestirdigi sanilir. Ama bunun
boyle oldgu kesin dgildir. Konuyla ilgili ayetler yanlg anlailmistir. Ona gére, 5/7'3
ve 4/17%° nolu ayetler bitiincil bisekilde gézden gecirilirse, onlarin Ortodoks
Hiristiyanligi elestirmedigi acikga gérillecektit: 9/30°% nolu ayette de Mesih'in tanrinin
oglu oldugu inkar onun tanridan ayri bir ilah olglinun inkandir® Bu ve benzeri
ayetler; Hiristiyan Ortodoksfiunu deil, Hiristiyanliga aykiri  digtnceleri
elestirmektedir™ Uc uknumu dgil, ic tanriya inanmay! yermektedir. Hiristiyan gor
acisindan da ¢ tanriya inanmak sapikiitieslis ise simgesel bir anlatimdmsanin
kullandgl terimler kullanilarak anlatilitir. insan igin tgbihi beseri terimler
kullaniimadan Tanridan s6z etmek mimkugildér.>® Ona gére (¢ tanri, Arabistan’da
bulunan cabhil, gtim gérmems Hiristiyan Araplarin (¢ uknumu Ug¢ ilah olarak anla

olmalarinin bir sonucuduislam da bunu ejéirmektedir.

8 Watt, Modern Diinyaddslam Vahy;is. 173.

“%el-Maide, 5/73“Andolsun "Allah, tictin Uctinciisiidiir* diyenler de kéir olmuslardir. Halbuki bir tek

Allah’tan bagka hi¢bir tanri yoktur. Eger diye geldiklerinden vazge¢cmezlerse, iglerindétfikolanlara

acl bir azap isabet edecektir.”

*%en-Nisa, 41/71‘Ey ehl-i kitap! Dininizde agiri gitmeyin ve Allah hakkinda, gercekten leasini

sbylemeyin. Meryem @u isa Mesih, ancak Allah'in resuliidiir, (0) Allah'in, Mryem'e ulatirdigi

"kun: OI" kelimesi(nin eseri)dir, O'ndan bir ruhtur. (O'nun tarafindan génderilmg yahut teyit edilmg

yahut da Cebrail tarafindan dftrdimi bir ruhtur). Su halde Allah'a ve peygamberlerine iman edin.

"(Tanr) G¢tdr" demeyin, sizin icin hayirh olmak izere bundan vazgecin. Allah ancak bir tek Allah'tir

O, cocygu olmaktan minezzehtir. Goklerde ve yerde ne vahgpsi O’nundur. Vekil olarak Allah
eter.”

2/1 W. Mongomery Watt; Kuran'da Elestirilen Hiristiyanlik’, terc., Tuncayimamalu, Celal Buyilk,

Marife Bilimsel Birkim Dergisi, Yil: 2002, Sayi: &.s. 213-217, s. 214.

°2 et-Tevbe, 9/30“Yahudiler, Uzeyr Allah'in ggludur, dediler. Hiristiyanlar da, Mesih fsa) Allah'in

ogludur dediler. Bu onlarin &izlariyla geveledikleri sozlerdir. (S6zlerini) dahénce kéafir olmy

kimselerin s6zlerine benzetiyorlar. Allah onlari kaetsin! Nasil da (haktan batila) dénduriltyorlar!”

3 Watt; “Kur'an’da Elestirilen Hiristiyanhk’, s. 215.

> Watt;a.e., s. 216.

%5 Watt, Giiniimiizdéslam ve. Hiristiyanlik s. 84.

*Watt,a.e., s. 79.
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Kuran’t Kerim, teslisin hi¢bir yonunu kabutreez. Onun kabul efii sey teslis
degil Tevhittir.

Kuran'in ayetlerini istedii yéne cekmekseklindeki oryantalist hastginin
niks ettgine sahit olmaktayiz. Kur'an’in Hiristiyanlarin Gc¢li Haanlaysini reddeden
bu ayetleri farkli bir mecraya cekip ¢ ilahtan tih olusturmaya ¢cakan Watt'a, “Bu
noktada sormak lazim: ‘Birsitir (i¢’ veya “Ug sittir bir' seklindeki bir denklemi hangi
matematik man@ dogrulayabilir ve bdyle bir sakim denkleme dayanarak
Hiristiyanligin politeist/pagan d#l de, tektanrici oldgunu kim savunabilir?

Watt, Islam’la Hiristiyanlik arasinda tanri anlgyun farkli  olmadg
distincesini kuvvetlendirmek igin bir taraftan Hiristiyliktaki Ggla ilah akidesini teke
indirmek Uzere Kur'an’daki ayetleri mecrasindan dkayaya cabalarken, gbr taraftan
da Islam'daki Tevhit inancini sulandirmaya, boOylecedeéir fazla ilah anlay
bulundigunu ortaya koymayaguastigini gormekteyiz.

Ornesin Watt, “De ki: "Ister Allah dua edin ister Rahman’a dua edin
Hangisini deseniz olur. Cunkl en guzel isimler O'astir.” Namazinda yuksek sesle
okuma; onda sesini fazla da kisma; ikisinin arasirlyol tut. *®ayetini Bektai erenleri
gibi devamini almadan, ilk bolimiine atiflar yapaidaskim’in Tevhid inancina, “insan
hayatini belirleyen giiclerin birlik ofturdusu” disiincesi balaminda ifade edilngr®
bir beyan olarak bakmaktadir. Yani, farkl ilahkdr araya gelerek bir ilah odmustur.
Ona gore, Kuran'da Allah, bazen birinci tekil bazdirinci cqiul sahis olarak
konusur.?® Yazara gordslam’da Allah’in sifatlari, 6zel olarak da O’nunl&ei, kismen
miistakil olan bir varfia sahipti®*

Bu ayette ifade edilmek istenen kisgcalur: insanlarin, Allah’a dua ederken,
tek olan Allah’in bir¢cok ismi arasindan; istediklesimle hacetlerini ifade etmelerinde
bir fark olmadgini ortaya koymaktir. Enfal SuresinfiEn guizel isimler (el-esmai'l-
hisnéd) Allah'indir. O halde O'na o glzel isimlerldua edin. Onun isimleri hakkinda
egri yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklanin  cezasina

> Arif Yildinm; “ Teslis dgil, Tevhid, U¢ Dgil Tek /iaht Din” EKEV Akademi Dergisi, Yil: 9, Sayi: 23,
Ankara, 2005, s.s. 49-68. s. 58.

8 Watt, /slam Nedir?s. 280.

*Watt,a.e., s. 280.

0 Watt, Kur'an'a Giris, s.76.

®1 Watt, Modern Diinyaddslam Vahyjs. 145.
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carptirilacaklardir.”®?

ayeti de bunu pegtirmektedir. Bu ayetin ne sdylemek istgidi
anlamak icin mufessir olmaya bile gerek yoktur.

“Allah, Kur'an’t Kerim'de bazen birinci tekilsahisla bazen de birinci gol
sahisla kongur.” ifadesi ile ima edilen iddiaya gelecek olurs&Refihe cevap, sukdt ile
daha belg olur” kelami kibarini hatirlatip ayeti kermenin ‘&gri yola gidenleri
birakin.” emrine ittiba etny olalim

Aslinda Watt yeni birsey sdylememektedir. @er oryantalistlerin defalarca
soylediklerini dgisik ifadelerle tekrarlamaktadir. O vylzden yalaln tekrardan
bikmayanlara cevap vermekten bikilmamalidir. Bu Hermhak hem de bir vazifedir.
Cunku prensibimize gore haksiz bir beyansiaanda susmak dilsizeytan olmakla
esdegserdedir.

Allah’'in sifatlari ile teslis doktrini arasindaladir benzerlik kurulamaz. Sifat
bir varligin o varliktan ayrilmayan Ozetidir. Allah zati ile bilir. Zati ile gortr. Zati &
konwur... Bilmek, kongmak Allah’'tan ayri birer varlik olsaydi o zaman gazir
noktada hakli olabilirdi. Orrign insan diguinen, dik durabilen bir varliktir derken tek
bir varhgin farkh o6zelliklerini tarif ediyoruz. Birbirinderkopuk, ayri ayri hacimlere,
agirliklara sahip varliklardan sz etmiyortiz.

Bizzat Watt'in kendisi de dort ayincili savunurkensdyle bir 6rnek veriyor:
“Dort ayri incil, Hz. isa’nin kiiligini ve dort ayri yonunu ifade eder. Muhammed
Ikbali(1873/1938) izleyenler onun sKiginin farklh yonlerini  kavradiklarini
goreceklerdir. Farkliliklar bir kusur @ bilgimize olumlu bir katkidi®*

Islam’'da Allahin sifatlari ile ilgili dgerlendirmeler de bdyledir. Allah’a
inananlar O’nun farkl 6zelliklerini anlamaya gahakta bunu da isimlerle ve sifatlarla
ifade etmektedirleriddia edildgi gibi mistakil bir varliktan s6z etmek gibi bir @um
olamaz. Yazarin bir taraftan dort ayr incili tekelirmeye @rasirken, dger taraftan
tek olan Allah’ ¢@altmaya yonelmesi ne yaman bir gleidir.

“Her seyden 0Once inanan ve inapoha ibadet etmek isteyen bir insan igin,
Allah’in bazi sifatlarla nitelendirilmesi kaginilmdir ihtiyactir. Bilinmeyene tapinmak

mimkin dgildir.”® Allahii Teala’nin her bir ismi ve her bir sifati wnbize

®2 el-Enfal, 8/180.

%3 Yildirm, Teslis dgil, Tevhid, U¢ Dgil TekilahiDin s. 49-68.
% Watt, Giiniimiizdéslam ve Hiristiyanliks. 106-107.

% Cetin, a.g.e., s. 471.
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vasfetmekten ibarettir. Bu tavsif, asla, yazaridigiegibi, Allah’in zati dginda mustakil
bir varlik desildir. islam’in Allah Anlaysl boyleyken (i ayr kilikten, Baba Gul
Kutsal Ruh’tan olgan teslisi Allah’in sifatlari ile bir tutmak yaslbir kagilastirmadir.

Islam alimleri gercekte Hiristiyanlik inancinin Tédtoldugunu Hiristiyanlga
yazilan reddiyelerle ortay koymaya gatislardir. Temelde, teslis inanci, Hiristiyanlikta
yokken sonradan eklengtir. Kur'an't Kerim, Hiristiyanlarin kitaplarinda aptiklar
tahriflerderi® birisi olarak bunu 5/73 de reddetmektedir. Watt'in, teslisin kabuliinden
sonra da Hiristiyanliklaslam arasinda Allah inanci acisindan farklarin @Gizmlduu
iddiasinin aksine ginumuzde iki din arasindakilfakkar cok buyik boyuttadir.

“Islam, Hiristiyanlgin temelini tgkil eden Mutlak’in injini (tenezzl),
bedenlemeyi kabul etmez.insani kendi esas tabiati ve Allah’t da kendi mutlak
gerceklgi icinde digunur. islami perspektifilaht varlgin tarih icinde bedenjenesi
seklinde dgil de kendi zatinda oldiu gibi disinidlmesine dayanir. Mutlak’'in iii

"%8 jslam, kurucusunusahsina dgl bizzat

Uzerine dgil Mutlak tzerine kurulmstur.
Allah’a dayanan bir dindif?

Misliman - Hiristiyan tanri anlayar arasinda ittifak oldtunu sodylemek
konuyu basitlgtirmektir.”® Farkin olmadi iddiasinin dgru oldusunu kabul etmek igin
mukayesede yer alan Hiristiyafih tahrif edilmemy Hiristiyanlik olmasi gerekir.
Esasen tahrif, dgudan “Hiristiyanlik” adinin konmasiyla damistir. Zira Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar Allah’in dininin alslam’dir. Dolayisi ile Hz.
Musa veisa’'nin teblg ettikleri dinin adi ddslam’dir. Yahudilik ve Hiristiyanlik adlari
ilaht olan bir dinin beerilestiriimeye bglamasindan b&a bir sey desildir. Oysa
yazarin savundiu Hiristiyanlik gunumuzdeki Hiristiyanhktir. Esaseyazar da bu
durumun farkindadir. Nitekim “Muslimanlarla temadtaristiyanlara kendi dinlerinde
de tek Allah inanci oldgunu hatirlatacak ve teslisi telif etmek konusundsiybir

formulasyona mecbur edecektit:demektedir.

% el-Bakara, 2/75/$imdi (ey miminler!) onlarin size inanacaklarini mumuyorsunuz? Oysaki

onlardan bir ziimre, Allah'in kelaminigitirler de iyice anladiktan sonra, bile bile onu baif ederlerdi.”
67 el-Maide, 5/73“Andolsun, "Allah Uciin uciincisidir" diyenler kiifre sapmglardir. Oysa tek bir
ilahtan bagka ilah yoktur. Eger stdylemekte olduklarindan vazgecmezlerse, onlardaifredenlere
mutlaka acikl bir azab dokunacaktir”.

% Seyyid Hiiseyin Nasifslam/dealler ve Gerceklegev., Ahmet Ozeliz Yayincilik, istanbul, 2003, s.
18.

® Nasir, a.g.e., s. 19.

O Watt, Giinimiizddslam ve Hiristiyanlik s. 12.

" Watt, /slam Nedir?s. 271.
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Yazarin &zindan kacirdy son ifadesisunu ortaya koymaktadir: Tek tanri
anlaysl noktasinda hb#ka yerlerdeki iddiasinin aksindslam, Hiristiyanlktan
etkilenmemgtir ama 6yle anlghyor ki teslisin, savunulacak bir tarafi olmgohi fark
eden Hiristiyanlarjslam’in Tevhid akidesinden etkilengnve Ug ayri ilah inancindan
bir Tevhid inanci olgturmaya ¢cakmislardir.

Hiristiyan kelamcilari, karmge&k bir kavram olan teslisi anlatabilmek igin
birtakim yorumlar yapma gegeduymulardir. Bu aciklamalardan birine gore, tanri
tektir. Ancak U¢ ayrsekilde belirir. Beliren bu tgekil de tanridir. Fakat tg¢ tanri gl
tek tanndir. Bir bgka Hiristiyan kelamcinin yorumgdyledir. Teslisin birinci unsuru
olan Baba-Tanri ezelidir, ebedidir. Teslisin ikinemel unsuru @ul, isa’dir. O, ilahi
kelamin cisim almy canh bir goruntustdir. Uclncl unsur Ruh’l-Kudie iTanr
ruhunu temsil eder. Kiyamete kadar Hiristiyanlashgbsterecektif?

Olusturulan bu yeni teslis akidesinde de Hiristiyan heg#erinin ittifak
sglayamamg olmalari bir yana, tutarli bir sonuca da varanyemdir. Zaten tutarli bir
sonu¢ olgturmalari da mumkin gédir. Teslisin bir yonu lahutilik arzederken gdir
tarafi nasutilik arzetmektedir. Biri grine zit olan “lahut® ve “nasut™
Ozelliklerinden bir sentez dfturarak, teklik ortaya cikarmak, imkansiz olani
zorlamaktir.ilaht olan ile insani olani tek tanri ankapda bir araya getirmek muhaldir.
Bunun gecersiz oldiw bircok islam alimi tarafindan ortaya konulgtur. Onlardan
birisi olan Taberi'nin (224/838j dezerlendirmesine bakalim.

Taberi'ye gore, Hiristiyanlarin kullandiklari gil#illah gercek anlamda baba
olursa; ya ezeli bigeyi dggurmuws olur, ya hadis olan bigseyi dosurmus olur. Eger
Allah’in ezeli birseyi dggurmus oldugunu kabul edersek, bu muhaldir. Clnki ezeli olan
sey d@gmus olmaz. Eger Allah’in ezeli olmayan bieyi dosurdusunu kabul edersek Eb
(baba), hadis (sonradan yaratgjnolmus olur. Bu da 325 yiliznik Konsilinde kabul

20Osman CilaciTeslismd, SIA., Samil yayinevi,istanbul, 2000, c: VIII, s. 70.

3 Lahut: ilahi alem, Uldhiyet alemi, Ruhani manevinlebkz, Abdullah Ygin, Abdilakadir Badilli, ismail
Hekimaglu, ilhami Calim,Osmanlica Tiirkge Biyiik Liga@URDAV., Yay., 1993]stanbul, s. 553.

™ Nasut:insanlik, insanlikla ilgili, insanlar ve insanlaria &'egin ve arkadglari, Yesin ve arkadgar,
a.g.e., s.553.

5 Betreddin CetinefTaberi md SIA., Samil Yay.,Istanbul, 2000 c: VII, s. 340.
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edilen Hiristiyan kredosunddRi “Gercek Allah'tan dgmustur, yaratiimg degildir”
sozlerini iptal edef’

Bilinen bir gercektir ki Hiristiyanlar Allah’in Kam ve nutkunun Hzisa'da
ifadesini buldgunu, Allah’in ruhununisa’ya girdgini, boylece kendisinin bir tanri
olarak dunyaya geldini zannetmglerdir. Hiristiyanlga boyle 6nemli bir unsurun
girdigini kabul etmek, Tevhid inanclarini olumsuz yondtileyerek, Hiristiyan
camiayl, bir cikmaza suriklegtir. Bir yandan Allah’in tek oldgunu kabul etmek, bir
yandan da ¢ tanri bulungluina inanmak, kolay ¢oziilecek bir problengittér. "

Hiristiyanligin ¢cozemedii ve aralarinda bir birliktelik sdayamadg Allah
inanciyla,islam’in net birsekilde ortaya koydgu Allah inanci arasinda bir benzerlik
yoktur. Bu farklilk Hz.Isa’nin dininin tahrif edilmesi ile ortaya cikstr. islam’in
Anlattigi Allah, ihlas suresinde anlatilan Allah’tir. O dayledir. “De ki: O, Allah
birdir. Allah sameddir. O, dgurmamis ve d@gmamstir. Onun hicbir dengi yoktur’®
Esasen Kur'an'i Kerim Hiristiyanlari da bu inancvet etmtir. %

Sonug olarak teslisi tevhide daniirmek icin birgcok Hiristiyan agaricinin ileri
surdgi iddialar gibi, Watt'in ileri strdgii gorisler de tutarsizdir ve ilim dnunde iflasa
mahkdmdur. Tarih boyunca ve gunumizde Kkilise il@zbflar ve ilim adamlari
arasindaki ankmazliklar bunun sonucudur. Bu bakimdan teslisin higkvile

birlestirilmesi veya uzlgtirilmasi imkansizdir.

2.2.Islam’in Melek Inancina Baksi ve Bazi Dgerlendirmeler

Watt, eserlerinde az da olsa melek inanciyla alalleterlendirmelerde de
bulunmytur. Watt, dger oryantalistler gibi,islam’in temellerini sarsmaya caha
misyonunu melek inanci konusunda da sirdirmekt@diun algilagelms bir 6zelligi
olarak, islam prensiplerini buyik oranda Araplarin kiltiruaeap kulturinu de
Hiristiyanlik ve Yahudilik inancinin etkilerine glama alskanliginin melek inanci

alaninda da devam giini gérmekteyiz.

% Latince ' credo ' sézciigii ' iman ederim anlamiia. ge

" Mehmet Aydin;Miislimanlarin Hiristiyanjfa Kargi Yazdgi Reddiyeler ve Tagma Konulari, SUIF.,
Yay., No: 61, Konya, 1989, s. 129.

8 Cilaci, a.g.e., s. 70

" elihlas, 112/1-4.

8 Al -i imran, 4/64/De ki: Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortaknoktaya bir séze gelin: Yalniz
Allah’a ibadet edelim. Ona higbirseyi ortak kgmayalim. Allah’t birakip da kimimiz kimimizi ilah
edinmesin.” Eger onlar yuz cevirirlerse deyin ki: $ahit olun biz Muslimanlariz.”
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“Melek kelimesi, “Muhtemelen Hz. Muhammed’ten 6n&eplarca bilinmekte
idi.” diyen yazara gore, bu kelime Halgeden tiirenstir.!

Bu iddianin aksine Arap dili uzmanlarinca ve bégldm alimlerine gore ;
“melek” kelimesi Arapca kokenli olup “gotiren” antana gelen “eldk” veya “haber
goturen” demek olan “elike” kékunden turetmi cogulu “melaike” seklindedir

Miifessir ibn Hayyan (377/987-469/1076) ve Arap dilcilerindBagib el-
Isfahant (6.502/1108), “melek” kelimesinin, kuvved iktidar anlamina gelen “melk”
veya “miulk” kelimesinden tiregi gorisunu ileri surmglerdir. Ote yandaningiliz
mistgriklerden Macdonald (1866-1937), melek kelimesinibranice olabilecs
distncesini dile getirmyse de bdoyle bir fiilin Ibranicenin eski kitaplarinda hig
kullaniimadgini itiraf etmitir.®? Bu kisa dgerlendirmelerden Watt'in iddiasinin aksine
kelimenin aslinin Arapca olgu 6n plana c¢ikmaktadir. Bu kelimenin benzerinin
Suryanice ve ibranice gibi Sami dillerinde @luHz. Muhammed’in Arapcaekli ile
onu bu dillerden alghni gostermez. Zira Hz. Muhammed bu dilleri bilnmigra. Ayrica
Suryanice “melkato” kelimesini, Arapca “melek” kekesine dongitirme ki kisa surede
gerceklgecek bir durum daldir.

Watt'in konu etmeye gerek gorgiii bir diger husus melek inanciniislam
dinine nereden girdidir. iddiasina gore, Batili armacilar son zamanlarda Hz.
Muhammed’'den o6nce Arabistan’da kismen melekler ik bir takim inanglar
oldugunu diiinmeye bglamislardir® Cin anlaysi Araplarda vardi. Cinlere inanmak
melekelere inanmayi da kolaytadi. Melek kavrami Hz. Muhammed’den 6énce mevcut
olan Yahudi ve Hiristiyan kaynaklardan Arabistagiemistir.”®* Bir énceki ciimle ile
celistigi de soylenebilecek bka bir beyani dgdyledir: “Halkin zihninde melekler ve
cinler ayniseyler olarak yer almaktadif> Ve melekler hakkindaki bu inanclar Yahudi
ve Hiristiyan kultirinden gelmektedft.

Ilkénce Araplarin bu kavramdan haberdar olduklariildili degerlendirmelere
bakalim.islam’dan énce Cabhiliye Araplari arasinda meleklégidi bir takim inanclar

besleniyordu. Bu inanclarifslam’a paralellik arzeden yonleri olmakla birlikbéyiik

8 Watt,Kur'an'a Girig, s. 176.

8 Ali Arslan Aydin: Melek md, SIA., Samil Yay.,istanbul, 2000, c:V, s. 172.
8 Watt, /slam Nedir?s. 24.

8 Watt, Modern Diinyaddslam Vahy;s. 11.

8 Watt, /slam Nedir?s. 176.

8 Watt,a.e.,s. 53.
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orandaislam inancina aykiri yonler icermekteydi. Cahiliyairlerinden el-Aa’nin
Kiramen katibin meleklerini vasfedercesine bir bejte getirmesi, Varaka b. Nevfel’in
Hz. Peygambere gelen vahyin “Namus’i Ekber” tamddum getirildgini ifade etmesi,
Mekkeli migriklerde bir sekilde melek inanci oldnu gostermektedf. Kuran’i
Kerim'de 11/12%° 11/31% 6/8%° 6/50?* vb. ayetler de bunu ortaya koymaktadir.
Watt'in islam’dan 6nce melek anlayin Araplar tarafindan bilingi yonindeki
ifadesinin isabetli oldgunu kabul etmek gerekir.

Mekkeli migrikler; melekleri, “Allah’in kizlar” olarak gormdedirler??
“Onlara gore melekler kendileringefaat edecekansli varliklardi. Bir kisim halk daha
da ileri giderek meleklere ulGhiyet isnat eflar ve yerylzinde onlarin timsallerini
yaparak tapmaya Bamislardir??

Musriklerin bu sapik anlayina Kur an’i kerim d@isik ayeti kerimelerdesaret
etmektedir. Bunun buyuk bir vebal okglinu su ayeti kerime beyan edef:Ey
migrikler! Rabbiniz, erkek cocuklar sizin igcin ayirdda, kendisi meleklerden kiz
cocuklar mi edindi! Gergekten siz, (vebali) cok hikybir soz soyliyorsunuz® Bir
baska ayet, miriklerin Allah’a buylk bir iftra atma yardina digtiklerini
vurgulamaktadir: “Rahman (olan Allah, melekleri) evlat edindi, déddr. Hasa! O,
bundan miinezzehtir. Bilakis (melekler), liituf ve sana mazhar olmg kullardir.” %
Bir diger ayeti kerime kendine has ince Uslubuyla Mek&ehl melekleri kizseklinde

distnmelerini elgtirmektedir:“Yoksa Allah, yarattiklarindan kizlari kendisineld da

87 Ali Celik; Asri Sadette halknanclari, Biitiin Yénleriyle Asri Sadettéslam, Beyan Yay.jstanbul,
1994, c:V, s. 339.

8 Hud, 11/12, Belki de sen (miriklerin:) "Ona (gokten) bir hazine indirilseydi vga onunla beraber
bir melek gelseydi!" demelerinden 6tlrii sana vahyolan ayetlerin bir kismini (duyurmayi) terk
edeceksin ve bu yiizden ruhun daralacaktifyi( bil ki) sen ancak bir uyaricisin. Allah ise hegeye
vekildir.”

8 Hud, 11/31, “Ben size" Allah'in hazineleri benim yanimdadir* demiyorum, géoi da bilmem. "Ben
bir melegim" de demiyorum, sizin gdézlerinizin hor gordil kimseler i¢in, "Allah onlara asla bir hayir
vermeyecektir' diyemem. Onlarin kalplerinde olanfllah daha iyi bilir. Onlar kovdyum takdirde
ben gercekten zalimlerden olurum."

% el-Enam, 6/8, Muhammed'e (gorebileqgimiz) bir melek indirilseydi ya! Dediler. ger biz 6yle bir
melek indirseydik elbette ibitirilmi s olur, artik kendilerine g6z bile actiriimazdi.”

1 el-Enam, 6/50, De ki: Ben size, Allah'in hazineleri benim yanimdad demiyorum. Ben gaybi da
bilmem. Size, ben bir meggm de demiyorum. Ben, sadece bana vahyolunana uyarDe ki: Kor ile
goren hig bir olur mu? Hic¢ diglinmez misiniz?”

%2 Muhammet, EsetKuran Mesaiji,cev., Cahit Koytak, Ahmet Ertiirksaret Yay.,istanbul, 1999, c: Il
S. 650.

% Celik, a.g.e., s. 340.

% elisra, 17/40.

% el-Enbiya, 21/26.
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ogullari size mi ayirdi?” % Son olaraksu ayeti kerime de mtiklerin meleklere
taptiklarini ifade etmektedirOnlar (musrikler) O'nu birakip yalnizca bir takim
disilerden (dii isimli tanrilardan) istiyorlar, ancak inat¢l seytandan dilekte
bulunuyorlar.”®’

Araplarda melek inanci igin netice olaraku diyebiliriz.islam kendinden énce
var olan melek anlayinin yanlglarina saret etmg ve kendine has akideyi ortaya
koymuwstur. Melek inancininislam’dan 6nce var olmasi, Araplarin bundan haberdar
olmasi, hicbirsekildeislam icin olumsuz bir sonug garmaz.

Melek inancinin Hiristiyan ve Yahudi kaynaklarind®deslendii iddiasina
gelince, bazi konulardislam ile onceki dinler arasinda benzerlikler olmigam’in bu
dinleri taklit ettigi, onlarin mirasini kendine temel gidisekilde anlailamaz. Aksine,
Islam’in da “Yahudilik” ve “Hiristiyanhik” adlarinalarak beerilestiriimelerinden 6nce
oldugu gibi, ilaht kaynaktan, yani ayni memba’dan bedigini gosterir.

Watt, Melek inancinin kayga ile ilgili degerlendirmelerinin ardindan,
Kur'an’in meleklerden neekilde s6z etfiine de dginmektedir.

Yazar, Kur'an’i Kerim’in meleklere yigdigi gorevi, sadece ilgili bolimin sure
ve ayet numarasini vererek kismen de olsagoidyibi aktarmaya ¢caimistir. Ona gore,
Kurani Kerim, meleklerin yaratilngi varliklar (21/28%, Allah’in elcileri (35/19),
minferit veya kollektif olarak vahyin ggyicilart (16/2'%%, (97/4%°Y, (2/97%3,
insanlarin amellerinin  kaydedicileri (1343, (82/10-12°% olduklarini ifade

% ez-Zuhruf, 16/17.

" en-Nisa, 4/117.

% el-Enbiya, 21/26, Rahman (olan Allah, melekleri) evlat edindi, dedile Hasa! O, bundan
minezzehtir. Bilakis (melekler), lituf ve ihsana ralaar olmus kullardir”,

% el-Fatir, 35/1, Gokleri ve yeri yaratan, melekleri iker, ticer, dérder kanatl elgiler yapan Allah'a
hamdolsun. O, yaratmada dilegii arttirmayi yapar.Stphesiz Allah, hegeye gucu yetendir.”

190 en-Nahl, 16/2,“Allah kendi emriyle melekleri, kullarindan dilegi kimseye vahiy ile, "Benden
baska tanri olmadgina dair (kullarimi) uyarin ve benden korkun" diygtnderir.”

101 el.Kadr, 97/4+0 gecede, Rablerinin izniyle melekler ve Ruh (Caby, her is icin iner dururlar.”

102 o|.Bakara, 2/97¢De ki: Cebrail'e kim digman isesunu iyi bilsin ki Allah'in izniyle Kur'an'i senin
kalbine bir hidayet rehberi, dnce gelen kitaplariogrulayici ve muminler icin de mujdeci olarak o
indirmisgtir.”

193 er-Rad, 13/11“Onun 6niinde ve arkasinda Allah'in emriyle onu kogan takipciler (melekler)
vardir. Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri dgistirinceye kadar Allah, onlarda bulunani dgstirmez.
Allah bir topluma kétilik diledi mi, arttk onun ign geri ¢evrilme diye birgey yoktur. Onlarin
Allah'tan bagka yardimcilari da yoktur.”

104 e-inftar, 82/10—12$unu iyi bilin ki iizerinizde bekgiler var, Dgerli yazicilar var, .Onlar, yapmakta
olduklarinizi bilirler.
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etmektedir. Ayni zamanda insanlarin canlarini almgk6/28, 3%%9, Allah’'in asini
cevreleyip ve ona 6vgiler gdirilmakla (40/7%9), (42/5%), gérevlidirler. Cebrail
disinda adi verilen yegane melek Mikail'dir.Meleklerin yaninda “Ruh” ya da
“Guvenilir Ruh” diye esrarengiz bir varliktan sodile.'®® Ayrica Kur'an’i Kerim’'de
“Ruhu’l-Emin”den (2/97%), Arsi yiiklenen meleklerden (69/1%), Allah’a kulluk eden
meleklerden (7/208%, Bedirde Mislimanlarla birlikte sayan meleklerden (8/9—
123 Olum melginden (32/1}3 ve yeryiizine inmi “Harut”“Marut” adindaki
meleklerden (2/102% bahsedilir**®

Watt, islam’in melek anlagini ele alan ayetleri blyik olcide vegmie
Kuran'in meleklere yukledi gorevi nakletmeye caimistir. Bu tespitler Kur'an'a
uygun tespitlerdir. Bu tespitlerin ardindan meléldealakali bilgileri Hiristiyan ve
Yahudi kaynaklarina dayandirmasi dikkatimizden kagrasi gereken bir husustur. Bu
iddiayla alakall dgerlendirmemizi de 6nceki sayfalarda yaptoulunmaktayiz.

Bir diger dikkat edilmesi gereken cumle de “Meleklerin yala “Ruh” ya da

» 116

“Guvenilir Ruh” diye esrarengiz bir varliktan sodile. aciklamasidir. Watt'in,

195 en-Nahl, 16/28,32,“O halde, icinde ebedi kalaganiz Cehennemin kapilarindan girin!
Kibirlenenlerin yeri ne kotadar!" (Onlar,) meleklein, "Size selam olsun. Yapmioldugunuz (iyi)
islere karsilik Cennete girin" diyerek tertemiz olarak canlam aldiklar kimselerdir.”

196 e|-Muimin, 40/7, Arg'l yilklenen ve bir de onun cevresinde bulunanlar éekler), Rablerini hamd
ile tesbih ederler, O'na iman ederler. Muminlerinedbasislanmasini isterler: Ey Rabbimiz! Senin
rahmet ve ilmin hergeyi kusatmistir. O halde tevbe eden ve senin yoluna gidenleagigla, onlari
Cehennem azabindan koru! (derler).”

107 el-Furkan, 42/25¢Neredeyse yukarilarindan gokler catlayacak! Melekl de Rablerini hamd ile
teshbin ediyorlar ve yerdekiler icin ngdiret diliyorlar. JFyi bilin ki Allah ¢ok bagislayan, cok
esirgeyendir.”

198 \Watt, Kur'an'a Girisg, s. 177.

199 e|-Bakara, 2/97* De ki: Cebrail'e kim digman isesunu iyi bilsin ki Allah'in izniyle Kur'an'i senin
kalbine bir hidayet rehberi, dnce gelen kitaplariogrulayici ve muminler icin de mujdeci olarak o
indirmigtir.”

110 el-Hakka, 69/17Melekler onun (g&giin) etrafindadir. O giin Rabbinin aani, bunlarin da ustiinde
sekiz (melek) yuklenir.”

111 el-Araf, 7/206,“ Kuskusuz Rabbin katindakiler O'na kulluk etmekten kitdénmezler, O'nu tesbih
eder ve yalniz O'na secde ederler.”

112 el-Enfal, 8/9,“Hatirlayin ki, siz Rabbinizden yardim istiyordunuzO da, ben pgpeye gelen bin
melek ile size yardim edegien, diyerek duanizi kabul buyurdu.”

113 es-Secde,32/11De ki: Size vekil kilinan (bu konuda géreviendigh) élim melgi caninizi alacak,
sonra Rabbinize dondurileceksiniz.”

114 e|-Bakara, 2/102¢ Suleyman'in hikiimranlgi hakkinda onlar, seytanlarin uydurup soylediklerine
tébi oldular. Halbuki Suleyman buyl yapip kafir oledi. Lakin seytanlar kafir oldular. Clnki
insanlara sihri ve Babil'de Harut ile Marut isimliiki melege indirileni dgretiyorlardi. Halbuki o iki
melek, herkese: Biz ancak imtihan icin gdnderildikakin yanlg inanip da kéafir olmayasiniz, demeden
hic kimseye (sihir ilmini) @retmezlerdi. Onlar, o iki melekten, kari ile kocarasini agacakseyleri
dgreniyorlard| .

S watt, Islam Nedir? s. 53.

118 Watt, Kur'an'a Girisg, s. 177.
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esrarengiz olarak ileri surdi “Ruh” ya da “er-Ruh’ul-Emin”, Cebrail (a.s.) den
baskasi dgildir. “Melekler ve ruh onda Rablerinin izniyle her biriicin inerler”.**
Tefsircilerin aciklamalarina gor€adir Suresinde ge¢cmekte olan “Ruh” kelimesinden
kasit, Cebrail'dir. Fazilet vgerefi dolayisiyla onun zikri der meleklerden ayri olarak,

118

yapimstir. “‘Ruh’tan anlallmasi gerekenin Cebrail olgu” Uzerinde, butin

mifessirler ittifak halindedir‘O (Kur'an'), korkutuculardan olasin diye RdOhu’l-

Emin senin kalbine indirmitir.” 1*°

ayetinde gecgi Uzere, Cebrail'e, (a.s.) guvenilir
ruh anlamina gelen “er- ROhu’l-Emin” de denigtii.**° Burada esrarengiz bir durum
s6z konusu deldir. Bunun bdyle oldgunu kitabinin ilerleyen bolimlerinde,

“Muslumanlar daha sonra, ruhtan kasit Cebrail'diemilerdir.” **

sOziyle Watt
tarafinda da itiraf edil@ini gérmekteyiz.

Yazarin,islam’in Melek inancini bitiin yonleriyle vegdsdylenemez. Konunun
ayrintilari bir kenara, kalin gizgilerde dahi ekigller birakmstir. islam’in meleklerin
Ozellikleri ile ilgili degerlendirmelerine, d@nmemitir. “Rablerine kagi gelmekten
sakinanlar ise, boélik boluk Cennete sevk edilir,aya varip da kapilari acilginda
bekgileri onlara: “Selam size! Tertemiz geldiniz. rdk ebedi kalmak Uzere girin

buraya, derler.*??« «

O (yurt) Adn Cennetleridir; oraya babalarindan,séerinden ve
cocuklarindan salih olanlarla beraber girecekler, etekler de her kapidan onlarin
yanina varacaklardir. (Melekler:) Sabretiginize karsilik size selam olsun! Dinya
yurdunun sonu (Cennet) ne giizeldir! (derler):®* mealindeki ayeti kerimelerde
gecmekte olan Cennette goreviendirjmmeleklere yer vermetir.

Yine dezsinmedigi meleklere 6rnek olarak, Cehennem’de gorevli melekie
verilebilir. S6z konusu meleklerden bahseden a§gedir*Sen biliyor musun, sakar
nedir? Hem (batin bedeni helak eder, hichsey) birakmaz, hem (eski hale getirip
tekrar azap etmekten) vazgecmez énsanin derisini kavurur. . Uzerinde ondokuz

(muhafiz melek) vardir*?*

117 el-Kadr, 97/4.

118 o|-Mevdadi ebu’l-A'la; Tefhimu'l Kur'an, Kur'an'in Anlam Ve Tefsigev., Muhammed Han Kayani, Yusuf
Karaca, Naziféf._i_sman,ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktainsan Yaylistanbul,1991, c: VII, s.185. Zemgi,
Muhammed b. Omeel-Kessaf, Beyrut, h., 856, c: IV, s.225.

119 es-Suara, 26/193-194.

120 Hayrettin Karaman ve Komisyodimihal: /man velbadetler TDV. Yay., Ankara, 2001, c: I, s. 94.
121\Watt,Kur'an'a Girig, s. 177.

122 6z-Zimer, 39/73.

123 ar-Raad, 13/23-24.

124 o]-Muddessir, 27/31-34.
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Bir baska 6rnek olarak Hafaza melekleri de zikredilebiitafaza meleklerine
(“Sunu iyi bilin ki") Uzerinizde koruyucu melekler var® mealindeki ayet ile
deginilmektedir.

Ote yandan, dikkate alinmayan bigeli melek grubu olarak, Miinker ve Nekir
adli meleklerin de zikredilmesi gerekir. Munker Nekir, dlen kgiye Rabbini dinini ve
peygamberini sormakla goérevli meleklerdiki melek olarak 6liinin kabrine gelirler.
Allah 6luyt manevi bir hayatla diriltir ve melekl@ma sorularini ruhani biekilde

yoneltirler 2

Bu arada Watt, “Kuran'’da Cebrail gnda adi verilen yegane melek
Mikail'dir.” **” iddiasini ileri stirmektedir. Bu iddia da tam oladogru desildir. Zira
Kuran' Kerim’de Cebrail (a.s.) ve Mikail (a.s.)ighda “Kiramen Katibin®**,
“Meleki’l Mevt"*?® ve “Zebani,**® isminde melekeler de bulunmaktadir. Buna
flaveten “Cebrail (a.s.) Kuran’i Kerim'de; “Cibtjl “Ruh’ul-Kudis”, “er-Ruhu’l-
Emin”, “Ruh” ve “Resul” seklinde be degisik isimle ifade edilmektedir®®* Watt'in
“Iblis icin, Allah’in yarattgl insana ibadet etmeyi gururu yuzinden reddetmesemi
ile azledilen bir melektir. (2/34-38) sozii de kendi kendisiyle cgligini
gostermektedir. Kuran'da Cebrail ve Mikailsthda ismi verilen bgka bir melek yoksa
iblis de melek dgldir. Iblis melek ise 0 zaman Cebrail ve Mikaifitida bir melekten

daha s6z edilngtir.

Watt'in bir diger iddiasi dgudur. Medine donemine kadar Cebrail'den hi¢ s6z
edilmemektedir. Kur'an’da Cebraillden bahseden algiet vardir ve bu iki ayet de

125 el -infitar, 82/10, Degerli yazicilar var.”

126 Halid Erbaa; Miinker Nekir mdSIA., istanbul, 2000, c., VI, s. 64.

127\Watt,Kur'an'a Girisg, s. 177.

128 o) infitar, 82/11.

129 es-Secde, 32/11Dk ki: Size vekil kilinan (bu konuda gérevlendirit 6lim melgi caninizi alacak,
sonra Rabbinize dondurileceksiniz.”

130 e|-Alak, 96/18, Biz de zebanileri garacagiz.

1815evki Yavuz, Zeki Yusuf, UnalCebrail, Md, TDVIA., istanbul, 1989, c:VII, s. 202.

132 o|-Bakara, 2/33—34,Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde ediemitik. Iblis haric hepsi
secde ettiler. O yiiz cevirdi ve biyuklik tasladdykece kafirlerden oldu.. Biz: Ey Adem! Sen vgire
(Havva) beraberce Cennete vyegle; orada kolaylikla isted§iniz zaman her yerde Cennet
nimetlerinden yeyin; sadecgu agaca yaklgmayin. Eser bu agactan yerseniz her ikiniz de kendine
kotuluk eden zalimlerden olursunuz, dedik.”



33

medenidir. Hatta (53/1-1%) ayetlerinin vahyi esnasinda Hz. Muhammed, kendine
gorunenin 6nce Allah oldiwnu sanny, daha sonra Medine’de Yahudilerden Cebrail’i
ogrenince gorinenin Cebrail olgu yorumuna gitmtir.** Yazarin iddiasina gore
Muslimanlar Cebrail ismini Yahudilerdegr@nmilerdir.

Bu iddianin dger musterikler tarafindan da ileri strilgiini biliyoruz. Oyle
anlgiliyor ki Watt da bircok konuda olgu gibi Avrupa’da yaygin olan anlayn
etkisinde kalmgtir. Watt ve J. Pedersen (1904-1989) gibi bazi estikterin, Hz.
Peygamber’in Cebrail hakkinda bilgileri Yahudilendealdgina iliskin iddialar
ciddiyetten uzaktir. Zira Hz. Musaya gelen Cibnl’ Hz. Muhammede de
gelebilecgini kabul etmemek, ancak dinf taassupla izah eitiilé®.

Mekki surelerde her ne kadar Cebrail ismi gecnaeseCebrail (a.s.)'in der
isimleri gecmektedir. Orrign Mekki olan Kadir Suresinde “Rul® ismi gecmektedir.
“er-Ruhu’l- Emin” isminin gectii ayeti barindirarfuara Suresi de Mekke’de ingtir.
Allah’'in Cebrailden s6z eden vahyi olmasaydi, Mimsanlar da “Ruhu’l- Emin”
isimlendirmesine devam ederlerdi. Cebrail'i kendie diman olarak goren
Yahudilere kagi bu ismi kullanmak da taraftar kazanma acisindanbir siyaset
olmazdi. Sonra Kuran Allah’in vahyeitibir kitaptir. MUslimanlar kendi isteklerine
goresekillendirdikleri bir kitap dgil ki etraftan @&rendiklerini alip Kur'an'a eklesinler.
Yazarin Kur'an'a kagyi besledgi art niyet burada da kendini gosteriyor. Ayricadhi
iddialar Hiristiyan zihniyetini ele vermektedir. Gkii kendi din ve kitaplari ile
oynamaya afik olduklarindan, Muslimanlari da kendileri gibirgiek istediklerini
ortaya koymaktadirlar.

Diger taraftan Watt'in, Mekke halkinin Gzerinde Higiah etkileri oldgu
goristine sundgu delillerden birisi de, Varaka b. Nevfel'e Hz. geynberin gitmesidir.

Bu olayl kabul eden yazar, Varakanin, “sana gelars@¥a gelen ‘Namus'’i Ekber’

133 en-Necm, 53/1-8“Battigi zaman yildiza andolsun kiArkadasiniz (Muhammed) sapmadi ve batila
inanmadi.O,arzusuna goére de konmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden bgkasi dgildir. Cunki onu
gucli kuvvetli biri (Cebrail) @retti. Ve Ustin yaratilgli(melek), dgruldu: Kendisi en yiksek ufukta
iken. Sonra (Muhammed'e) yaklgi,(yere dgru)sarkti. O kadar ki (birlsstirilmi §) iki yay arasi kadar,
hatta daha da yakin olduBunun tzerine Allah, kuluna vahyini bildirdi.(Gozleriyle) gordigiint kalbi
yalanlamadi. Onun gordukleri hakkindasimdi kendisi ile tartyacak misiniz? Andolsun onu, énceden
bir defa daha gérmiti, Sidreti'l-Minteha’nin yaninda. Cennetl'l-Me'va da onun yanindadir.
Sidre'yi kaplayan kaplanyti. Gzl kaymadi ve sinirigmnadi. Andolsun o, Rabbinin en buyik
ayetlerinden bir kismini gérdd.”

¥ Watt, Muhammet Mekke'des. 80.

¥ vavuz, a.g.e., s.204.

% gl-Kadr, 97/4.
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‘Cibril'it Emin’dir” s6zini de kabul etmesi gerekiBu da Hz. peygamberin Cebrail
ismini Medine’ye gelip Yahudilerle keitasmadan 6nce bildini gosterir. Sonug olarak,
yazarin bu goril icin sdylenecek bir s6z kalmaktadir. O sézindabetsiz” s6zu

olmasi gerekir.

Yazarin bir bgka yanilgisi daSeytani algilama bigimidir. Ona gore&éytan,
Allah’in yarattgl insana ibadet etmeyi gururu yizinden reddetrextemi ile azledilen
bir melektir. (2/34-38*") Ayni iddianin bir adim ilerisityle tekrarlanmytir: “Kur’an
bir yerde iblisin cinlerden oldiunu soylerken (18/58° baka bir yerde ondan gézden
dismis bir melek olarak séz etmektetfit (2/34“% (7/11**. Bu cimleler ile
Kuran'in geliskiler icerdigi ima edilmek istenngtir

Hemen belirtelim ki, Hz. Allah’'in, Hz. Adem’e sezdtmeyi emretmesi, “ona
ibadet edin” anlamina gelmez. Bdyle bir durdisiam’in Tevhid inancina terstir. Hz.
Adem’e secde edilmesi onun Ustiigiliali tanimak olarak giinilmesi gerekir. Secde
etme emrini de Allah vergiicin bu emre itaat, Allah’a ibadet manasimsita

Seytan bu emre ittiba etmegtir. “Atesin topraktan tstiniil” gibi iki madde
arasinda aslinda olmayan bir farklihk gogtiii. Her iki maddenin de yaraticisinin
Allah oldusunu itiraf etm§ olmakla birlikte, Adem’e Ustiinliik veren asil G#eéri
bilmezden gelngtir. Hz. Adem’de toprak, kendisinde siien baka bir mahiyet
gérmems, oltden diri, diriden 6lu yaratan ve bitin meZset balseden Allah’l
maddeye mahkim sanghr.'*?> Boylece “Hz. Adem’e ibadet etmemek” gibi yanli
algilama sonucu ileri surtilen bir sebeplgigéllah’a karsi geldigi icin azledilmitir.

Seytanin, Kur'ant Kerim’de bir yerde melek, birdka yerde cin olarak gegti
iddiasina gelince, bu iddianin da gecetliljoktur. “Hani biz meleklere Adem'e secde

edin, demtik. Iblis haric hepsi secde ettiler. O yuiz cevirdi veybklik tasladi,

137 el-Bakara, 2/33Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde ediemitik. Iblis hari¢ hepsi secde

ettiler. O yuz cevirdi ve buyuklik tasladi, boylek&firlerden oldu.”

138 el-Kehf, 18/50 “Hani biz meleklere: Adem'e secde edin, detiki; iblis hari¢ olmak iizere, onlar
hemen secde ettiledblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden g@ari ¢ikti. $imdi siz, beni birakip da onu ve
onun soyunu mu dost ediniyorsunuz? Oysa onlar sidiismaninizdir. Zalimler icin bu ne fena bir
degigmedir!”

139Watt,Kur'an'a Girig, s. 177.

140 el-Bakara, 2/34,Mani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde editemitik. Iblis haric hepsi
secde ettiler. O yiliz cevirdi ve blyklik tasladdykece kafirlerden oldu.”

4el-Araf, 7/11,Andolsun sizi yarattik, sonra sizgekil verdik, sonra da meleklere, “Adem'e secde
edin” diye emrettik Jblis'in digindakiler secde ettiler. O secde edenlerden olnfadi.

192 Ahmet Giig; Seytanmd, SiA., Istanbul, 2000, c: VI, s. 307.
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boylece kafirlerden oldd*® anlamindaki ayet, onun melek ofginu géstermez. Ciinkii
bu ayette, “ifadenin gunluga gore duzenlenmesi” kuralina uygun bir Gslup
kullanilmigtir.” 144

Ornesin “Butun erkek @renciler sinifi gecti fakat Ay gecemedi” ciimlesinden,
Ayse’nin de erkek oldgu sonucu ¢ikmagi gibi “Bitiin melekler secde etfiblis secde
etmedi” cimlesinden diblis’in melek oldgu sonucu ¢ikmaz.

Tefsir ve Fikih Usuli'ne gore, anlam kapalilagisindan sozcukler; “Hafi”,

“Muiskil”, “Miicmel” ve “Miitesabih™®

olmak Uzere kisimlara ayrilgtir. Bu ayette
gecen fblis” kelimesi de anlami kapali bir lafiz olaraksdaulebilir. Bu kapalilik Kehf
Suresinde Iblis cinlerdendi.” kaydiyla aciklanngive miifesser hale gelstir.

Tefsir Usulll agisindan ayetler aciklanirken tadgmesi gereken yéntemlerden
birisi de ayet, 6nce kka bir ayetle, “ayetin ayetle tefsir ediimes&klindedir.iblis’ten
kasdin cin oldgu Kehf suresinde gayet acik biekilde tefsir edilmgtir. “Hani biz
meleklere: Adem'e secde edin, datik; Jblis haric olmak Uzere, onlar hemen secde
ettiler. Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden dar cikti. $Simdi siz, beni birakip da
onu ve onun soyunu mu dost ediniyorsunuz? Oysa onkizin dismaninizdir.
Zalimler icin bu ne fena bir dgismedir!” *4®

Bu kadar berrak bir konuda bulaniklik ofguu séylemek ne ile izah edilebilir.
Bazi sular vardir ki yaganin ve kaynginin temiz olmasi nedeni ile kgtirilsalar dahi
bulanmazlar. Yazar, bu iddiasinda ge&icgarpitiyorsa zaten bu normal bir misiie
halidir. Eger samimi ise bu durumda halUsinasyon ggidgdylenebilir. Arif Nihat
Asya’nin Naat'iSerif'inde gegmekte olan ve benimde coktnma giden ve inkarcilarin
halet-i rGhiyelerini glzel bir sekilde ifade eden bir bolimi zikretmeden
gecemeyegem. Islam tarihinde hicret esnasinda Sevrgarasinin giginin 6rimcek

aglariyla 6riilt olmast*’ olayini anlatirken, cok giizel bir tasvirde buluauye diyor ki:

Oruimcek ne havada, ne suda, ne yerdeydi.

Hakki gdremeyen gozlerdeydi. %8

143 e|-Bakara, 2/33-34.

144 Karaman/imihal: man veibadetlet c: 1, s. 98.

195 Mehmet Erdgan; Fikih, Evren Yay. Ankara, 2006, s. 76

4% el-Kehf, 18/50.

" Diizdag, Ertusrul, Peygamber Efendimiistanbul, 2005, s.80.

198 Ahmet Efe, Mustafa Cakan;Na't Giilseni, Erdogdu matbaasi, Konya, 1995, s. 39
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Kuran'da bir celgki yoktur. Celski hakki géremeyen gozlerdedir.“Héala
Kur'an dzerinde gergi gibi dusinmeyecekler mi? Ber o, Allah'tan bagkasi

tarafindan gelmj olsaydi onda birgok tutarsizlik bulurlardi**®

2.3.1slam’in Kitap inancina Baksl ve Bazi Dgerlendirmeler

Islam, Tevrat'in Hz. Musaya, Zeburun Hz. Davutincilin Hz. Isa'ya
Kuranin da Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirifghi bildirmektedir®*® Bu kitaplarin
disinda bir kisim peygamberlere gonderilen mesajlakit@g kadar hacmi olmagindan
“suhuf” olarak isimlendirilmgtir. Suhuf kelimesi de Kur'an'i kerim'de ge¢cmektedt.
Hz. ibrahim ve Hz. Musa’ya indirilen sayfalardan bahsete aciklamalarin ginda
Kuran'’da ve Mitevatir hadislerde suhuf ile ilgibir bilgi bulunmamaktadir. Ebu
Zer'den rivayet edilen bir hadise istinaden sakifi@l sayisinin; 10 sayfa Hz. Adem’e,
50 sayfa HzSit'e, 10 sayfa Hzidris'’e ve 30 sayfa da HZbrahim’e olmak uzere,
toplam 100 oldgu ifade edilmgtir.**2

Watt'in Kur'an’t Kerim dgindaki ilahi kitaplarla bir problemi yoktur. Belkie
onlarin durumu ilgisini ¢cekmemektedir. O’'nun, Upele durdgu kitap, Kuran'i
Kerim'dir. Kitaplarindan edingimiz kanaate gére Watt, oryantalizm laboratuarinda
hazirladgl kendine has kagmdan olgan balcgikla “Siracen Munir’ olan Kur'an
kandilini sivamaya c¢amaktadir. “Ab’t Hayat” olan Kur'an ggnesinin beslendi
membal, bir bgka alana kaydirmayi planlamakta bunun icin de adyanlis tarif
etmektedir. Adres tarifinde ikna edici olamama domnu da hesaba katarak intikal
sirasinda bu suyun bir kisminin kaybg@dweya farkli maddelerle katigi stiphesini
uyandirmayi dgtinmektedir. Bu dg§iincesini kabullendirebilmek icin Kur'an’t Kerim’e
yonlettigi saldirilari be balikta toplayabiliriz.

1.Vahiy kavramina yonelik iddialar

2. Kur'an’t Kerim’in kayngina yonelik iddialar

3. Kur'an’t Kerim’in igerigine yonelik iddialar

4. Kur'an't Kerim’'in sekline yonelik iddialar

5. Evrensellik cercevesinde yapilan iddialar

149 En-nisa, 4/82.

1509/53, 17/2, 21/48, 3/48, 50/ 65, 5/46, 66, 4/88%9, 9/111, vb.
15180/13, 87/19, 98/2.

152 karaman/imihal: Iman velbadetler c: I, s. 101.
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2.3.1. Vahiy kavramina yonelik iddialari

Watt, Kur'an't Kerim’den hareketle vahiy kavranmnanalizini yapiyor vesu
sonuglara variyor:

a) Cebrail tarafindan peygambere okunan bir metiid

b) Yapilan bir §arettir. Bir ydnlendirmedit>*
c) insan dyindaki varliklara da ilka edilen bir mesajdfir.
d) insanlari pratik bir davraga yonlendirmedir*>®

e) Bir doktrini ifade eden mesajdi’.

f) Biraz uzunca konularin peygambere anlatimasta

Vahiy kavramini, busekilde ayetleri referans gostererek analiz ederalyaz
Islam’in vahiy anlayini bilyik oranda isabetli bjekilde ortaya koymgtur diyebiliriz.
Fakat bu dgerlendirmeler Watt'in vahiy anlayni ifade eden dgerlendirmeler
degildir. Muslimanlarin vahiyden ne anlgthi izah eden dgrlendirmelerdir. Yazarin
islami dgerlendirmelere katilgandan s6z etmemizi gerektirecek bir gjimi yoktur.

Yazar, Kur'an’'t Kerim’in Cebrail aragil ile Hz. Peygambere gonderiggti
kabule yangmamaktadir. Bunu asla kabul etmez. Ona gore, HygdMeber kendinde
olusan psikolojik durumun sonunda glg bir hali, haricen kendisine vahiy geliyor
diye yorumlamgtir. Bu hali ifade edecek kelimeler bulmaya cabaiym Onun

iddiasina goére 73/28° nolu ayet de bunun bdyle olgunu gostermektedir. Hz.

153 o|-Bakara, 2/97, Style; her kim Cebrail'e d§man ise iyi bilsin ki, Kuran'i senin kalbine Allahn izniyle
kendinden dnceki vahiyleri onaylayici, miiminlereddayet ve mijde kayga olmak tzere o indirdi.”

154 Meryem, 19/11% Nihayet (bir giin kongamayinca) mihrabdan kavmine kar ¢ikti da onlara "Sabah ve ajam
gRabbinizi) tesbih edin" diyesaret etti.”

%5 el-Miimin, 23/27Senin Rabbin bal arisingdyle vahyetti: Dglardan, azaclardan ve insanlarin kuracaklari
kovanlardan kendine evler edirt®. “Bunun (izerine onasdyle vahyettik: Bizim nezaretimiz altinda ve vahyiiei
gemiyi yap. Bizim emrimiz gelip de tandir kaynayindeer cinsten gler halinde iki tane ve bir de i¢lerinden, daha
once kendisi aleyhinde hikim verilmiolanlarin digindaki aileni gemiye al. Zulmetngiolanlar konusunda bana
hig yalvarma! Zira onlar kesinlikle bgulacaklardir!”

%8 Hud, 11/36“ Ayrica Nuh'a séyle vahyettik: "Bil ki kavmindensimdiye kadar iman etmiolanlardan baka artik
kimse iman etmeyecektir. Onun icin yaptiklageylerden dolayi kederlenme.”

157 el-Enbiya, 21/108! De ki: "Ben de sizin gibi ancak bir bgerim. Ne var ki, bana ilahinizin ancak bir ilah
oldugu vahyolunuyor.™ “De ki, bana ancaks6yle vahyolunuyor: ‘flahiniz ancak tek bir ilahtir.$imdi siz artik

Musliman oluyor musunuz?"

158 yusuf, 12/102, fste bu, sana vahiyle bildirgimiz gayb haberlerindendir. Yoksa onlar yapacaklaa karar
verip mekir (oyun) yaparlarken sen yanlarinda gi&in.”

159 el-Muzzemmil 73/20-26Res(liim! Senin, gecenin icte ikisine yakin kismi(lazen) yarisini, (bazen de) iicte
birini yatmadan (ibadetle) gecirgini ve beraberinde bulunanlardan bir toplulgun da (bdyle yap@ini) Rabbin
elbette biliyor. Gece ve giindizi (icinde olup biem iyiden iyiye) 6l¢tip bicen ancak Allah'tir. O sin, bunu
sayamayacgunizi bildigi icin, sizi basigladl. Artik, Kur'an'dan kolayiniza geleni okuyun. Adlh bilmektedir ki,
icinizde hastalar bulunacak, bir kisminiz Allah'initfundan (nizik) aramak tzere yeryliziinde yol tepkleg, diger
bir kisminiz da Allah yolunda carpacaklardir. O halde Kur'an'dan kolayiniza geleni okun. Namazi kiln,
zekati verin, Allah'a génil hgluguyla 6édung verin. Kendiniz i¢in dnden (dinyada ikemg iyilik hazirlarsaniz
Allah katinda onu bulursunuz; hem de daha Ustlin velikéfatca daha biyik olmak tGzere. Allah'tan njfiret
dileyin, siphesiz Allah ¢ok bgslayici, cok esirgeyicidir.”
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Muhammed Kur'an’i olsturma da zorlangdi, bunun igin geceleri segtibir hakikattir.
Yogunlasma neticesinde ofan kararin haricen/saridan geldiine hilkkmetmitir.*®°

Bu ayeti kerimeden bdéyle bir sonuca nasil vari&biBura da acikca Hz.
Peygambere teheccid namazi kilmasi emrediliyor.agakninirken yerine getirilmesi
gereken erkanin en uzun olan ruknu kiraattir. Ggumtehecctud namazinda Kur'an'in
ne kadari kolayiniza gelirse o kadarini okuyun, rbimyaktadir'®* Hz. peygamber
elbette Kuran okuyacaktir. Teheccid namazini etfacle lzere geceleyin kalkip
Kur'ani okumasindan yola cikarak “Muhammed, Kurianlusturmak icin geceleri
seciyordu” demek, kurulmasi miamkin olmayan bir allkirmaya ¢cagmaktir.

Iddiasini sirdiirmekte kararli olan yazabyle devam etmektedir: Belki de
Muhammed, Kur'an’i gece yayea okurken bir dinleme tekgigelistirmistir. Ozellikle
o herhangi bir vahyin tamamlaghdan siphelendiinde bu teknik, noksan ayetleri
bulmada bir yontem olngwlabilir. Muhammed’in Kur'an’i bir ¢gt tahsis etme yoluna,
yani noksan ve yanlisekilde vahyedilenin dgru seklini bulma yoluna sahip olgu
kesin gibi goziikmektedi?

Hz. Peygamberin bigekilde elde etgini ileri strdigu ilhami, ifadeye dokecek
kelimeleri kendisinin olgturdusunu belirten Watt, bir bka ayeti (75/16—19% delil
olarak ele aliyor. Bu ayetten cikagdisonuca gore Hz. peygamberin meramini ifade
edecek akici kelimeler bulmak icin kelimeleri kerk#indine tekrarlamakta, konunun
tamami netlgmeden acele etmektedir. Bu ylzden ayni ayette atetemesi kendini
zorlamamasi, ilhami beklemesi emredilmektedir. Zmdmalidirilhami beklemelidir.
Watt'in yargisina gore Hz. Muhammed’in vahiy glda yonelik iddiasi buekilde
anlgilimalidir.  Bunu sairlerin ilham perisinin gedi olarak belirttikleri ya da din
adamlarinin derin diince ya da tanriy1 beklemenin ardindansatuhidayet gibi bir
duyguya benzetebiliriZ®* Hatta ona gore Gazali dahi Peygamberisaga) tecriibelere

165 166

benzer tecribelere ylaistir>" ve buna zevk adini versgtir.

180 \Watt, Muhammet Mekke'des. 65.

161 e|-Mevdudi, a.g.e., c: VI, s. 503.

182\\att,a.e.,65.

183 gl-Kiyame, 75/16-19, 16(Res0liim!) onu (vahyi) carcabuk almak icin dilini knildatma. Suphesiz
onu, toplamak (senin kalbine yerféirmek) ve onu okutmak bize aittir. O halde, biz wmkudugumuz
zaman, sen onun okungunu takip et. Sonrastiphen olmasin ki, onu a¢iklamak da bize aittir.”

164 el-Mevdudj a.g.e, c: VI, s. 503.

185 Watt, /slam Nedir? s. 286.

186 \Watt, Modern Diinyaddslam vahyis. 97.
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Bu ayeti kerime’den yazarin glind(gtu gibi bir sonuca ukamak mimkin
degildir. Vahyin ilk donemlerinde Allah Resull, henébskin olmadgi icin, Cebrail
O'na, Allah Kelami'ni okumaya {ayinca, "Hepsini tam olarak aklimda nasil
tutaca&im" diye korkuya kapilmsti. Bu yiizden ezberlemeye gajordu. iste bu sebeple
Allah, Resuli’ne; "Vahiy gelgi zaman onu ezberlemeye gatia, fakat dikkatle dinle,
onu sana ezberletmek veglo bir sekilde okutmak bize aittir. Bu Kelam'dan higbir
kelimeyi unutmayagandan ve yanyi okumayacgindan emin ol denngiir.”*®” Yoksa
argtirmacinin iddia etgi gibi, zihne dgan mefhumu, ifadeye aktarmak icin uygun
kelime bulmak gibi bir olaydan s6z edilmemektedir.

Watt, vahiy ile insan 0rini olan drama we@ gibi Urlnler arasinda bir
benzerlik kurar. Hatta Kur'an ile Shakespeare’nib54-1616) Hamletini dahi
kiyaslart®® Ona gore iyi bir drama, izleyiciye muhayyileyi sotrbir sekilde aktarir.
Hatta kendi bilingaltlarindaki kimi unsurlardan leattar olmalarini dahi temin eder.
Bunun iyi bir 6rngi Oedipus hikayesidif®. Peygamber ile drama yazari arasinda tek
fark vardir. Peygamberin dort pamamur bir diinya gosii sunmasina gmen, drama
yazari diinya gosiiniin ve insanlarin hayatlarinin yalnizca bir yoniiade eder.”

Goraldigt  gibi Watt, Hz. Muhammede (s.a.v.) gelen vahiylefz.
Peygamberin kendi zihni ganlasmasinin bir sonucu olarakairlerin ilham perisinin
gelisine benzer bir bilgi dgmasina benzetgive Hz. Peygamberin de bu durumun,
kendisine dyardan, yani Allah tarafindan gefihi zannettgini ileri stirmisttr. Hatta bu
zannin bir neticesi olarak 42/51 nolu ayette de ifade edilgi gibi baglangicta
kendisiyle konganin Allah oldgunu sanmy, Yahudi ve Hiristiyan diuincesine
asinaligi artinca kendisine gelenin melek ofdma hukmetnstir. Nihai olarak,
Cebrail'in Allah adina kendisine telkinde bulunazeb melek oldgu gor&unu
benimsenitir.

Yazara gore, bu fisildamalarin ilahi kaynaktanuglcthdan Hz. Muhammed'in
siphesi de vardir. Belki de putperest ilahlagefaatci oldgunu kabullenmesi de

167 el-Mevdudj a.g.e, c: VI, s. 537.

188 \Watt, Islam Nedir? s. 246.

189 yunancaOidipous "sisik ayakli"; LatinceOedipusveya Edipus. Thebes'in mitolojik krali, Laios ve
fokaste'nin glu. Babasini 6lduriip, annesiyle evlenge&linde ahlak ilkeleri ginenmi bir masal.
OWwatt,a.e.,s. 286.

" es-Suara, 42/51%Kendisiyle Allah'in konymasi, bir bger icin olacak gey) dgildir.”
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bundan kaynaklaniyordu. Sonunda Hz. Muhammed Kuriakaynginin Allah
Olduguna kani olmg ve peygamberlik iddialarini bu kaynak tizerine tetraistir.!”

42. Surenin 51. ayeti yazar tarafindan yanhecraya cekilnstir. Sureye bir
bitin olarak bakilganda bu ayet, inanmayanlarin vahiy anjaylaki sakati ortaya
koymaktadir. Rasulullah'in daveti ve Kur'an haklan Mekke'deki her yerde, her
toplantida, her cadde ve sokakta yorumlar yapilmakt Buna binaen Hz.
Muhammed’in, Allah’tan vahiy al@ina inanmayanlara: “Sizler, sahsin acayigeyler
iddia ettgini soyliyor ve diyorsunuz ki: “Bizler onun Allak’l kongtuguna nasil
inanabiliriz." ifadeleri hatirlatiingtir. Burada Rasulullah’'a (s.a) hitap edilerek
kendisinin ve dolayl olarak kafirlerin s6z konusndielerine kagilik verilmistir:

Vahiy, lugatte, “Ancak muhataplarin anlayabilgice ve bagkalarinin
anlayamayaqga derecede gizli ve hizlsaret" anlamina gelir. Vahiy elektrik akiminin
insana bir anlk sirayet etmesi benzeri baydir. Allah’in haberlgmek icin bizzat
konwmasi gerekmez. Cunkt O'nun kullanyla irtibat kusmhi¢c de guc dgldir. O,
Aziz ve Hakimdir. O, irade efii takdirde hicbirsey O'na mani olamaz. O, yol
gostermek Uzere vahyini gonderitAziz ve Hakim olan Allah, sana ve senden
oncekilere bdyle vahyetmektedit* mealindeki ayet bunu bildirmektedir.

Yazar, vahyin Cebrail aragt ile geldii seklindeki islami gorigin dgru
olmamasi gerekitini soyle iddia etmektedir: “Hadislerde vahyi getire@ebrail oldgu
vurgulanmaktadir. Ne var ki ilk vahiyle ilgili olak Cebrail'den s6z edilmemesi,
insanlaringtiphesini artirmaktadir. Zira Kur'an’da Cebrail’deéiz eden iki ayet vardir
bu ayetlerin ikisi de Medine’de nazil olgtur. ilk donemlerde melek tarafindan bir
haberin s6zli okunmaseklinde bir vahiyden stz edilmemektedir. Mekke diimen
neredeyse tamaminda Ruh’um elarak anlatiimgtir. Medine dénemi boyunca vahyin
yaygin olarak Cebrail aragiliile geldisi daha sik gorilmektedir? diyen Watt'a gére
Haris b. Hgam'in naklettgi, “Ey Allah’'in elgisi vahiy sana nasil geliyor?”diye
sordum. Rasulullah:O bana bazen bir ¢an sesi ile gelir. Sonra ses bemk edince
ben oseyden onun sdylemioldugunu anlarim. Bazen de melek insan kgina girer
ve bana bildirir. Ben de onun degini anlarim.” hadisi ve Hz. Age’'nin, “Ben

gercekten spuk bir ginde O’na vahyedildiini goérdim. Alnindan terler

172\Watt, Modern Diinyaddslam Vahyis. 35-39.
173 el-Kiyame, 42/3.
174 Watt, Muhammet Mekke'des. 64.
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bosaniyordu”” seklindeki rivayeti icin, “Bu gibi hallerde vahiy be de hayali bir

» 175 tarzinda bir

anlatimdi.” “Cebrail ya zihni ya da hayali goriniige birlikte idi.
deserlendirme yapmaktadir. Yazar, Hz. Peygamberin &@lkebrs. tarafindan kendisine
vahiy getirildigi ifadesini Medine’de kullanmaya dadigini iddia etmekte ve Cebrail
iIsmini Yahudilerden duydtu i¢in bunu kullandiini ileri sirmektedir.

Diyecgimiz su ki Kuranit Kerim, muhataplarinin anlayaga dilde
konwmaktadir. Mekke doneminde Cebrail'(a.s.) in “er-Bi#Kudis” ve “Ruh”
isimleri kullaniimstir. Medine doneminde ise Yahudilerigirmaligindan dolayi Cebralil
ismi kullanilms olabilir. Bu da gayet dgal bir durumdur. Farkh bir yone cekilmeyi
gerektirmez.

Yine Watt'a gore, 53/5-9° nolu ayetlerde anlatilanin, Cebrail ojgu
seklindeki Muslimanlar tarafindan yapilan yorungaodezildir. Vahiylerin normalde
bir gorintl vasitasiyla veya bir gortngli @nde gelmedii kabul edilmelidir. Ona goére
Kuran, Hz. Muhammed'in gozi ile gordi iki olaydan s6z edeidyi okundyunda
gorulecektir ki bu gérinen Cebrail gleAllah’tir. Zira ayette gecen “kuluna vahyetti”
s6zU de bu gorunenin Cebrailgle Allah oldugunu gdstermektedir. “Abd” kelimesi,
insanin melekle g&l Allah ile ili skisini gosterirt’”’

Yazara gore bazi mufessirler de kendisi gigitsiinektedir. Ama hangi mufessir
bu gorige katiliyor. Bunu kitabinda belirtmiyor. Ona goéretu8lumanlar ilk bgta
goruinenin Allah oldgunu varsaydilar. Sonra bunun imkansiz glcw anlayinca gosi
degistirdiler. “Allah degil melek gérindi” dediler.

Bundasasilacak birsey yok. Yazarin sundiu gibi bu, bir tavir dgisikli gi olarak
algilanamaz. Netice de insan hata edebilir. Oylarag olsalar bile yank anlamslar,
sonra da yandlarindan donmglerdir. Yanlsindan dénmek de bir erdemdir. Asil
yadirganmasi gereken yagté Israr etmektir.

Watt, vahyin geli sekillerinden birisi olan “perde araksindan Allah’in

konwmas!” icin, “bu bir hayali ifadedir. Tuhaf ifadelbazi sureler, bu yolla

175 Watt, Muhammet Mekke'de. 63-64.

178 en-Necm, 53/5-9'(Kur'an’t) ona, Uistiin giiclere sahip muhtgem gériiniimlii (Cebrail) gretti. O en
yuksek ufukta bulunuyorken (asli sdretine girip) gouldu.” “ Sonra ona yaklasti derken sarkip daha
da yakin oldu.” “(Peygambere olan mesafesi) iki yayaligi kadar yahut daha az kaldi.” “ Bdylece
Allah Kuluna vahyedecgini vahyetti.”

Y7 \Watt,Kur'an'a Girisg, s. 33.
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vahyedilmitir. Bu sekil hakkinda pek azey duydgumuz icin pek olgan deildir.'"®
diyor ve adeta hegeye gucu yeten Allah’'in glcune 6lcu bicmeye, ond armeye
kalkistyor. Salim akil giictint kontrol eden mekanizmaladmms cahil materyalistler
gibi konuwuyor. Oryantalist denilen zimrenin 6zgilzaten budur. Onlar duyduklarini
ve @rendiklerini kafasablonlarina goresekillendirmek icin i¢ yuzini bilmedikleri
konulari yalanlamaktan veya istedikleri kaliplackmaktan cekinmezleisa’nin dinini
kendi anlaylarina adapte ederek almalari bunun sonucudur. Aogunu Islam
Uzerinde de oynamak istiyorlar. Mesele budur.

Allah’in, mesajini insana ujarmak icin ruya, kalbe ilham ve hatta Cebrail
a.s.’In gorevlendiriimesi gibi ¢#li seyleri vasita etmesi de bir perde olarak
distnulebilir. Perdeyi sadece fiziki bir mekani ortadayiran unsur olarak
deserlendirmek gerekmez. Ote yandan Kur'ant Kerimbazi sureleri icin “tuhaf”
nitelendirilmesinde bulunulmasi da dikkatleri ¢celkteelir.

Kuran'i Kerim bgtan sona Cebrail aragih ile vahyedilmgtir. Yazarin
anlatmaya cajtigl “Perde arkasi kelam$eklindeki vahiy alma orng sadece bakara
suresinin son iki ayetine mahsus olup Mirag ol&isinirhidir. Bu tarzda vahyedilgmi
surelerden stz etmek gercelsidir. Kaldi ki Allah ona da kadirdirinsan eksik bir
varhktir. Her seyi anlayacak ve kavrayacak nitelikten uzaktir. @6zher seyi
goremedgi gibi, kulaklar butin sesleri duyam&digibi, zihin de hegeyi kavrayacak
Ozellikte deildir. Vahiy olayl da insan havsalasinin kavramajetersiz kaldil gayba
ait bir olaydir. Akil terazisinin tonaji bellidiDaha @ir yukleri tartmaya kallgmasi
yaylarin bozulmasina sebep olur. Bunun sonund&maitgirdgi yukin altinda ezilir.
“Bunlar hayali ifadelerdir’, “Tuhaf ifadeli surelebdyle vahyedilmitir.” seklinde
cizirtilar ¢gikarmaya tar.

Ziya Pga ne guzel dergi

Idrak-i meali bu kiiglk akla gerekmez

Zira bu terazi o kadar sikleti cekmez.
179

'8 Watt, Muhammet Mekke'des. 63.
179 Onder GéggiinZiya Pga’nin Hayati, Eserleri ve Butiifiirleri, Kiltiir ve Turizm Bakanfii Yay.,
Ankara, 1987, s.27.



43

Hem sonra bu konular hassas konulardir. Her tdraZ{onulari tartamaz. Hele
kamyon terazisinde hi¢ tartilamaz. Bunun igin kuguntitizligi ve santimine kadar
hassas kuyumcu terazisi gerekir. Zira altinin kiymh@ncak sarrafi bilir.

Watt'in, bir diger iddiasi ddslam vahyinin aniden zuhur ditiseklindedir. Ona
gore “Hiristiyanilahiyatinda bu garilarin ¢ggu Ruhu’l-Kudiis’e atfedilirikinci olarak
da bu cgrilar basit birsekilde beklenmedik bir anda pat diye gelm&2.”

Watt tarafindan vurgulanmak istepdgibi, islam’da vahyin pat diye, aniden ve
beklenmedik anda gelglhi sdylemek dgru dezildir. Hz. peygamberin 40 gana kadar
vahiy icin gecirdgi hazirlik safhast®® Hz. isa’ya (as) gére daha uzundur. Vahyin
indirilis sureci yine aynisekilde Incil'in olusum siireciyle mukayese edilemeyecek
kadar, yirmi U¢ yil gibi, gegibir zamana yayilntir. Yine buna ilaveten “ntizul sebebi”
olarak tefsir usuli kitaplarinda Uzerinde geri durulan, tefsir ilminde ayetlerin
anlsgllmasi icin onemle dikkate alinan, ayetlerin veesenn inmesine sebep olan
sorular ve olaylar, -ne hikmetse- yazar tarafind@mamen gérmezden gelingtir.
Islam vahyi icin, “Pat diye beklenmedik bir anda igtin” demek belgeden yoksun
mesnetsiz bir iddiadir.

Yazar, bir bgka iddia olarak, vahiyde insan unsuru vardir. “lalitsletin” bir
anlamda nesnel bir unsur olsa da toplumun ondaardgk anlam iginde 6znel birge
de bulunmaktadit®? Vahiy toplumun kiiltirel yapisindan etkilenir. Payuperin kiili gi
de vahye kagir.*®3diyor.

Halihazirdakiincil icin boyle bir dgerlendirmede bulunmak goudur. Ama
Kur'an agisindan bu sdyleme katilmak mumkigilde. Yazar Kuran ile ilaht olma
ozelliginden uzaklgiinimis Incili karistinyor. incil’de insan unsuru bariz biekilde
ortada oldgu icin, ayni unsurun Kur'an’da da olgunu ifade etmeye calyor. Bu
benzetmenin tutarh old@wndan s6z etmek mimkungielir. Kur'an’daki insan unsuru,
Hz. Peygambere gelen vahyin bgamadan sonra insanlara tgb&dilmesi ve tebf
edilen ayetlerin kaydedilmesidir. Bu da zorunlu durumdur. Televizyon ekraninda

sunulan haberlere,“Elektronik alet unsurlari &amstir.” diyerek haberdestiphe

180 Watt, Guiniimiizddslam ve Hiristiyanliks. 163.

181 Ahmet Onkal; Rasulullah’in/slam’a Davet MetodKitap Diinyasi Yay.jstanbul, 2000, s. 113.
182 \Watt, Gliniimiizdéslam ve Hiristiyanliks. 109.

18 watt,a.e.,s. 106-107.
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uyandirmaya caimak ne derece @ou ise, Kur'an vahyine insan unsuru kamistir
demek de o kadar gercekgidir.

Incil icin distinuldiginde bu dgrudur. Zira Hz.Isa’nin hayatincil olduguna,
insanlarin bu hayattan algiladiklarini cok zamamagazdiklarina, bu yazilananlari da
kutsal kitap olarak isimlendirdiklerine gore, buaabir insan unsurundan s6z etmek
gercasin ta kendisidir.islam mezheplerinin farkli yorumlarini da d&ffl géstererek
“Kur'an icin de boéyle bir vakia vardir’ hUukmini week yanlgtir. Zira mezhepler
arasindaki farkhlik, Kuran'a yonelik bir faklhlikezil, Kuran’dan anlailanlar alaninda
bir farkliliktir. insanlarin; ekonomik, sosyal, kiltiirel, siyasi vgidel yonden ayrilik
gostermeleri, yorumlarin da ayri olmasini getstmi Bu anlayslar yanls da olabilir.
Bu yorumlar, vahyin asil yapisina bir etkide bulmaa. O halde “vahye insan unsuru
karismaktadir” iddiasi dgru dezildir.

Kur'an’t Kerimle bugin elde mevcut olan Kitab-iukbddesi, birbirine paralel
kitaplar gormeksuphe gotirir birseydir. Hiristiyanliktaki ilhamlaislam’in vahiy
anlaysl arasinda oldukca buyuk farklihklar vardir. Watdiristiyanliktaki vahiy
anlaysinin bizatihi isa Mesih'in, baba tanrinin gisel olarak (tecessiimyeklinde
gerceklemis bir vahyi oldgunu da kitabinda belirtmeliydf®

Yazara gére, vahiy kollektifuurun bir trintidiit®® Kollektif suur da migterek
yasamdan kaynaklanan bir olgudur. Kollekgifur altinda zuhur edegeylerin kayngi
hayat enerjisine dayanir. Hayat enerjisi de tanrinir faaliyetidir. Bu faaliyet rizki
tanrinin vermesi gibi bir olguduinsanlar riziklarini kendileri kazanirlar. Ama yieed
rizki veren tanridir. Vahiy de buna benzetilefflir. O halde melek tarafindan getirilen
bir vahiyden sz etmek mumkungldir diyen Watt,sOyle devam eder: Hiristiyanlikta
da ilk dénemler vahiy melek tarafindan getirilen émir olarak telakki edilirken daha
sonra vahiy tanrinin bir faaliyeti olarak agiklagnm Hz. isa vahyin kendisidir. Allah

bu yolla insanlarla miinasebet kur&slam’'da da durum boyledir. Hz. Muhammed'in

184 Watt Giiniimiizdéslam ve Hiristiyanlik,s. 109.

%5 \Watt,a.e.,s. 12.

18 Watt'in bu ifade ile Jung’urpuuralti nazariyelerine havurdusu anlasilmaktadir. Jung, fertlerin rilya
ve hayallerinde veya toplumun dinT mitlerinde hjlftindan suur dstine c¢ikangseyin hayat
enerjisinden(Libido) ibaret oldtu teorisini ileri sirmektedir. Jung’a gére Libidonibakalari ile ortak

kullanilan béliimiine kollektifruuralti denir. Dinlerde ki dogma ve mitler bu tiiradbr. bkz, Frida

Fordham Jung Psikolojisinin AnahatlarCev., Aslan Yalciner, Say, Yaistanbul, 2004, s.29-30.

187 Watt, /slam Nedir?, s. 286.
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peygamber olarak secilmesi, faaliyetlerinin drnékiraasi gerekfiinin vurgulanmasi
Allah’in kendini bildirmesi olarak angaabilir.

Vahyi kollektif suurun bir Grint olarak yorumlamak, 6zellikle vahykalbe
ilham seklindeki tezahUrl acisindan bir itiraf olarak miakarsilanabilir olsa da
problemler icermektedir. BOyle bir izah tarzi geyi vahiy kapsamina sokar. Bekil
de bir aciklama vahyi, ne anlama ggidinlagilamayan bir kavram haline koymaktadir.
Normal insanlarin ifadeye yansiyansdicelerini vahiyden ayiklama imkani kalmaz.
Zira Jung da kollektifsuuru bazi fertlere 6zel bir durum olarak ifade etiyér.
Kusaktan kyaga gecen ve her insanda ayekilde mevcut olan bir 6zelik olarak ileri
surmistir.**® Bu yaklaimla her insana peygamber gozilyle bakmak gerekeWikitt'in
distncesi de herkesi peygamber yapmak olmayip, Hzgdeeri dger insanlarla ¢
tutmak ve bdéylece vahiy alma durumunu yok saymagismganin bir bgka formu
olarak kollektifsuur agiklamasina pirim vermek olabilir.

189 ifade

Watt, modern insaniislam’in anlattg vahyi kavramakta zorlangini
ediyor. Ancak asil kavramakta zorlanilan vahiy kamr, bizzat Watt'in anlatmakta
zorlandgl vahiy kavramidir. Ona diyegeniz sudur: A'ma bir insan yglin ne
oldugunu ne kadar anlarsa kendisi de vahyin ne@ldu o kadar anlayabilir. A’'ma bir
insan, renkleri ifade edebilir ama renkler onunnmide sekillenen kavramla higbir
zaman ayni daldir. Kor bir insana yapaga sey gorenlerin vergi habere guvenerek
renklerin varlgini kabul etmek olmalidir. Yine koér bir insanasdiisey, goren birisinin
eline sarilarak ucuruma yuvarlanmaktan kendini kaak olmalidir*®

“Ilim ve teknolojinin baarilarina rgmen, insanglunun ruhi hallere ait bilgisi
¢cok sinirlidir. Bu yuzden en yuksek ruhi hallerden olan vahyin hakikatini batin
yonleri ile kavramaya imkan yoktur. Biz Mislimaragore vahiy haricten gelir.
Maddecilere gore ise insanin kendi icindemnsaco Ruh alemimiz sirlarla orttlngl
durumdadir. Anlamiyoruz diye bgeyi inkara kalkgmak yahut kendi kafgablonumuza
sokmak igin sgini solunu yontmak akil kari didir. Vahyi modern ilim yoluyla

anlatmaya cajmak bizi tehlikeli bir ¢cikmaza sokar. Clnki vahyahasi tecribi ve

188 Rasim AdasallNormal ve Anormal Yénleriyle Yeni Medikal Psikql®innetaslu Yay.,istanbul,
1997, s. 358.

19 \Watt/slam Nedir?s. 286.

19 Omer Ferit Kam;Dini Felsefi Sohbetlersadelgtiren, Silleyman Hayri Bolay, Diyaneileri
Bagkanlig! Yay., no: 158, Ankara, 2003, s. 85.
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sosyal ilimlerinkinden tamamen ayridi?® Modern bilim herseyi kanit tizerine ifa
eder. Yani dgrulugu kanitlanamadikc¢a geye inaniimaz diye telkinde bulunur. Watt da
vahyi modern bilim tekelinde ele aliydslam’daki vahiy anlayi modern bilime garip
geldigi icin bu yolu denemektedirler bu dagia dezildir.

Mekanik sistemle ¢caimakta olan cevirmeli telefonlar, cep telefonununsaje
alma tekngini yansitamazlar. Cevirmeli telefonlar cep telafoon tekngini
yansitamiyor diye, cep telefonunun mesaj @fdi inkar m1 edeggz? Halbuki
donanimindaki farkliktan dolayl cep telefonunumesaj alma 6zellikleri ortadadir.
Peygamberler de ustun Ozellikleri olan segjlnmsanlardir. Dier insanlardan farkli
olarak Allah’tan mesaj alma 6zgine sahiptirler. Bir kisim insanlar bunu anlamakta
zorlandiklarini ifade etseler de hakikaggenez.

Mustesriklerin genelinde oldgu gibi, Watt da vahiy meselesine sosyal ilimler
acisindan  bakrgtir.  Masliman  alimler gibi  teolojik  bir konu olarak
degerlendiremensitir. Baslangigta bir anlayi birligi olmayinca neticede de bir aghaa
olmayacg@! kendiliginden ortaya cikmaktadir. Kuranin Allah tarafimdaCebrail
araclilgl ile génderilmg bir vahiy mahsuli oldgu kabul edilmeyince kendince ona bir
kaynak arama icap edecekti?’ Bu sebepten dolayi gr meslektgari gibi Watt da
Kuran'a bir kaynak aramaya cginis ve bu noktada @er meslektgarindan geri

kalmamstir.

2.3.2. Kurant Kerim'in kayna gina yonelik iddialari

Kuran'in ilaht, yani Allah tarafindan Hz. Peygaerb gonderilmi bir vahiy
oldugu gercginin Watt tarafindan kabul edilgini gormek mumkun dgldir. Ona gére
Kuran, Hz. Muhammed’in ve Mudslimanlarin, muhatawia kasi gelistirdikleri bir
strateji, Hz. Peygamberin zihni anlugunun bir Grand, bir nevgairlerin aldiklarini
soyledikleri ilham benzeri bir tecribedir. Hz. Paggerin, ticaretle grasan Mekke
toplumunun cgitli yollarla, ¢cevreden topladiklari Yahudi ve Hitiyan digincelerinin
kalintilar1 tzerine bina efii bir kitaptir. Yazarin Kur'an dgerlendirmesini en kisa
cumleyle 6zetlemek gerekirse durum bundan ibarettir

Watt'a gore, Yemen’de bulunan Yahudi varliAraplarin ticaret yoluyla Bizans
ve Habegistan’a seyahatleri, Yemen’in bir donem Hgiban denetiminde bulunmasi ve

¥ ismail Cerrahglu; Tefsir Usulii,TDV., Yay.,Ankara, 1995, s. 44.
192 Cerrahg@lu, a.g.e.s. 44.
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Hz. Peygamberin s¢ Hz. Hatice’nin amcasinin Hiristiyan olmasi Hirysin
distncelerin Arabistan’daki entelektiiel cevrelere yiate sizma yollarina sahip
oldugunu gostermektedir. Hz. Muhammed de bu entelelktégle icinde yegtigine
gore, insanlara sundu tebligini, bu kiltirden beslenerek ortaya koytu.

Ona go6re Kur'an'da ve bka yerlerde Hiristiyanlk ve Yahuddin disinda,
Sami kavimlerinin dinlerinin muhtelif bigimlerineastlamak da mumkinduir. Kur'ani
coziimiin dgdugu ortamin, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi bir altemini vardir.®
Mekkeliler, Hiristiyan ve Yahudilerin tek tanriliirbinanca sahip olduklarinin
farkindadirlar®® Kitabi Mukaddesjslami vizyonun toplangi zeminin bir parcasidir.

195 Ik nazil olduklari kabul edilen ayetlerde sbe

Kuran, bu ortamdan toplanstir.
nokta tzerinde duruldw géze carpmaktadir.

1. Allah mutlak kudret sahibidir.

2.Insan Cennete ve Cehenneme gonderiimek Uizere yeagalktr.

3. Insan Allah’asiikretmelidir.

4. Insan comert ve gou olmahdir.

5. Hz. Muhammed Allah’'in teldini kendi halkina bildirmekle goérevli bir
uyaricidir. Kur'an'in ilk ayetlerinin bahseitikonulari busekilde 6zetleyen Watt'a gore
isine gelmediinden olsa gerek kmci madde hari¢ ilk dort noktanin Yahudilik ve
Hiristiyanliktan geldii sdylenebilir.**°

Watt'a gore, Ahdi atikte (Eski Ahit) Ai'ye gidin yorumu ile Kur'an’daki Uhut
Saval yorumu birbirine benzemektedit’ Sonra Mislumanlar Ahdi Atik'in soy
kiitugiini dahi kabul etrgierdir **® Kuran'daki bazi ayetler Mislumanlarin kar
koymalari mimkiin olmayan bir halde Yahudi ve Hiyist izlerini taimaktadirt®®
Birakin dgerlerini “Karea” ve “Kuran” kelimeleri dahi Hirigganhgin Arabistan’a
soktuzu  kelimelerdendif® Arabistan’da bir sekilde bilinen hikayelere Hz.

Muhammed'in tecrubeleri ilave edilgtir ve bazi hikadyeler de daha sonra

193 \watt, /slam Nedir?s. 20.

Y4 \watt,a.e.,s. 13.

%% \watt,a.e.,s. 16.

1% Wwatt, Modern Diinyaddslam Vahy;s. 71.
Y \Watt,a.e., s. 76-77.

1% \vatt,a.e., s. 8.

19 \watt, Muhammet Mekke'des. 33,176.
200\y/att, a.e., s. 91.
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genkletilmistir. 2° Araplarin belli bir kavmin yiikselmesi, yok olmalsakkinda bir
takim fikirleri tecriibeleri vardif®? Arabistan’daincil’de gecen hikayeler de bir 6lciide
bilinmektedir. Kur'an bu hikayelere atifta bulunancilgi artmstir. Bu hikayeler,
incil'den ve baka yerlerden alinarak tamamlanAir ve giderek daha genyer almaya
baslamistir. Kur'an daha 6nceki kavimlerin ortadan silinnmesAraplarin bildgi bir
gercek olarak ele almakta ve bunu itaatsizliktetayloAllah’in takdir ettgi bir ceza
olarak yorumlamaktadir.
Arim Sel?®* Araplar tarafindan bilinen bir olaydir. Ayrgekilde Fil Olayr da
boyledir?® Kur'an'daki tesbihlerin ¢gu, islam éncesiiiri animsatan tarzda Araplarin
coldeki hayat tecriibelerini anlatmaktatfit. Arap siirinde bulunan bircok fikir
Kuran'da da mevcuttu?®’ Ona goére, Araplarin giince olyumundaki harici etkiler
Uzerinde durulmalidir. “Kur’an Arapca bir kitap od& indirilmis” mealindeki ayetten
kasit, Araplarin kullangg kavramlarla indirilm§ anlamina da gelf®®

Yazara gore, temel doktrini bgekilde elde eden Muhammed, kiastigl yeni
sartlara gore, bu doktrini @gstirmis ve de gelitirmistir. 2°° Araplardaki “Ustiin Tanr”
anlaygl, “Allah’tan baka ilah yoktur” inancina doninis. >*° Melek inanci birsekilde

1

zaten Araplarda vargu?** kader anlayl yine Araplarin “dehr” inancinf® sekil

degistirmesi imk ve Ahiret inanci, Mekkeli zengin, kibirli tacirlier kibirlerinin yerinde
bir sey olmadgini gostermek ve ferdiyetci davranip akrabalafmal etmemeleri icin

213

bir mieyyide olarak gediirilmi sti. “Kisas” fikri ¢6l hayatinin bir sonucu olarak,

colde bagin korunmasi icin etkili bir yoldu ve oradan aligini Araplarin kozmolojik

21 \watt, Kuran'a Girisg, s. 156.

292\Watt, Modern Diinyaddslam Vahyis. 66.

23 Watt, Modern Diinyaddslam Vahyis. 11.

204 7enginlikleri ile kibirlenen sebe halkinin gsaa gelen azaba verilen isim. Sebe halki, o déngine
oldukca ileri bir teknoloji ile kurduklari Marib Baji'yla birlikte blyuk bir sulama kapasitesine igah
olmustu. Bu yontemle elde ettikleri bol Urlinli topraklae ticaret yolu Uzerindeki kontrolleri, onlara
gorkemli ve refah dolu bir hayat gatiyordu. Ancak, butiin bunlar nedeniyle Kendisg#retmeleri
gereken Allah'tan, Kur'an'in ifadesiyle "yuz cevied'. Bunun Uzerine barajlari yikildi ve "Arim sel
batin topraklarini yerle bir etti.

295 \Watt,Modern Diinyaddslam Vahyjis. 66.

208\Vatt, Kuran'a Girisg, s. 100.

207 \Watt, /slam Diiincesinin Tgekkiil Devrj s. 112.

208 \\att, Kuran'a Girisg, s. 206.

209\Watt, fslam Dijtincesinin Teekkiil Devrj s. 397; WattGuniimiizddslam ve Hiristiyanliks. 111.

2%\Watt, Kuran'a Giris, s. 200.

“L\vatt,a.e.,s. 176.

22\Vatt, /slam Nedir?s. 29.

“B\att,a.e.,s. 20.
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anlaygl da Kur'an'in tislubunu etkilersti. 2** Bazi ayetlerde gecen “yedi sema” anjayi
da Yunan felsefesinden Araplara gegtoir anlaysti.”*®> Zekat natiirel dinlerde goriilen
ilk Grunlerin putlara adanmasi uygulamasina berizetlikler tagimaktaydi. Namazin
husu icinde kilinmasi Ortadm dinlerinden islam’a girenlerin etkisiyle olmu.
Tasavvufun birgok hususu Hiristiyanlardan aligimi Tarikatlarin gelimesinde
Ortadau’'nun diger geleneklerinin izlerini sirmek mimkundd?.

Hatta yazara gore Cabhiliye ilslam arasinda derin bir ugurum ojgudisiincesi
de nereden cikmstir? islam toplumu eski Araplarin adetlerine tam bir pedlifile bir
topluluk birligi olusturmustur. Soy ve kabilenin yerinislam almg?'’ béylece gécebe
Arap anlaygiyla ibrahimi vizyon bir araya gelmesindeislami dgerler ortaya
cikmistir.**® EbG Talib’in vefatinin ardindan, atalarinin Cehemde oldgu séylemini
bahane ederek kabilenin yeni reisi EbQ Lehep; Hzh&nmed’in Uzerinden kabile
himayesini kaldirinca, bu olaya kar_ehep suresi hamlesi yapilgni >*° Mekke ve
Arabistan’da mevcut kissalar ilk dénem ayetleringer almsti.”?° Daha sonara
Medine’'ye gidilince yeniseyler @&renildi Bu defa Tevrat malzemeleri kullaniimaya
baslandi.”?** Peygamberin vazifelerinde sebat etmesi ilkeli dammasi da Medine de
siyasi bir diizen okiurmasini sgladi. %2 Ona gore Mislimanlar “Kuran’in Hz.
Muhammed'’in eseri oldiu ve kendisinin daha dnce duyguhikayeleri tekrar ets”
seklindeki iddiaya kan direnmekte giicliik cekmekteyd?

Watt'in, butiin bu iddialara gerek gkalarindan aktararak ve gerekse kendi
distinceleri ile eserlerinde yer vergrolmasi,islam’in beslengii kaynasi, olduzundan
farkli bir membaa gotirme gayretinin agik ifadederi

Watt''n ne yapmak istegini ve nedenli yany tespitte bulundgunu
kanaatimizcesu 6rnek cok iyi anlatmaktadir. Hisa'nin yaptiklarini, bir mimarin §a
ettigi ancak sonralari yapilan ilavelerle orijingihi yitirmis bir mabede benzetebiliriz.

Buna gore zamaninda ¢ok nezih olan bu mabet, aidar tarafindan korunamagmi

24 \Watt, Gliniimiizddslam ve Hiristiyanliks. 104.
215 \Watt,Modern Diinyaddslam Vahyis. 64.

218 \Watt, /slam Nedir? s. 142.

217 \Watt, Muhammet Mekke’'des. 90.

218 \Watt, /slam Nedir? s. 20.

29\Watt,Kur'an'a Giris, s. 25.

220\Watt,a.e., s. 155-156.

22l \Watt,a.e., s. 155-156.

222\Natt, /slam Nedir? s. 20.

223\N/att, Muhammet Mekke'des. 91.
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mimari Ozelikleri, sgina soluna eklenen yeni binalarla ve altindan igsinoyulmak
suretiyle bozulmg hatta bina ¢evresindeki menfaatci esnafin duldeaml gengletmek
amaci ile mabedin Ustinde dugdukolonlari kesmeleri sonucu temelleri yikifme
dagilmistir. Mabet yerine artik enkaz kalghr. Iste bugunku Hiristiyanlik da Hz.
Isa’nin getirdgine gore ayni durumdadir.

Mevcut mabet insanlarin ihtiyacina cevap vermeeligini kaybettgi igin,
yenisini ika etmek Uzere Hz. Muhammed Allah tarafindan gorelitémistir. Bu yeni
binanin talari da Hz.isa'nin ia ettgi binada oldgu gibi ayni ocaktan getirilerek
yapiimstir. Ocak ayni olunca, ¢kar birbirine bezemektedir. Gipta edilecek, insanla
ilgisini ceken guizel bir binalslam binasi viicut bulngtur. Su halde iman esaslarinda
peygamberler arasinda fark yoktur. Fark bir kishadet ve kanunlarda yapilgnolan
sekle bagl degisikliklerdir. Hz. Muhammed'in tebfi ettigi Kur'an, iman ilkelerinde
Yahudi Hiristiyan ve dier din mensuplarinca yapilgnolan tahrifati diizeltngj miadi
dolmuws bazi ibadet ve kanunlarin yerine insgmiihtiyaclarina cevap verecek nitelikte
olan yenilerini getirerek, mabedi yenidersanetmitir. Simdi Watt, bu mabede belki
kiskanclikla bakmakta Hzisa’'nin yikilms olan binasinin tdarina benzeyen ¢kar
goriince, hemen hukmi vermekte ve demektedir l§lam binasindaki bu ¢ar,
Hiristiyan enkazindan alinanstardir.” “Bu taslar, bata Arplarin ticaret kervanlari
olmak Uzere, ¢gtli yollarla Mekke'ye tginmistir.” Hz. Muhammed de bunlarn alarak
binanin igasini gerceklgirmistir.

Mekke’'de Hz. Ibrahim’in binasi daha yakinda durmaktadir. MuislUiaan
uzaktan ta getireceklerine buradan almalar daha mantikfildaidir? Hem sonra,
ocakta orijinalleri varken ve bunlar, Hz. Peyganeb€ebrail aracin ile zahmetsiz
olarak gelmekte iken, Hz. Muhammed, (s.a.v.) nge diapi bozulmy gonyeden
ctkmis, yipranmg, su cekmy, deforme olmg ve Gzeri ¢izilmg taglardan bina yapmaya
ugrassin.

Sonug olarak diyebiliriz kislam’la, Hiristiyanlgin orijinal hali ayni kaynaktan
beslendii icin iman ilkeleri arasinda benzerlikler ve hatignilikler olmasi gayet
dogaldir. Bu dahiislam’in Hiristiyanliktan etkilendi anlamina asla gelmeislam’in

renkleri icerisinde asla Hiristiyanlarin su kgttboyanin tonlarina yer yoktur. 2/138

224 o|-Bakara, 2/138¢ Allah'in (verdigi) rengiyle boyandik. Allah'tan daha giizel rengi i verebilir?

Biz ancak O'na kulluk ederiz (deyir).
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de ifade edildii gibi islam’in renkleri orijinaldir. Watt'in ima ve iddiattigi gibi yan
sanayi Urunu deldir.

Kur'an’'in Araplarin kullandiklari kavramlarla ingliiddiasi icinde diyebiliriz ki
batdn ilaht metinler insanlar tarafindan arnkan diye vahyedildiine gore, onlardan her
birinin, mesaji ulgtirmakla gorevli peygamber hangi kavimdense hitapilkl agizda
onlara olacgy i¢in, o kavmin diliyle indirilmg olmasi zorunludur. Kur'an dahi, evrensel
bir mesaji olmasina gaen, boyledif®

Watt'in, Kur'an’in Araplarin kullandiklari kavramtla indirildigine delil olarak
gosterdgi ayetlerde verilmek istenen mesajdur: Kur'an’'t Kerim, 06l ve esrarengiz
bir dille veya muamma ve bilmecelerle dolu bir elillezil; her Arap ve Arapcayi
bilenin, her Arap olmayanin kolayca anlayabil@capacik bir Arapca ile indirilngi
oldugunun ifade edilmesidir. Allah, insanlarin davetisg@mama gibi bir bahaneleri
olmamasi i¢in vahyini, peygamberin gondegildkavmin diliyle indirmgtir. O halde,

ondan yiiz cevirenler, Kur'an'in mesajini anlayakladiézrini ileri siremezIéf®

2.3.3. Kuran't Kerim'in iceri gine yonelik iddialar

Watt, vahiy kavramina yiklegli anlam ve Kuran’t Kerim'in kayngina
yonelik iddialar ile yetinmengiolup ayet-i kerimelerde yaghklar oldugu tezlerine de
sahip cikmytir. Adeta sOziu; vahiy anlaymi kabul etmeyebilirsiniz, Kuran’in
kaynaina yonelik iddialarima itiraz edebilirsiniz, buréizlari dgru kabul etsek bile,
Kuran’in icerigi de onun ilahi olmagini gostermektedir, noktasina getirmekte ve

elestiri oklarini ayetlerin taadigl manalara yoneltmektedir.

22> Muhammet Esetkuran Mesaji,cev., Cahit Koytak, Ahmet Ertirrksaret Yay.,istanbul, 1999, c: Il
S. 499.
2% e|-Mevdudi, a.g.e., c: IV, s. 69.
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Watt, bu kapsamda bazi ayetlerde bilimsel ayklatiknevcut oldgunu ileri
sirmigtir. Onun tarafindan 2/2%, 13/3% 15/19%°, 20/53%° 43/1G*, 50/7*
51/48% 71/1F>* 78/6%° 79/33°¢ 88/2F°' ve 91/6>® numarall ayetle?® bu iddiaya
ornek verilmgtir. Ona goére, bu ayetlerde, Araplarin kozmolojiklagiisinin etkisiyle
diinya, kiire biciminde g# de genj bir tepsi biciminde sunuldw iddia edilmtir.?*°

Bu ayetlere bakfimizda yeryizunun tepsi biciminde ifade ediidsonucuna
varmak icin yeterli bir delil yoktur. Bu ayetler deetle yerylzi “dgege”, “besige” ve
“sergiye” benzetilmy, Allah’in onu dgemesinden yayip uzatmasindan s6z egilmi
Bu ifadenin aksine on dort asir 6ncesinden bugikaemoloklarini hayran birakacak
sekilde, yerylizuintin kiire biciminde olglinu acikca ifade eden ayetler vardir.

Yerylzinin dgege ve bgige benzetilmesi, insagtunun rahati icin mikemmel
bir sekilde yaratildgini ifade ile Allah'in kudretine saret eden ayetlerdir. Allah’in
yeryluzunt dgemesi ise bir fiil olup yeryluzinin ince bir hesagldah tarafindan
yaratildgina dikkati cekmektedir. Bu ifadelerden, Kur'an'iyeryizinu tepsiye

benzettgi ilgisini kurmak zorlama bir yorum olarak kamiza ¢ikmaktadir.

227 e|-Bakara, 2/22 O Rab ki, yeri sizin icin bir dgek, g@i de (kubbemsi) bir tavan yapti. Gokten su
indirerek onunla, size besin olsun diye (yerdenyigietrtinler ¢ikardi. Artik bunu bile bile Allah'a sirk
kosmayin.”
228 ar-Rad, 13/3¢ Yeri déseyen, onda oturakli dglar ve irmaklar yaratan ve orada biitiin meyvelerden
cifter cifter yaratan O'dur. Geceyi de gundizin rzee O Ortlyor. SUphesiz bitin bunlarda dgiinen
bir toplum icin ibretler vardir.”
29 el-Hicr, 15/19,“ Yeri uzatip yaydik, orada sabit giar yerlestirdik, yine orada miktari ve 6lcisii
belirli olan seyler bitirdik.”
230 et-Taha, 20/53:0, yeri size bgik yapan ve onda size yollar acan, gokten de suirieddir. Onunla
biz caitli bitkilerden ciftler ¢ikardik.”
231 ez-Zuhruf, 43/10,0, size yeri bgk kimig ve dgru gidesiniz diye yeryiiziinde size yollar
aratmutir.”

%2 el-Kaf 50/7 “Yeryiizinu de dgedik ve ona sabit ¢far koyduk. Orada cicek acan her tiirden
gbitkiler) yetistirdik.”

33 ez-7ariyat, 51/48: Yeri de dgedik. (Bak) ne giizel deyiciyiz!”
234 Nuh, 71/19!Allah, yeryiiziinu sizin iin bir sergi yapnstir."
235 an-Nebe, 78/6' Biz yeryiiziinii bir dgek, yapmadik mi?”
236 an-Naziat, 79/30,0ndan sonra da yerkiireyi dédi,”
27 el-Gasiye, 88/20, Yeryiiziiniin nasil yayilgina bir bakmazlar mi?”
238 e5-Sems, 91/6, Yere ve onu yapip dgeyene,”
29 Watt, Gliniimiizdéslam ve Hiristiyanliks. 104.
*O\att,a.e., s. 104,
241 En-Naziat, 79/30 “Sonra arzi sohbiiledi (devekiyu yumurtasisekli verdi.); Bkz., Haluk Nurbaki;
Kur'an'i Kerimden Ayetler vélmi Gercekler I1,,Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay, Ankara, 1984, s. 63.
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Yine yazarin iddiasina gore Bedevi Araplar dinyggdira benzetmekte idiler.
Bedevi Araplarda oldiu gibi 21/32*? nolu ayet de ayni diinceyi aktarmaktadir. Bu
ayet-i kerimeden nasil bdyle bir sonuca varilirhBanlamak mamkuin gedir.

Yazar burada‘’Gokytzuni korunmus bir tavan kildik.” cimlesini bedevi
Araplarin diinyayi cadira benzeten kozmolojik aslayinin Kur'an’a yansimasina delil
olarak ileri surayor.

Bu ayette kozmoloklari hayran birakacagkilde atmosferden bahsediyor.
Atmosferin, bir tavan gibi yerylzini cepecevre gardou alana giren meteorlarin
surtinmenin etkisiyle yanarak zarar verme durumiariengellenmesi gibi birgok
koruyucu gorevinin yaninda gigwe zehirli inlarina kagi bir kalkan vazifesi
gordigund artik sg@ir sultan bile biliyor. Gunimuz bilimsel gghelerinin ulatig
hakikatleri mucizevi bigekilde ifade eden ve Watt'in, “Arap cadirn” dgdayeti de
icine alan ve 20. asrin 6dul alan bilimsel gklerine 14 asir 6nce vurgu yapan kiguk
bir ayetler grubunu vererek bu bahsi kapat&fittO kiifre sapanlar gérmiiyorlar mi
ki, (baslangicta) goklerle yer, birbiriyle bikik iken, biz onlari ayirdik ve her cankeyi
sudan yarattik Yine de onlar inanmayacaklar mi? ryenlari sarsmasin diye onun
ustinde dglar yarattik. Ve orada ing yollari actik. Ta ki (maksatlarina)
ulasabilsinler. Gokyuzunu korunmug bir tavan kildik onlar ise bunun ayetlerinden
yluz cevirmektedirler. Geceyi, gunduzl, gignese ayi yaratan O'dur; her biri bir
yoriingede yuiziip gitmektedirlet**

Yine Kur'an'i Kerimde yer alan ayetlerin gia olmadgini ima eden yazarin bir
baska iddiasi dgoyledir. Ona gore Hzisa’nin annesi Meryem'in Harun’un kiz kasde
8?45

olarak gorulmesi yandtir. 19/2 nolu ayette gecen “Ey Harun’un kiz kagdditabi

Hz. Isa’nin annesi Meryem’e olup burada Meryem ile Mosa’ve Harun'un kiz
kardei Mirian karistiriimistir.4®
Hz. Meryem’in Harun’'un kiz kardge Mirian ile karstinldig! iddiasi dgru

degildir. Harun'un kiz kardg" sozleri, ya Meryem'in Harun adinda bir erkek der

242 e|-Enbiya, 21/32, Biz, gokylziniu korunmu bir tavan gibi yaptik. Onlar ise, gokyiiziiniin

ayetlerinden yuz cevirirler.”

243 Bkz.,Haluk Nurbaki;Kur'an’i Kerimden Ayetler velmi Gercekler |, Turkiye Diyanet Vakfi Yay,
Ankara, 1984, s. 87.

244 o|-Enbiya, 21/30-33.

245 Meryem, 19/21°Ey Harun'un kiz kardesi, senin baban kétii bir ki degildi ve annen de azgin-
utanmaz (bir kadin) dgildi."

248 \Watt,Modern Diinyaddslam Vahyis. 68.
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oldugunu ya da onun Harun ailesine mensup glohu ifade eder. Birinci anlam Hz.
Peygamberin (s.a) Israilogullari’'nin ¢ocuklarina peygamberlerinin ve ger salih
insanlarin isimlerini vermektedirler.” hadisiyle desteklenmektedirikincisi de
makulddr. Cunkl Arapca gramer buna uygundur. Mefiyenbaba adinin kimi
Hiristiyanlarin iddia etgii gibi, Imran olmadtini varsaysak bile bu durum ayete zarar
vermez. Cunki Meryem’in doudan babasinin adimran olmasa da rgeur ve
serefinden dolayl uzak atalari arasinda yer alan Masa'nin ve Harun'un babasi
imran’a nispet edilngtir. Nitekim kiyamete kadar gelen biitiin insanlakaémaslu” ve
yine bir adi dalsrail olan Hz. Yakup'un dgudan @glu olmayanlara Israilgullari”
dendpi gibi Hz. Meryem’de Hz. Musa ve Harun’a kiz kagiee dolayisiyla fmran’in
Kizi Meryeni®*’ denmitir. Yine baka bir rivayete gére Hz. Meryem gibi cok ibadet
eden Harun adinda bir zat bulugduve Meryem’e Harun gibi ¢ok ibadet eden
manasinda kan kargeolarak deil de sifat kardg olarak “Ey Harun'un kiz kardg
denilmis olabilecegi seklinde rivayetler bulunmaktadir. Kuran'in bdylar kislubu
vardir. Bu meyanda kullaniigiiayetler de mevcuttur‘Her ne vakit bir iGmmet

1248

Cehennem’e girerse kargee lanet okur™™ mealindeki ayette kardekifirde ona

esit manasina geldi gibi, “Onlara higbir mdcize géstermeyiz ki o, kargeden daha

buyik olmasin®

ayeti kerimesinde ise hakka delalet konusungit @anlaminda
“kardes” kelimesi kullanilmstir?® Hz. Meryem icin “Harun'un Kiz kardesi”
nitelendirmesine -gerek yok ama- bodyle de bakilablem sonra yazara sormak
gerekir? Kur'an'daki bilgi neye gore yastir? Aksinin dgru oldusunun delili nedir?
Yine Kur'an’daki bu kullanim yangi idiyse, yazarin iddia efii gibi neden Hz.
Peygamber dgrusunu @rendikten sonra Kur'an’da revizyon yapmanda Oylece
birakmstir? CuUnkl ona gore Muslimanlar bilgili Hiristiyarla ve Yahudilerle
karsilastikca yeni stratejiler okiuruyor farkli soéylemleri benimsiyorlardi. Netice-i
kelam yazarin bu iddiasi da tutarligddir. Kur'an’da yanls aramak karanlik bir alanda
kaybedilen gneyi gidip aydinlik oldgu icin bgka bir alanda aramak gibi bgeydir.
Watt da Hiristiyanlarca her gecen gin gorintiusibitikaresi karartiiny olanincil’de

kaybettgini, Kur'an'in aydinlginda aramaya camaktadir. Yank ariyorsa kaybetdi

247 et-Tahrim, 66/12¢ fffetini korumus olan, fmran kizi Meryem'i de (Allah 6rnek gosterdi). Bibna

ruhumuzdan Ufledik ve Rabbinin sézlerini ve kitapial tasdik etti. O gonilden itaat edenlerdendi.”
248 e|-Araf, 7/38.

249 az-Zuhruf, 43/48.

250 Arif Yildinm; Kelamt Miinakgalara Girig |, Salkim Sgiit Yay., Erzurum, 2006 s. 170-173.
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yerdeincil’de aramalidir. Kur'an'da bigey bulamaz. Cuinkii orada kaybedgrbir sey
yoktur.

Watt'in bir diger iddiasi da Peygamber kissalarina yoneliktirs&lerin gecgi
ayetlerde de yardiklar oldugunu bilimin verileri ile cegen aciklamalar icerdini ifade
etmektedir. Bu iddia ile ilgili dgerlendirmeler “Peygambdnancina Balki” baglig
altinda ilerde ele alinacaktir.

Yine yazara gore, Araplarin bircok kadinla evignde Kur'an’t Kerim’in bu
saylyl dort ile sinirlandirgh aciklamasi dgru desildir. Bunu destekleyecek hakiki bir
delil yoktur. Bir veya iki hanimi olan kimselerirodle kadar evienmesi yolundag\e
vardir?®* Evlilik sistemi Uhut'da olen erkeklerden geriyel&a kadinlara bir ¢dziim
getirmek ve cocuklarin babasinin belli olmasirglaaak icindir. Dort kadinla evlilik
cok evlilige bir sinirlama getirmek icin didir. .2%2

Yazarin bu iddiasinin da tutarh bir yonu yoktt#ira islam’dan énceki giinlerde
evlenilen kadinlarin sayisinda bir sinirlama yok®azilari bir dizine kadin ile dahi
evlenebiliyorlardi. Fikih alimlerinin ortak fikrgudur: Bu ayet, evlenilen kadinlarin
sayisini sinirlar. Bir anda dértten fazla kadinké elmay yasaklaf>® Cok evliligin
gecici bir durum oldgu ve cok &ir sartlara bglandg zikredilmektedir. Ayette gecen
sartlardan birisi adalettir. Adaletsizlik yapmamagni de en uygun olanin tek evlilik
oldugu acikca ankalmaktadir’®* Ayrica bu diizenlemenin yalnizca Uhut Sawsonrasi
durumla aciklanmasijslam’in hikumlerinin bir dénem gecerli olglu ve artik
hikmunin kalmags anlamina gelir. Zaten yazarin sirekli vurgulamiskedii
seylerden birisi de budur. Birden fazla kadinlaeewhenin tgvik edildigi cimlesi de
tamamen mesnetsizdir. Birden fazla kadinla evlensaece ruhsattifartlarin bunu
gerekli kilmayacgini kimse ileri siremez. Bu ruhsatla birlikte asgvik edilenin tek
kadinla evlilik old@gu gayet aciktir. Clunku ayettélaksizlik yapmaktan korkarsaniz
bir tane alin">> buyrulmutur.

Bir bagka iddiaya gececek olursak Yazarin Kur'an’t Kerimigerigine yonelik
ithamlarindan birisi de Garanik konusudisiam digmanlarinin uydurduklari gercekle

alakasl olmayan bu uydurma hikayeysittieiddialarina mesnet gostermek Uzere siki

»>L\Vatt, /slam Nedir? s. 138.

22\Watt, Kuran'a Girisg, s. 186.

23 gl-Mevdudi, a.g.e., ¢: |, s. 328.

254 Riza Savg “Hz. Muhammet Devrinde KadinRavza Yay.jstanbul, 1991, s. 163.
%5 en-Nisa, 4/3.
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sikiya sarildiini gbérmekteyiz. Bu konuda Watt'in glincelerisdyledir: Kur’an putlara

hilcumu air degildir. 2*°

Seytan ayetlerini inceleyebiliriz. Bu hikaye aslindagru
olmalidir. Hz. Muhammed Kabe'de oturur ve Mekkeetigrinin Islam’i kabul etmesi
icin ne yapilabilecg@ni diUstintrken bu anda bir vahiy geldiL4t Uzza ve bundan
baska Ucuincileri olan Manat'n ne oldgunu soyler misiniz?” (53/19, 20 3’
Bunlardan hemen sonra Kurant Kerim’dekimdiki ayetlerin yerineSeytan yank
seyleri ortaya soktu. “Bunlar en yiiksek olan sefaati umulanlardif>® Daha sonra
zamani bilinmeyen bir vakitte “Bunlar en yiksekrolaesefaati umulanlardir.” Cimlesi

cikarilarak Yerine“Erkek sizin disi Onun mu Oyle ise bu hileli bdlgiim”?>°

ayeti
konulmustur. Bu gercektir. Ayrica 22/5% de bunun dgru oldusunu géstermektedff?
Islam’da da bu dasikliklerin fark edildigi ve diizeltildii distincesi hakimdif®%Seytan
ayetleri yerine gelen ayette 53723bu ticii hicbirsey degildir. Fakat insanlarin vergi
isimlerdir denilmitir. Yazara goére Kuran'in genel ifadesi bu gidir.?®* Hz.
MuhammedSeytan ayetlerini acikca okumwlmalidir. Ona gore, bu hikayeyi daha
sonra Mauslumanlarin uydurmuolabilecekleri ya da Hiristiyanlarin kurnazlikla
sokuturmus olacaklari dgtintilemez?®®

“Garanikle ilgili iddialar asilsizdir. Bu konuylggili rivayetlerin hi¢biri muttasil
isnatla Hz. Peygambere gilaamakta ve dolayisiyla hicbir sahabe tarafindanbdyde
bir olay isnat edilmemektedir. Garanik olarak ifa@elilen rivayetler birbiriyle
farklhiliklar gosteren on Bemetin seklindedir. Fesahat ve belagat acisindan Necm
suresinin dier ayetlerine nispeten son derece sonuk kalmaktathr seyden once

266

Kur'an'in 11aht koruma altinda oldiu bildirilmis olmasiyla ¢elimektedir=> Bu olay
Kuran’in ntzult ile ilgili bilgilerle de celimektedir. Zira iddia edilga gibi bu Hac

20 \Watt, Muhammet Mekke'des. 111.

%7 en-Necm, 53/19'Goérdiiniiz mii o Lat ve Uzza'y1? “Ve ucincileri oladtekini, Menat'.”

28 \Watt, /slam Nedir? s. 52.

29 en-Necm, 53/21.

20 el-Hacc, 22/52¢(Ey Muhammed!) Biz, senden 6nce hicbir resil ve iiegéndermedik ki, o, bir
temennide bulundgunda, seytan onun dilgine ille de (bgeri arzular) katmaya kalkgmasin. Ne var ki
Allah, seytanin katacg seyi iptal eder. Sonra Allah, kendi ayetlerini (l&five mana bakimindan)
s?lam olarak yerlatirir. Allah, hakkiyla bilendir, hikiim ve hikmet shibidir.”

2L\watt, Kur'an'a Giris, s. 70.

262\Watt, Muhammet Mekke'des. 111.

63 en-Necm, 53/23Bunlar (putlar), sizin ve atalarinizin takg isimlerden baka bir sey dgildir.
Allah onlar hakkinda hichir delil indirmemijtir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin arzusuna
uyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafindan gl gosterici gelmgtir.”

6% \Watt, /slam Nedir? s. 55.

255 \Watt, Kur'an'a Girisg, s. 138.

266 e|-Hicr, 15/9,“Kur an'l kesinlikle biz indirdik; elbette onu yinebiz koruyac#iz.”
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suresinin 5Z° ayetinin bu konuyla b#antisi yoktur. Necm Suresinin ilgili blimii ile
Hac Suresinin bu ayeti arasinda alti sekiz yil kadenan vardir. Necm Suresi Mekke
doneminde Hac suresi ise Medine doneminde diimiAyrica bdyle bir durum
peygamberlerde bulunmasi gereken sifatlarla dengekitedir?®®

Baziislam alimlerinin de bunu kabul ditiiddiasina gelincdslam alimleri 6lcu
degildir. Onlar da insan olmasi hasebiyle yangmlabilirler. iddia edildgi gibi islam
alimlerinin bu konuyu kabul efii de tamamen dgu desildir. Ayrica kabul edenlerin
baksl da Watt'in bakyi gibi desildir. “Hz. Peygamberin bunu Muslimanlari denemek
icin sdylemg olabilecgini, Genellikle Garanik kelimesinin gegti cimleyi seytanin
soylemi olabilecgi ve migriklerin de bu sdylenilenleri Hz. Peygamberin sdlysni
zannetmy olabilecekleri, Garanik kelimesinin gegticimlenin bainda soru vurgusu
bulanabilecgi bunu da miriklerin ihmal ederek okumuolabilecekleri®® seklindedir.

Garanik rivayetini kitabinda ilk nakleden muellibnirl-Kelbi(204/819) dir.
Daha sonra der baziislam alimleri bu rivayeti eserlerine altardir. ibnir'l-Kelbi’nin
naklettgi rivayetlerde hicbir hassasiyet gostermeyen veilleake givenilmeyen bir
kisi oldugu bilinen bir gercektif’® Watt'in iddia ettgi sekilden cok farkli olsa da s6zde
Garanik sozlerinin bazislami eserlerde yer almasinin sebebi, ilk donistam
alimlerinin tum rivayetleri tenkit stizgecinden gegeksizin oldgu gibi aktarma ve
degerlendirmeyi okuyucuya birakma gdanlgindandir. Yoksa bu olayr kabul
ettiklerinden dgildir.?”* Hacc suresinin bu konuya delil olarak gosteriléh &yetine
gelince. ‘Biz senden 6nce hi¢ bir Resul ve Nebi gondegrmimayalim ki, o bir dilekte
bulundugu zaman, seytan, onun dilgine (bir kusku veya sapma unsuru) katip-
birakmis olmasin. Ama Allah, seytanin katip-birakmalarini giderir, sonra kendi
ayetlerini salamlagstirip-pekistirir. Allah, gercekten bilendir, hukim ve hikmet
sahibidir.” Bu ayetin —s6zde- Garanik ifadesinin ggiciiyetten sekiz sene sonra nazil
olmasi bu konuyla igkilendirilemeyecgine yeterli bir sebep olmakla birlikte
“Temenna kelimesi Arapcada hem "arzu" hem degtyrokumak” anlamina geliEger

%7 el-Hacc, 22/52“Ey Muhammed!) Biz, senden 6nce hicbir resul ve riegondermedik ki, o, bir

temennide bulundgunda, seytan onun dilgine ille de (bgeri arzular) katmaya kalkgmasin. Ne var ki
Allah, seytanin katacg gseyi iptal eder. Sonra Allah, kendi ayetlerini (l&five mana bakimindan)
saglam olarak yerlatirir. Allah, hakkiyla bilendir, hikiim ve hikmet shibidir.”

*%ismail Cerrahglu; Garanik Md, TDVIA., istanbul, 1989, c; XIII, s. 366.

29 Cerrah@lu, a.g.e. s.363.

20gjA; Garanik Md, SiA., istanbul, 2000, c:lll, s. 21.

21LGIA; a.e. clll, s. 22.
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birinci anlam alinirsa ayet: Séytan onun (Hz. Muhammed’in) arzusunu yerine
getirmesini engellemeye cghgl" anlamina gelir. Ber ikinci anlam alinirsa bu
durumda dasu anlama gelir: "Peygamber ayetleri okgdusirada,seytan insanlarin
kafasinda onlarin doulugu ve anlami hakkindgipheler olgturmaya cakir.>’* Netice-

I kelam bu iddianin hem akil yoninden hem de ngdiliinden dgru olmasi mimkun
degildir.

Watt''n Kur'an’'t Kerim’in Allah tarafindan goéndémis bir vahiy oldgu
gerceini 6rtmek icin, kirk yamali értistine ¢uruk bir pardaha eklemek tzere “hanif”
kelimesinin Kuran'i 6érgusuni sokup Hiristiyagisleriyle yeni bir parca dokumaya
calistigini goéruyoruz.

Ona gore “Mekke’nin Hiristiyan ¢evre ile diyaloglz. Muhammed’in uzun bir
peygamberlik inancini takip etmekte ofguwu pekstirdi. Dogal olarak bu durum
Muslumanlarin  Hiristiyanlari  kardetelakki ettikleri de olmgtur. (5/827%) Hz.
Muhammet Medine'ye gidince Yahudilerle kdasti. Ve sasirdi. Yahudiler, O’'nun
peygamberfiini elestiriyorlardi.  Hayatinin sonuna @ou  benzeri elgiriler
Hiristiyanlardan da geldi. Bu durum Mduslumanlardait deisikli gine yol acti.
Temelde Kuranjslam, Musevilik ve Hiristiyanggin devami ve onlari teyit eden bir din
olarak anlatilmgti. Boyle iken sonra bir savunma hatti gluruldu. islam Hanif dininin
devami dendi. Hiristiyanlar ve Yahudiler kendileringelen vahiyden vyiiz
cevirmislerdi >’

Kuran ¢sretisinin  Haniflikle ilgi bolumi Medine de Muslimin ile
Hiristiyanlarin arasi bozulunca kendini gdsterdahB® 6énce Hz. Muhammet kendini
bu sekilde takdim etmiyordu. Yahudiler ve Hiristiyanlddz. ibrahim’in dinini
degistirdikleri halde Muslimanlarin onu busbiitin saglgle korumu oldugu ileri
surtimigtur.>"

Evvela bu iddialar Watt'in bulgw iddialar dgildir. MUstesriklerin ¢cok eskiden
beri tekrarladil bayatlamis iddialardir. Yazar burada bir ¢gti aramaya c¢agiyor. Hz.

Peygamberi tavir dgsikligi ile itham ediyor. Hz. Muhammed, Kuran mesajini

272 gl-Mevdudi, a.g.e., c: lll, s. 328.

273 el-Maide, 5/82,“insanlar icerisinde iman edenlere gthanlik bakimindan ensiddetli olarak
Yahudiler ile, sirk kosanlari bulacaksin. Onlar icinde iman edenlere sevzakimindan en yakin olarak
da "Biz Hiristiyanlariz" diyenleri bulacaksin. Clinki onlarin icinde keigler ve rahipler vardir ve onlar
blyklik taslamazlar.”

27" \Watt, Islam Dijtincesinin Tegekkiil Devrj s. 18.

275 Watt, Muhammet Mekke'des. 171.
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insanlga duyurmaya bgadigl sirada ilk muhalif grup Mekkeli ngiiklerdir. Daha sonra
onlar Yahudiler ve Hiristiyanlar takip etgterdir. Halbuki her iki dinin asli da
Islam’di. Bu yizden Hz. Muhammed inkarcilardan ve snklerden gordgi
mukavemet karsinda bu iki dinin mensuplarindan destek bekletieen tersi oldu?’®
Hiristiyanhga ve Yahudilge kagi baglangictaki tutumun nedeni bu olabilir.

Kuran'i Kerim’de Haniflikten s6z eden ayetler; egniteki oryantalistleri
taassupla taklit etmekten ¢ka bir sey yapmayan yazara gore onun tarif gettiahiy
kapsaminda derlendirmeyi dahi hak etmegtr. Ona gore ilmi metotlarla ¢cahn
glnimuz tarihgisi -kimse bu tarihgi- Hibrahim hakkindaki Kur'an ifadelerinin
cogunun bir hayal Uriint dolayisiyla gsiz sayarak dikkate almamaya yonelmektedir.
Ona gore, 624 den sonra Hz. Muhammed, Yahudileegerimasini hakli gostermek
icin ibrahim’in dini kavramini icat etrmiolabilir.?’” Bu kadar acik ifadelerle Kur'an'a
hiicum eden bir yazarin bazi Musliman alimler tadz#n “objektif bir alim”, “6mrunt
Islami aratirmalar icin harcangtir” “Kur’an dostudur” gibi sdzlerle 6viilmesi ne dar
rahatsiz edici bir durumdur.

Watt'a gore, Tevrat véncilin tahrif edildigi gercegini ileri stren ayetler de
Muslimanlarin geftirdikleri bir stratejidir. Misliman alimleincil’e asina olmaya
baslayinca Tevrat veincil'in tahrif edildigi nazariyesini geftirmeye baladilar?’®

“Hz. Muhammed'in o6lumiinden sonrdslam cgrafyasi geniledi. Bu
genklemeyle iyi aitim gormis Hiristiyanlarla kagilasildi. Ikinci bir savunma hatti
dogdu. Yahudi ve Hiristiyan kutsal metinlerinin tahmfdildigi tarzinda bir akide
olusturuldu.®® Ona gore, 2 /75° nolu ayette ki tahrif ifadesinin Kur'an'da yer
almasinin nedeni budur.

Watt, Kutsal kitaplarin tahrifiyle ilgili olan Kuan ayetlerine Muslimanlarin
Yahudi ve Hiristiyanlara kar gelistirdikleri bir savunma stratejisi olarak bakmasiyla
birlikte tahrif ifadesini de farklh bigekilde yorumlamaktadir. Bu konuda sdylenenler
sOylece Ozetlenebilir. W. Montgomery Watt'a gore Nommet, Medine devrinin

baslarinda kendisinin Hzibrahim’in dininin mirascisi oldiu iddiasindaydi. Yahudi ve

278 y|ldirim, Kelam? Miinakgalara Giris I, s. 5.

2T \Watt, Modern Diinyaddslam Vahyjs. 123.

2’8 \Vatt,a.e.,s. 8.

2¥\Watt, /slam Diiincesinin Tgekkiil Devrj s. 397.

?80%g|-Bakara, 2/75, $Simdi (ey miiminler!) onlarin size inanacaklarini mumuyorsunuz? Oysaki
onlardan bir ziimre, Allah'in kelaminigitirler de iyice anladiktan sonra, bile bile onu taif ederlerdi”.
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Hiristiyanlar bu dinden sapstardi. Bu, Kitab-1 Mukaddeste Hz. Muhammed’in
onceden bildirilen bolimlerin gizlenmesine, KitaVlukaddesteki bdltimlerin tahrif
edilmesine ve bir¢cok isyan etme durumlarigeet eder. Kur'an’'in gosterglikadariyla
tahrif, islam’la ve Muslimanlarla alay etmek icin Yahudikegsitli kelime oyunlar
yapmasindan B&a bir anlam tamaz. Gorulayor ki Watt, tahrifi, sadece Yahuditeri
Muslimanlarla yap#n alay anlaminda yorumlamaktadir. Halbuki Kur'an’'derek
Yahudilerin gerekse Hiristiyanlarin ellerindeki &at metinleri tahrif ettiklerini, onlari
orijinalliklerinden ¢ikardiklarini dgrudan tahrif kelimesini kullanarak beyan etmekle
kalmams, tahrif kelimesini kullanmadan da bu durumu ifadémistir. Kur'an'i
Kerimde 2/73%, 86™% 101°%% 3/72%% 4/46%°161°% 5/13%, 15% 44°%° 57
numaral ayetler de agikca bu durumu araya koyrdakta™

Ona goére bu ayetler vahiy gle Musliumanlarin tavir da&sikli ginin sonucu
olarak Kur'an'da yer bulmgiur. Ayni iddiayr ¢cok dnemli bir tespit yapsedasiyla
hemen hemen butin kitaplarinda tekrar eden yistaim Nedir?isimli eserinde de bu

81 el-Bakara, 2/73“Bunun icin de: "Ona (6li cesede, kegjiniz inegin) bir parcasiyla vurun®
demistik. Boylece, Allah élleri diriltir ve size ayettani gosterir; belki akillanirsiniz.”

%82 o|-Bakara, 2/86 Iste bunlar, ahirete kasilik diinya hayatini satin alanlardir; bundan dolayi
azablari hafifletiimez ve kendilerine yardim edilmé

283 g|-Bakara, 2/101“Ne zaman onlara Allah katindan yanlarindakini dgrulayan bir peygamber gelse,
kendilerine kitap verilenlerden bir takimi, sankidndileri hi¢ bilmiyorlarmig gibi Allah'in Kitabini
arkalarina attilar...”

84 Al-i imran, 3/72“Kitap Ehlinden bir bélimii, dedi ki: "iman edenlerin lizerine inene, giindiiziin
baslangicinda inanin, bitiminde ise inkar edin. Belldnlar da dénerler.”

85 en-Nisa, 4/46,“Kimi yahudiler, kelimeliri 'konulduklari yerlerderi saptirirlar ve dillerini de gip
biikerek ve dine bir kin ve hing besleyerek: "Dinli&dve kaw geldik. isit, -isitmez olasi ve 'Raina'76
bizi giit, bize bak" derler. Ber onlar: "Isittik ve itaat ettik, sen deyit ve 'Bizi gozet' deselerdi, elbette
kendileri icin daha hayirh ve daha dou olurdu. Fakat Allah, onlari kufirleri dolayisiya
lanetlemitir. Bdylece onlar, az bir blim( ginda, inanmazlar.”

% an-Nisa, 4/161,“Ondan nehyedildikleri halde faiz almalari ve insdarin mallarini haksiz yere
yemeleri nedeniyle (6yle yaptik.) Onlardan kafirasllara pek acikli bir azab hazirlarpizdir.”

487 el-Maide, 5/13“Sézlerini bozmalari nedeniyle, onlari lanetledikevkalplerini kaskati kildik. Onlar,
kelimeleri konulduklari yerlerden saptirirlar. (Silkik) Kendilerine hatirlatilangeyden (yararlanip) pay
almay! unuttular. fclerinden birazi dginda, onlardan siirekli ihanet gérir durursun. Yinele onlari
affet, aldirly etme.SUphesiz Allah, iyilik yapanlar sever.”

288 el-Maide, 5/15 “Ey Kitap Ehli, Kitaptan gizlemekte olduklariniai ¢cogunu size aciklayan ve bir
gogundan geciveren el¢cimiz geldi. Size Allah'tan biunve apacik bir Kitap da geldi.”

8 el-Maide, 5/44Gercek su ki, biz Tevrati, icinde bir hidayet ve nur olaraikdirdik. Teslim olmu
peygamberler, Yahudilere onunla hiimederlerdi. Bitlgydneticiler (Rabbaniyyun) ve yiksek bilginler
de (Ahbar), Allah'in kitabini korumakla goérevli kihdiklarindan ve onun (zerine sahidler
olduklarindan (onunla hiikkmederlerdi.) Oyleyse inskmdan korkmayin, benden korkun ve ayetlerimi
az bir dgere kagilik satmayin. Kim Allah'in indirdgiyle hiikmetmezsegte onlar, kafir olanlardir.”

29 e|-Maide, 5/57“Ey iman edenler, sizden énce kendilerine kitap itenlerden dininizi, alay ve oyun
(konusu) edinenleri ve kéfirleri dostlar (velilergdinmeyiniz. Ve ger inaniyorsaniz, Allah'tan korkup-
sakinin.”

291 \Watt; “Kur'an’da Elestirilen Hiristiyanlik,” s. 214.
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iddiasini yeniliyor ve diyor ki “Hiristiyanlar fdtlerle bir araya geldikleri
Muslumanlari, bglangicta kurtarici olarak kgtadilar. Munasebetler iyiydi zaman
gectikge Hiristiyanlarin  Gistiin gimlerinden ve Islam’'in  @retisini tehdit eden
Onerilerde bulunmalarindan dolayr zorluklar sgadi. Araplarin  Yahudi ve
Hiristiyanlarin iddialarina kar daha etkili bir savunma doktrini gglirmelerini gerekli
kildi. Bu gereksinim neticesinde “Kitab-1 Mukadde&shrif edilmitir.” seklinde bir
dislayici tavir geltirildi. ° Bir baska eserinde ayni mantgoyle dile getirilmitir:
Misir Suriye ve Irak fethedildikten sonra bilgilintistiyanlarin siradan Maslimanlarin
inancini tehlikeye diiirdigtind hissettiler ve bunun sonucu olarak da onlarurkak
icin Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarinin getirildi gi nazariyesini geiitirdiler.?®®
Yazar, Hz. Peygamberin peygambgrin Kitabi Mukaddes’de yer algni
beyan etmesi, der taraftan onun vahiy diye ileri sirduiklerinin & Mukaddesi tekzip
etmesinin bir cefki oldugunu ifade ediyd™ ve diyor ki Mislimanliktaki tahrif
edilmis Hiristiyanlik anlayi bir dinin kendini savunma gereksiniminin bir roetsi
olarak dger dinleri dslamasinin bir gdstergesidir.” Hiristiyanlar cardoniis Islam
imajini ileri siirerek Mislimanlar da tahrif nazasini gelgtirerek kendilerini savunma
girisiminde bulunmslardir?®® Yani ona gére Kur'an'in tahrif ifadesi g desildir.
Yazar bu dgerlendirmesi ile agik¢a Kur'an’a hiicim ediyor. ffléerine biraz
da objektiflik susii vermek icin Hiristiyanlkta dgarpitilmg Islam imaji oldgu
yanlisini araya sokarak, Hiristiyanlari yakialari dolayisiyla elgirir gibi gézukuyor.
Carpitilmg Islam imajinin bazi Hiristiyanlar tarafindan diletigleli gi dogru. Bunu
elestirmek Hiristiyanlik acgisindan bir kayip sayiima&zinki bu elgtiri Incil’e yonelik
bir elestiri degildir. Hiristiyan Misyonerlerinin Uslubuna yoneliloir elestiridir.
Islam’daki “Tahrif edilm§ Hiristiyanlik” imajina gelince bu yargl Mislimaraaait bir
yargl deil bizzat Kuran’in ortaya koydgu bir tespittir. O agidan yazarin Hiristiyanlik
ve Islam’a @it yaklastigini séylemek mumkin @ddir. Bir dinin hikimleri ile din
mensuplarinin - yorumlarini ayni  kefeye koymwKur'an’da yer alan ayetleri

Muslimanlarin gegtirdikleri yeni strateji olarak ileri stirngtiir. Hatta yazarin bir teklifi

292\Watt, /slam Nedir? s. 258-259.

293 Watt, Gliniimiizdéslam ve Hiristiyanliks. 111.

294 \Watt, Islami Tetkikle'slam Felsefesi ve Kelans. 101.
29 Watt, Gliniimiizdéslam ve Hiristiyanliks. 23.
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var Muslimanlar bu diincelerinden vazgegsinler Avrupall Hiristiyanlar @eacain
Islam’i karalama anlagindan vazgegsinler boylece arada bir problem kalmas

Bu, teklif Watt'inislam’in iman esaslarini hic anlamgdi gosteriyor. Hiristiyanlar
yanlis bakslarindan vazgececekler Maslimanlar ne yapacak? rCoda Kur'an’in
hikmunu inkér edecekler. Daha sonra Hiristiyantahatsiz eden ger ayetlere sira
gelecek. Boylece Hiristiyan torplsuyle yontukriir islam anlay ve Hiristiyanlik
diyalog halinde kol kola gezecekler. Dostgmana kagi arzi endam edecekler.

Yazarin Kur'an’i Allah’in vahyi olmaktan uzak tuaiya calsan iddialari strtp

gitmektedir. Ona gore Namaz vakitleri Kur'anda gakbe vakit olarak yer
almamaktadir. Namazin fizikjekli standart halini aldiktan sonra Muslimanlarum b
ibadeti ginde bevakit olarak ifa etmeleri kural haline gektii. Kiblenin deistiriimesi
Yahudilerle Maduslimanlarin arasinin  bozulmasi sefdebir. Zekat muhacirlerin
ihtiyaclarini kagilamak icin zorunlu hale gelstir. Oru¢ emri Yahudilerin Muharrem
orucu iken daha sonra dostluk bozulunca bu da kilbléezismesi gibi Ramazan ayiyla

2% Hacc, islam’dan 6nce de vardi. Bedirden sonra can tesilike

degistirilmi stir.
nedeni ile ara verilmi Daha sonra yeniden gamistir.?®” Miras sistemi cemaate ait
malin giiclii bir kimsenin eline gecmesinganak icin olgturulmustur2°® Yahudilerin
Islam’a katilacaklari umuldw icin 6nce kitap ehline helal olaeylerin Mislimanlara
da helal oldgu sOylenmg daha sonra Yahudilerle gerilimin artmasi Uzeringegek
kurallarinin isyankarhklari nedeni ile Allah’in Yiadilere bir azabi oldiu bunun
Muslumanlar icin gecerli olmagh hikmii getiriimitir.?®® Ona gére, Kuran'in faiz
uygulamasi Mekkelilerden ziyade Yahudilere yone@likYahudiler Hz. Muhammed’in
cagrisina rgmen maddi yardimi reddetgter faizle bor¢ para vermeyi teklif etglerdi
bu sebeple faiz yasaklangnr.® Hiilasa Kur'an, onceki geleneklerin uygulanangadi
yerlerde buylimekte olan bir toplumun pratik zorarkhin ¢6zUmUni en azindan
kabataslak olarak ortaya koymaktaifir.

Butin bu ifadeler Kur'an’in mevcutsartlara goére Hz. Peygamber ve

Muslimanlar tarafindan dretilen, ggtirilen ve gelitirilen bir kitap old@gunun

298 \Watt, Kur'an'a Girig, s. 181-185.
27 \Watt,a.e., s. 186.

2% \Vatt, Kuran'a Girisg, s. 186.

29 \Watt,a.e., s. 187.

300\watt,a.e., s. 187.

30l\att,a.e., s. 188.
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iddiasidir. Butiin bu iddialara ayrintili olarak epvvermek cagmamizin sinirlarini
asmaktadir. Oteden beri mustiklerin var olagelen benzer iddialari tekrar edidtin.
Gerekli cevaplar da hicb#tipheye mahal birakmayacsdkilde verilmitir. Bu iddialar,
Watt'in islam’a bakginin iddia edildgi gibi farkli olmadgini gostermektedir. O da
diger meslektglari gibi islam’asasi bakmstir. Zaten boyle bir baka sahip olmasa idi,
Avrupa ve Amerika’nin Hiristiyanlikla ygulmus ¢esitli kurumlarindan odule layik
gorulmez, Universitelerde misafirgi@tim UOyesi olarak taltif edilmez, kendine 6zel
akademik kursuler verilmez, fahri doktora unvanl@r onurlandiriimazdi. Bircok
dernekte aktif gorevlere getirilmezjngiliz Oryantalistler Derng” gibi bir dernese
baskan yapilmaz kilise de papaz olarak goreviendirAm&udis gibi dnemli bir
merkezin Hiristiyan din adamlarina uzman bir daran olarak kabul edilmezdi.

Watt'in siriip giden iddialarindan birisi dedur: Ona goére, son donelslam
Alimleri islam Hukuk sistemini ortaya koyarken Kuran yeteslimadg icin Hz.
Muhammed'in uygulamalarini da dikkate olmak zorukdmslardir3%?

Ne kadar gercek g bir beyandir.islam fakihleri sonradan gi ta Hz.
Peygamber hayatta iken onun sinnetini dikkate lalggtéhatta bulunmsgiardir. Bittn
mugctehitlerin ictihat sisteminde takip ettiklerilgla birinci adim Kur'an, ikinci adim
sunnettir. Hz. Peygamber hayatta iken, Muaz b. [Ceemen’e vali olarak
gorevlendirmg. Ona, “Ne ile hikim vereceksin”? diye sognMuaz: “Allah’in
kitabina gore onda aragmi bulamazsam Resulinin stnnetine gére orda da
bulamazsam kendi reyime gore ictihat ederim” dikereevap vermitir.>*® Bu
cevabindan dolayr da Rasuliullahtan iltifat gogtiiti Bu ciddiyet ve bu ybntem
Rauldllahtan itibaren boyledir. Butin fakihler baptdan gecmgi ve bu yolu takip
etmislerdir. islam’in birinci kayng Kur'an, ikinci kayngi sunnettir. Higbidslam alimi
sunneti bir kenara koyamaz. Sinnete uymay! bizzatald emretmytir. Sinneti g6z
ardi etmek, Kur'an’i da goz ardi etmek manasina.det. Peygamber Kur'an’'in hayata
yansiyanseklidir. Fikih ilmi bir disiplin olarak sonradan Iggmis ve gelsimini de
surdurmektedir. Peygamberimiz doneminde bir faldhdw. O da Hz. Muhammed’dir.
Onun uygulamalari bizzat stinnettir. Daha sonralsaka tabiin fakihler silsilesinin ilk
halkalaridir. Onlar da Hz. Peygamberin en haratekipcileri ve stinneti uygulama da
Muslimanlarin en 6nde gelen rehberleridigtihat kurumu busekilde bglamis ve

392 Watt, Kur'an'a Girisg, s. 188.
3 Erdgzan, a.g.e., s. 62.
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gunumize kadar gelgtir. Kiyamete kadar da devam edecektir. Bu kurunitia
Peygamberin siinnetini ikinci siraya koymayan hickimseye yer yoktur.ctihat
Universitesinde birinci kirst Kur'an’in ikinci kiirsSinnetindir. Bu tablo tarih boyunca
boyledir.

Watt'in Mekkeli Mriklerin, Kur'an’i Kerim igin ileri attiklari “O br kahin
sozudur.” Tarzindaki iftiralarina da arka c¢gdm goruyoruz. Kur'an'in, Hz.
Muhammed'in bir kahin olmagini ve vahiylerinde bir kahin s6zi olmgd
vurguladgini 52/29 69/42 ifade ettikten sonra, “Kur'an'in yiik bolimd icin bu
dogrudur.”demekte bir bka ifadesinde deilk pasajlardan bazilarinin kahin sozleriyle
arasinda benzerlik olgunu akla getirmektedir’® beyaninda bulanmaktadir ve bu
sekilde Kur'an’da en az epasajin varfiini iddia etmektedir. Ona gére, 37/1-4, 51/1-6,
77/1,79, 79/1-14, 100/1-6 ve 79. surede boylediraBa ilk bg ayetin anlami
belirsizdir. Kahinlerin soézleri secilidir. Kurami da tamami secilidir. Kgkusuz
Kuran'in bilyiik bélimii kahinlerin sézlerinden caiekhidir>%

Kahinlerin soézlerinden cok farkli olgunu soyledii diger bolum herhalde
Muslimanlarin Hiristiyanlardangéenerek Kur'an’a aldiklarn ya da g#i sebeplerle
Araplarin kdltarunt etkileyip béylece Kuran’a Migaolmayl baaran Yahudi ve
Hiristiyan orijinli bolumdur!

“(O), bir kdhin sozu de dgldir. Ne de az dgundyorsunuz!” Bu ayette
“Kur'an’nin bayutk bolimia kahin sozi geidir’. demiyor. “Kur'an’in tamami kahin
s6zU dgildir.” diyor.

Yazara gore “kitap” ile “Kur’an” kelimesi arasindatlik vardir. Bu kelime ilk
donem ayetlerinde kullaniimagtr. Daha sonralari kullaniimaya gi@mistir. Bunun
sebebi de Yahudilerle ihtilaftan kaynaklanmaktadsiderek islam’in Yahudilikten
farkh bir din oldigu iddiasi Muslimanlarin da gir tek tanricilar gibi bir kitaplarinin

olmasini zorunlu hale getigginden bu kavram kullaniimaya gandi 3%

304 \Watt, Kur'an'a Giris, s. 93.
305 \vatt,a.e.,s. 96.
306 \watt,a.e.,s. 165.
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“Kitap” >’ kelimesi Kur'an’i kerime verilmi isimlerden biridir. Bunun ginda
“Zikr” 3%8 “Ruh™°®, “Sifa”*'° “Furkan” ! “Ommurl-kitap”**? vb. bircok isim Kuran'
Kerim’e verilmistir.>*® Bu isimlerin her biri Kur'an'in bir yoniinii vasfedeHer birinin
ayri ayri ve de manidar mesajlari vardir. Bu ismpeyderpey tedricen verilgtir.
Elbette bazi isimler 6nce bazilar da daha sonfiarkimistir. Bundan daha dal bir
sey yoktur.Isimlerin kullanim tarihlerine gore bir anlam cikacaksasu soylenebilir.
Ik dénemler vahiylerin hacmi bir kitap goruntusiugliracak derecede olmashndan,
daha cok Kur’an ismi kullaniln) hacim geniledikce kitap hiviyetine baringu icin
son donemlerde de “kitap” ismingldik verilmis olabilir. Yoksa bunun Yahudilerle
Muslimanlarin arasinin bozulmasinglaaak dgru desildir.

Yazara gore Kitabin hicbir zaman tamamlan®adahatlikla belirtilebilir.
Ayrica Kuran’t Kerim hicbir zaman Muslimanlara &t ehli olarak hitap etmegtir.
Buna rgmen Hz. Muhammed’e gelen vahiylerin killiyatini Ikitap oldgu kabul
edilmistir. .3

Kur'an’i Kerim’'in vahiy sireci 610 yilindayaratan Rabbinin adiyla oku! O,
insani bir agilanmig yumurtadan yarattl. Oku! Rabbin, en blyuk kereralgbidir. O

"315 ayeti ile

Rab ki kalemle (yazmayi) gbetti. insana bilmedikleri seyi @retti.
baslamis yirmi U¢ yil devam eden sirecin ardinddrBugun size dininizi ikmal ettim,
lizerinize nimetimi tamamladim ve sizin icin din ok islam'i sectim.®*'® ayeti ile de
tamamlanmytir.

Muslimanlarin kitap ehli olarak isimlendiriimeédiiddiasina gelince kendine
kitap gonderilen topluluklar kitap ehli olarak vediimistir. Fikih ve tefsir usuliinde
anlama delalet bicimi acisindan so6z ve ifadeler s8iaibaresi” “Nassinisareti”,

Bl gibi siniflara ayrilmgtir. ' Yahudi ve

“Nassin Delaleti” ve “Nassiniktizasi
Hiristiyanlarin kitap ehli olmalari nassin ibardsi Mislimanlarin kitap sahibi olgu

da nassin iktizasi ile ortaya kongtwr. Yahudi ve Hiristiyanlar nigin kitap ehli old&ra

307 el-Bakara, 2/1.

%98 g|-Hicr, 15/9.

39 es-Suara, 42/52.

$0¢|isra, 17/82.

311 el-Furkan, 25/1.

%12 g|-Buruc, 85/21-22.

313 Hamdi Dénduren, Naci YengirKur'an't Kerim md SIA., istanbul, 2000, c:5, s.16.
34 \Watt, Kur'an'a Giris, s. 165.
315 el-Alak, 91/1-5.

%16 g|-Maide, 5/3.

%" Erdgzan, a.g.e., s. 79
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isimlendirilmis? Kendilerine kitap verilg@i icin. Muslimanlara bir kitap verilmesi de
onlarin kitap ehli oldgunu iktiza eder.

2.3.4. Kur'ant Kerim'in mevcut sekline yonelik iddialari

Yazar'in iddialarinin bir kismi da Kur'an'igekli yapisina yoneliktir. Ayetlerin
sonlarinda yer alan kafiyelerin bazi siurelerde usummold@gu goérilerine eserlerinde
yer vererek Kur'an’da bir revizyon ol@una insanlari ikna etmeye gaigini
gormekteyiz. Ona go6re, bazi vyerlerde surenin geyagbisina aykirl kafiyeler
bulunmaktadi*® ve ayetlerin sonlarinda ki secilerin kasitl olagsmpilip yapiimadi
siphelidir®® Kafiye uyumsuzluklarina verilen g#di orneklerin kitaplarinda
siralandgini gérmekteyiz.

Diyecesimiz sudur: Kur'an'i Kerim birsiir kitabi dezildir ki kafiyeye uyma
zorunlulygu olsun. EBer yazarin dedi gibi Kur'an da bir kafiye dizenlemesi olsa idi,
yazarin mangindan hareketle Muslimanlar, birbirine uyan ayetbar araya getirirler
sureleri uzundan kisaya glo, ayetleri uzundan kisaya gta dizerlerdi. En uzun sure
basta olur en uzun ayet birinci ayet olur zengin kaflgn yarim kafiyeye gou siralanir
kafiyeyi bozan kafiyesiz ayetler atilir ve kafiyaglmyacaksekilde duzeltilirdi boyle
olmamasi Kur'an’in aslina uygun olarak korugdoun toplatildginin bir delilidir.

Yazar, Kuran’da duzeltme olgu yolundaki iddialara bir delil olarak konu
acisindan da yakjmaktadir. Ona goére pasajlar ele aldiklari konu ytamincelenirse
Kur'an’da diizeltme oldguna, daha fazla delilin mevcut olglugérulir. Bu iddialara da
¢ssitli Ornekler verildigini gormekteyiz.

Bu noktada yazagunu iyi bilmelidir. Kur'an’t Kerim’de bir kisim si@ler bgtan
sona bir konu etrafinda ilerlerken genel yapi fijde bircok sure birden fazla konuyu
ele almaktadir. Bu da Kur'an’a has bir Usluptureflgrin surelerde algh yerler tevkifi
olup, Hz. Peygamber tarafindan ilakaretle yerlgtirilmistir. Bazi konular 6nemine
binaen tekrar tekrar ele alingtir.

Yazarin kitaplarina konu olan bir gér iddia da Kuran'in asil metnine
hasiyelerin karsmis olabilecgidir. Iddiaya gore, hgye eski Yunan ve Latin el

yazmalarinin temel 6zefiidir. Daha sonraki bir mustensih tarafindarsiyxalerin asil

318 \Watt, Kuran'a Girisg, s. 114.
$9Watt,a.e.,s. 87.
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metinden zannedilerek metne kanldigl bir gercektir. Ona gore kkulu da olsa
Kur'an da bir anlamda bu kamnmi ihtiva etmektedir. Bunu gosteren ornekler vardi

Kuran’da karsikliklar oldugu iddiasina bir bgka neden olarak ileri surilen
iddialardan birisi de Kur'an metinleri yazilirkenagtlarin arkasina yazilanlarla
karistirilmis oldugu varsayimidir. Richard Bell'e ait olan bu iddiagsunumunu yapan
yazar, Kur'an't Kerim'in ilk donemler de yazilgini da gostergsinden Merd-i
Kipti'nin, secaat arzederken sirkatini séyleme durumungmedten korktgu icin bu
deserlendirmeye pek fhet ettgini sdyleyemeyiz. Bu iddiaya gore, 75/16-19 nolu
ayetler kismen kafiye kismen de uzunluklari ile ékcve sonraki ayetlerden ayirt
edilmektedir.  84. surede 13-15. ayetler Oncekitlagi@a 7-12 nin dengesini
bozmaktadir. O halde her halukarda bir ekleme waghlr. 88/17-20 arasindaki
ayetlerin oncesi ile ve sonrasi ile bigkisinin olmadg! ortadadir. 17. ayeti 19 ve 20.
ayetler takip etmeli idi 18. ayet daha sonra gelydel 163-165 arsindaki ayetler 21, 22,
28, 29. ayetlerin devamidif® 2. surenin 285 ile 286. ayeti bir ayet olmali@85'in
sonu ve 286 arada bir kopukluk meydan getirmektetinu ile ilgisi yoktur’?* Bu
ornekler surip gitmektedir. Watt, Richard Bell'in Ihipotezine “hemen reddedilecek
gibi degil” “ Su hemencecik ileri surdlmelidir ki onun bahggtihusus zaman zaman
meydana gelnsi olabilir.”*?*? diyerek destek oldiunu gérilyoruz. Yazarin nezaket
dedisi seylerden birisi de gercekten sinirleri bozan bizthaline gelen “olabilir” yollu
aciklamalaridir. Glya bgekil bir séylemle nazik davrangoluyor.

Yazar, Bell'in bu tutumunu, Kuran’in yazifgina kanit olmasi ve ayetlerin
yerleri degisik olsa da aslini korugunu gostermesi nedeni ile glielyor. Bu durum da
Watt'in ne kadar ince ayar yapimi gostermektedir.  O. hedefe gtkursunlarin zayi
olmasina tahammdli olmayan birisidir. girin iyi etit edildikten sonra yapiimasindan
yanadir. Aksi takdirde kendilerini ele verme tebbks6z konusudur. Onun i¢in Bell'in
bu degerlendirmesine “Boyle bigey vuku bulmg olsa dahi revizyon ve datirmeyi
gosterecek delillere zittir** diyerek kagi cikmaktadir. Yani demek istemektedir ki
“Bu tezin bize bir faydasi yoktur. Sadece pasajlgearinin deistirildi gini gosterir. Ote

yandan Kuran'in tamaminin Hz. Muhammed zamaninaalggina da delil olur.**

320\Watt, Kuran'a Girisg, s. 124.
2l\watt,a.e.,s. 121.
$22\Watt,a.e.,s. 127.
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Hem sonra bu durum masum daskanabilir. Nitekim vahiy aktarilirken ve metinler
elle cagaltiirken araya giren insan unsurunun dikkatgintlen hatalar da olabilir.
Gunumuzde de ¢cok modern baskili sekiler kitapldatda hatalar bulunmaktadir. Ona
gore,Incil ve Kur'an’la ilgili olarak dgisikliklerin hic birisinin bizim vahyin hakikatine
ili skin anlaysimizi dikkate dger dlciide dgistirmedigini distinmek mimkindi® Bu
aciklamalarla guya Kuran’t savunuyor. Satir anslda bizzat Kur'an'da hatalar
bulund@gunun kabulleniimesi gerekini empoze etmeye caliginin dikkatten
kacacgini saniyor.

Bu cumleyi bir an icin dgru kabul etsek Kur'an igin arti biey sdylemg olur
muyuz? Hayir. Incil icin? Evet. Hzisa’dan yillar sonra farkkekillerde yazilmy bir
kitap olanincil'i Hz. Peygamber hayatta iken yazifrbir kitap olan Kuran’la bir
tutmak mumkin mu? Elbette mimkunsdeir. Zaten yazarin vahiyden ne anlgiehi da
bir dnceki bolimde aktargtik. Tekrar o bolime muracaat edilebilir. Yazarianolu
gibi gozuken bu yakkaminda da acgik¢a “@gsikliklerin higbirisi” terkibiyle ve “insan
unsurunun dikkatsizlinden Kur'an’da dgisiklik oldugu varsayimini kabul ettirmek
istedigi anlasiimaktadir. {ncil bura da anlam bitirgini bozan bir kelimedir.
Hasiyeden kagmista olabilir! Clinkii bstan beri elgtirilen Kuran'dir. incil'in aniden
ortaya ¢cikmasi bunu gostermektedir.) Bu iddialarhaegi bir delile dayanmaktan
yoksun birer yorumdan ve iftiradan ibarettir. “Algtn tertibi, seksiz ve ihtilafsiz
tevkifi olup vahye dayanmaktadir. Bu vacip bir engrlazim bir hiikiimduif2®

Kur'an'in mevcut sekline yonelik iddialarina verilecek ¢cok sayida ekien
biriside, 3/144, 3/185, 21/35, 29/57 39/30 ayetitiilgili uydurulmus olabilecei
yonindeki Silvestre de Sacy'nin iddialarina akr. Silvestre de Sacy’'nin iddialarina
karsi cikiyor olsa da bu iddialari yazmak Uzere kalerkomut vermesi ve adi gecen
argtirmacidan buyidk alim diye stz etmesi, Watt'in higishceye destek olgunu
disundirmektedirisra Suresinin 1. ayeti ile ilgili Well'in, “Kur'amla bu tiir bir gece
yolculuguna atif yoktur. Ayrica Hz. Peygamberin, “ben sadba resulim harikalar
yaratan birisi dgilim” s6zuyle de bu olay calmektedir. Ayrica bu ayetin sonrasi ile
irtibatl  yoktur. Muhtemelen Muhammed’ bir riya veyar gorunti gormgtir”

seklindeki iddiasina, yazar: “Bu iddialar glmdur.” SoOzuyle destek c¢ikmaktadir.

325 Watt, Gliniimiizdéslam ve Hiristiyanliks. 104.
326 Ahmet Cevdet Ra Ali Muhammed ed-Debb#ur'an Tarihi ve Kur'an Okumanin Edepleterc., Ali
Osman Yiikselistanbul, 1989, s. 73.
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Desteinin ardindan Well'in, “Bu ayet, sonrasi ile ilgzsiir. Onun igin d@ru desildir.”

tarzindaki dayarani makul bulmadiini ifade ediyor. Yani ayet yasgliolmasina
yanlsta, yanls oldugunu ispat icin ileri sdrtlen delil g&am desildir diyor ve

“Kur'an’da birbiriyle irtibatsiz o kadar cok ayedw ki’ ctimlesini ekliyor’?’ Bu sz,
Bell'e kari sdylenmg bir s6z dgildir. Kur'an'in birbiriyle irtibatsiz ayetlerle da

diizensiz bir kitap oldtunu ima etmektedir.

Watt, Kur'an’'i Kerim’in Hz. Peygamber hayatta ikteam olarak yazilggni da
kabul etmemektedir. Ona gore “Kuran’in bazi bolérmin yaziya gecirildii kabul
edilebilir.”**® Fakat bu yazma si Hz. Muhammedin Medine'ye gitlinde
baslamistir.**° Hayatinin son dénemlerinde Kur'an'i yazmakla gteadirilen katipler
bulundguna dair hadisler mevcuttti® Mekke déneminde Kuran'in yazilgu
olabilecegini gosteren delillerden biri olarak Hz. Omer’in Bliman olg hikayesi icin

timiiyle kesin dgildir. ®*

ifadesine yer vermektedir.

Yine ona gore Hz. Ebubekir déneminde Kurant kémmyalnizca hafizlardan
degil, ayni zamanda pgbmen veya papiris parcalarindan,slaedan, hurma
yapraklarindan, hayvanlarin kirek kemiklerinden taéta parcalarindan toplanmi
oldugu seklindeki rivayette sahih gédir. Bu rivayet, Emeviler donemi ile Abbasiler
donemindeki maddi likse karHz. Muhammed ve ashabinin gdrece yokgwihu
vurgulamak isteyen kilerce yayilms olmasi muhtemeld®® 87/6 da Hz.
Muhammed’in hafizasina givenmgidionlari yazip ezberlegi sonucu cikarilabilir.
25/5 Mekkelilerin kendisinin yazmioldugu eskilerin masallari turlt alaylari da Hz.
Muhammed'’in bazi yazili belgelere sahip @dodan kgkulanildgini gostermektedir.
Kur'an'in cogunlugunun Hz. Muhammed'in ghginda yazilmg olduzu muhtemeldif*?

Bu noktada bir bga climlesi de “Muhammed’in Medine’deki gorevinirk il

» 334

asamasinda katipler olup olmadibelli dezildir. seklindedir. Yine yazara gore, Hz.

327 \Watt,Kur'an'a Giris, s. 67.
328 \WattKur'an'a Girig, s. 52.
32 Watt,a.e.,s. 53.

30\watt,a.e.,s. 127.
Blwatt,a.e.,s. 52.
32\att,a.e.,s. 47.
33watt,a.e.,s. 127.
34\Watt,a.e.,s. 51.
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Peygamber vefat egii zaman Kur'ant Kerim’in bazi bolimleri birkag gkitarafindan
ezberlenmiti ama hicbir kii bitiin olarak ezberleyemezr,

Kanaatimizce yazar Kuran’t Kerim’in tamamen Hzeyl@amber hayatta iken
yazilmadgini ileri strecek fakat bu durumda bazi iddialaesmetsiz kalacaktir. Bir
kisim iddialarin zemininin kaymamasi i¢in Kur'antrazinin yazildiini kabul etmek
daha tutarli gozikmektedir. Orgin: Vahiy Katibi Abdullahibni ebi Serh, kendisine
Hz. Peygamber tarafindan 23/12 nolu ayet, dikt&ilikten insanin yaratiimasinin
tasviri kagisinda cemus ve kendilginden “Yaraticilarin en guzeli olan Allah ne
guzeldir’ diye haykirmgtir. Hz. Muhammed de bunu vahyin devami olarak kabu
etmistir. Hikayenin devami Vahiy katibiningiphelenmesi ve dinden donmesi ile
sonuclaniyor. Bu Hikaye icin uydurulmasi zor bivayettir. Deerlendirmesinde
bulunuyor. EBer Kuran’in tamamen yazilmagli ileri surilseydi. Bu hikaye anlamini
yitirecekti. Buradan ¢ikan songgdur Kur'an gelji giizel keyfemayg ilahi kaynaktan
gelmis olmaktan uzak ciimlelerle doldurulgbir kitap oluyor.

Watt'a sormak gerekiyor. Neden kendisine uygun meiadis rivayetlerini kabul
ediyor da Kur’an’in bizzat Hz. Peygamber donemigdeildigini siphe gotirmeyecek
derecede kuvvetle anlatan rivayetleri gormezdetygelBu bir celgki degil midir?

Hz. Peygamber Kurant muhafaza etmek icin heminyillardan itibaren
gerekli tedbirleri almgti. Onu yazdiriyordu. Yazdirdiklarini tekrar tekrakutarak
duzelttiriyordu.>* Bu yazma ameliyesi zamangartlarina gore desik yazi aletleriyle
degisik yazi organlarina yazdirilarak yapilyorifi.Ayrica Hz. Peygamber, Kur'an'in
ezberlenmesini ve bilmeyenlerin bilenlerden Kuriadgrenmelerini, tgvik ediyordu.
Yazilma, ezberlenme vestetme dginda her yil Ramazan ayinda o zamana kadar inen
ayetleri Muslimanlarin huzurunda okuyordu. Sahabgbhsi nishalariyla gelip Hz.
Peygamberi dinliyorduislam tarihinde “arda” olarak ifade edilen bu duraia.
Cebrail de gik ediyor yaniima olursa diizeltiyordi®

Richard Bell’den aktarilan ve Kur'an'da geiklikler oldugu iddiasina bir
yorum olarak sunulan “Pasajlardan birisi icin kallan k&idin arkasina yazilmnotlar

sureden olmagdi halde sureye kamistir” ifadesi de Mustgriklerin agzindan Kur'an’in

3% \Watt,Kur'an'a Giris, s. 54.
3% Toprak, a.g.e., s. 312-313.
%7 Cevdet Pga, a.g.e., s. 121-122.
38 Toprak, a.g.e., s. 312-313.
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indigi donemde yazilgani gostermektedir. Oyle ki Bell'in bu iddiaya vegddornekler
Kuranin tamamina yayilngi érneklerdir. Ornekler icerisinde Mekki sureler ger
almaktadir.  Yazara go6re buradaki gka kelimesi ifadede kolaylik olsun diye
kullanmstir, 33°
Asri Sadette Yazi Ve Vahiy Katipléesimli bir eser kaleme alan Mustafa el-

Azami bu konuda ayrintili bilgi vermektedir. Hz.y@amberin katiplerine ait bir buro
oldugunu, vahiy katiplerinin, devletin resmilerini yazmakla gorevli katiplerden farkl
calistigini ifade etmitir.>*° Tam altmg bir tane katibinin hayatini da gerbir sekilde
kaleme almytir.3**

Kuran’t Kerim’'in tamaminin Hz. Peygamber donemindzberlenmegi ve
ezberleyenlerinde birkac skioldugu iddiasi da tutarli dg@ldir. Yazarin bizzat kendine
ait olan ve Kur'an’in bglangicta yazilmaguni iddia ederken ileri strgi “Kuran ilk

yillar ezbere korunmgtur.” 3*2

cumlesi ile tezat tkil etmektedir. Ayrica Hz.
Peygamberin vefatinin ardindan Hz. Ebubekir dondemimeydana gelen Yemame
Savaindasehit olanlardan yetrgitanesinin hafiz olma¥f Hz. Peygamber déneminde
Kur'an’i ezberleyenlerin ne kadar ¢cok ofglunu géstermektedir.

Watt, Kur'an’t Kerim’'in toplanmasi noktasinda dakia disinmektedir. Ona
gore, Hz. Muhammed doneminde pasajlarigucgu veya busekilde rast gele yazilmi
olsa bile Kur'an’in bu ginki forma nasil ggddproblemi ortada durmaktadir. Hz.
Muhammed kendisi Kuranin bir ndshasinin yapamami Eger sahabe Kuran’i
toplams olsaydi ondan sonra Kur'an’i toplamaya gerek kalinaToplama olay! Hz.
Ebubekir doneminde de olmaghr Hz. Ebubekirin Kur'an’i topladii rivayeti zayiftir.
Eger toplanmy olsaydi Hz. Osman doneminde Kur'an'in yeniden lyaaiisleminin
olmamasi gerekirdi. “Hz. Osman’in revizyonu dahaekn yazmalara dayaniyordu.
Goruldigti  gibi Ebubekirin toplamasisuphelidir®** Hz. Ebubekir déneminde
Kuranin tam bir koleksiyonunun yapilmag kesin olarak ankalmaktadir’*® Hz.
Osman’in revizyonunda gorevli sdier, durustce busi yaptilar ve olabildiince Hz.

39 \Watt, Kuran'a Girig, s. 121.

310 Abdullah el-AzzamAsr-1 Sadett'te Yazi ve Vahiy Katiplederc. Durak Pusmaz, Biitiin Yénleriyle
Asri Sadettdslam,istanbul, 1994 c:l, s. 372.

$lel-Azzam, s. 381-462.
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Muhammed'in tebl ettigine yakin olarak 650 yillarinda Zeyd b. Sabit veaiikadal
tarafindan Kur'an'i toplangi oldular®*® Ona gére Kuran'in toplanmasi konusunda
hangi gorg benimsenirse benimsensin bazi bdlumlerin kaybglmimasi ihtimali
mevcuttur.

Kur'an’i Kerimin toplanmasi ikgekildedir. tilaveten ve kitabeten. Birincisi Hz.
Peygamber hayatta iken tam ve mukemmel bir haldeegksmistir. Peygamberimiz
hayatta iken vahiy devam etmektedir. Vahiy devamgieicin, belki de ihtiyac
duyulmadg! icin Kur'an’t Kerim bir kitap halinde bir arayaegriimemistir. Bu islem
Hz. Ebubekir doneminde Hz. Omer'in teklifi ile Zeyd Sabit bgkanlhginda kurulmy
olan bir heyet tarafindan gercegtieimi stir.>*’

Hz. Osman zamaninda yapilan revizyona gelinced8ia Kur'an’'i Kerim igin
revizyon kelimesini kullanmak @ou desildir. Revizyon yenileme demektir. Kur'an’i
Kerim igin asla kabul edilemez. Bunu bir defa kelim. Hz. Osman déneminde
yapilan Kuran’t Kerim’in ¢galtilmasidir. Hz. Ebubekir doneminde bir araya aopb
Mushaf ismini alan bu ¢aima Hz. Omer'e Hz. Omer vefatindan sonra da Halife H
Osman § baina gelinceye kadar Hz. Omer’in kizi Hz. Peyganibdg &i olan Hz.
Hafza'ya intikal etm§. Ermenistan ve Azarbeycanin Hz. Osman doneminda fe
esnasinda Irakli v€aml askerler arasinda okuydarkliliklarindan meydana gelen
tartisma Uzerine Huzeyfe b. Yeman'in igtdizerine Hz. Osman déneminde Kur'an’i
Kerim cozaltilmistir.®*® Bu esnada meydana gelen ihtilaf Kuran ayetleei ilili
olmayip farkh kiraatlerin zeminini de aftwran imla ile alakalidir. Metinlerle ilgili
degildir. imladaki inhtilaf da 6nemli dgldir. Hatta Mushaf'in yazilmasinda o kadar titiz
davranilimgtir ki imla agisindan eksiklik bulunan bazi kelieeldahi duzeltiimensi
oldugu gibi yazilimstir.34°

Muellif, surelerle ilgili bazi dgerlendirmelere de eserlerinde yer vetini Sure
isimlerinin ele aldiklari konulardan en carpici rolea gore insanlar tarafindan
verildigini ifade etmitir. **° Surelerin siralagi icin uzundan kisaya dou bir

siralamanin oldgunu, zaman zaman bu kuralin boz@dou séylemektedir. Ona gére

#8Watt, Gliniimiizdéslam ve Hiristiyanliks. 112. ; Wattkur'an'a Girisg, s. 64.
%7 Osman Keskiglu; Kuran’i Kerim Bilgileri, Ankara, 1989, s. 91-92.

38 Keskigglu, a.g.e., s. 96-97.

%9 Keskigglu, a.e., s. 98-99.

¥0Watt, Kuran'a Giris, s. 75.
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bu gunku sureler Hz. Peygamber zamanindakilerdea tizladir. En azindan te bir
oraninda bir ekleme yapilgolmalidir®?

Abdullah ibni Mesut’'a ait Mushafin, sureler acdan Hz. Osman Mushafindan
farkl oldugunu iddia eder ve derki Hz. Muhammed ayetleri srielicinde derliyordu.
Fakat son diizenleme Hz. Osman zamaninda bir alkoleitesine yapildr? Ayetlerde
“Yeseluneke” kelimesi gibi “Kul” kelimesi gibi bazlise kelimelerde yer alngiir.
Baslangicta surelerin veya uzun pasajlarin parcalanadiklari anlailmaktadir. Bunlar
genel kullanim icin hazirlanmsoézlerdir. Ancak sonralari surelere girebillmidir 33

Sunu hemen belirtelim ki Watt, Hz. Muhammed tarafndebl§ edilen ve Hz.
Muhammed’in kendisine Allah tarafindan indirggghe inandgl Kur'an'in sahihlgini
tartisiyor. Yoksa Kur'an’in ilahi vahiy oldgunu kabul ederek efgriler yoneltmiyor.
Bu kaydi koyduktan sonra tekrar itirazlara bakalim.

Surelerin isimleri ile ilgili dgerlendirmesi isabetlidir. Yine de her surenin
bahsettii konuya gore isimlendirilmesi tamamen gdo desildir. Ornegin Kur'an’i
Kerim’de en ¢ok bahsedilen peygamber Hz. Musa ain@asgzmen Musa suresi diye
bir sure yoktur’>*

Surelerin siralagt ile ilgili “Hz. Peygamber Dbelirlenstir.” “Sahabe
belirlemistir.” “ikisi birlikte belirlemitir.” Seklinde ¢ ayr gogi vardir. Hz.
Peygamber doneminden itibaren Kuran'i toplayan abaferin Mushaflarindaki
farkliliklar.®® Surelerin dizilinin bir ictihat konusu oldgunu gostermektedir?

Watt'in surelerin diziki ile ilgili ifadeleri islam’in bakgina uymaktadir.
Bununla birlikte Sahabenin Kur'an't ezberlgmoimasi ve Ramazan'da gercelda
“arz” olayinin bir siralamaya goére olmasi gergki ileri surerek dizilsin Hz.
Peygamber tarafindan yapichin kesin oldgu da ifade edilnstir.>*’ Rivayetlerin
tamamini vermergiolmasi Watt icin bir eksikliktir.

Yeni surelere yeni sureler, ayetleres&likelimeler eklengi ve ayetlerin de Hz.
Osman zamanda bu gunkd haliyle siralgndanlaysina gelince bu asilsiz bir
yakistirmadir. Kur'an’t Kerim de herhangi bir ekleme yok Ayrica ayetler Hz.

®lwatt,a.e.,s. 54.
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Peygamberin Allah’tan algh isaretle dizilmgtir. Tevkifidir. Ayetlerin yerleri ve
siralamasi Hz. Peygamber hayatta iken yagtinir®

Watt, Huruf'i Mukatta harflerine “Muamma’sifatini uygun gérmiive bu konuda
tatmin edici bir agiklama olmagini iddia etmgtir. Ona goére Hz. Peygamberden sonra
sureleri topladii varsayilirsa Zeyd veya Abdullah b. Mesud, sureteplarken bu
sureleri kendilerine temin edenlerin isimlerinin sbaarflerinin not olarak almi
olabilecekleri gibi, Hz. Muhammed de tasnifaretlemesi yapmi olabilir. Mistik
semboller olmasi da muhtemeldir. Mufessirlerin iviebiyle tutarsiz yorumlari
konunun cetrefilli oldgunu gostermektedir. Erga iddia da “Hz. Peygamberin bilingli
olarak onceki tek tanricilarin ellerindekine benlzervahyi topladg donemdeki kutsal
metinlerde yer alan yazilari taklit etyrolabilir.” iddiasidir.

Bu iddialar tamamiyla asilsizdir. Bir defa muamoldugu tamamen dgru
degildir. Cunki Mifessirler bu ayetlere “Bunlarin hirgifredir”. “inen vahye dikkat
cekmek icin bir ikazdir.”, *“Allah’in esraridir.” Allah’in isimlerine delalet eder.”
“Kur'an’i Kerim’in Araplarin kullandiklari harflerdn meydana gelgine isaret eder.”
seklinde bazi aciklamalar getirgterdir.®° Mufessirlerin birbirinden farkli yorumlar
getirmesi de gayet @aldir. Her insanin digoérinigt gibi i¢ dinyasi dgiince ve
anlaysl da farkhdir. Haliyle meselelerden cikardiklaronsglarda farkl olabilir.
Buradaki farkliliklara da bu yonli bakmak gereldiger yorumlara gelince islami
distinceye tamamen aykiridir. Kuran Allah tarafindaahyedilms bir kitaptir. Ona
disardan birsey kargstigini kabul etmek mimkin dadir. Kur'an, Musliman’ en ideal
insan olarak tanimlar. Allah’in mesajlarina stz akatda lanetler. Hicgbir gercek
Musliman Allah’in lanetini tUstlenme kustghhi gostermez ve gostermestm. Tarih
bdyle bir olayasahitlik yapamaz. Bu tir davratar, Yahudiler, Hiristiyanlar ve onlarin
uzantilari olan misyonerlere has davstardir.

Watt'in nesh ile ilgili dgerlendirmeleri delislam alimleri ile paralellik
arzetmiyor. Nesh konusundakiggglendirmelere yeteri kadar yer ayirmayan yazar, bu
durumu Kur'an'da dgisiklik yapildiginin bir delili olarak ele aliyo®® Garanik olarak

ileri strilen malum olay! burada da sdiaicesini temellendirmek icin- tekrar gindeme

%8 Mehmet PacaciTefsir, s 17.
¥9 gaitSimsek; Huruf-u Muakttamd, SIA., Istanbul, 2000, c, IIl, s. 331.
%0 Watt, Kuran'a Girisg, s. 109.
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getiriyor>** Neshten maksadin &ncekeriatlarin neshedilmesi yorumunu da kabul
etmiyor. Etmez ¢lnkii Watt'in amaislam’i etkisizlgtirerek Avrupa Hiristiyangini
dinya dini olarak lanse etmektir.

Nesihle ilgili ciltler tutacak cagmalardan s6z eden yazarggddendirmelere yer
vermiyor. Nesih anlayinda ¢ok o6nemli bir gogiolan tedricilikten s6z etmek ne
hikmetse hi¢ akilina gelmiyor. Bu durum salné& veya yalilik dolayisiyla olymus
unutkanlktan dgilse bilimsellik dgI ve bir maraz olan taassuptan kaynaklanmaktadir.

Watt'a gore Hz. Muhammed tarafindan tgldidilen Kur'an’in hicbir parcasinin
kaybolmadgindan ve tebfi edileni tamamen mundemic¢ bulurgdmdan emin olmak
miimkiin dgildir. 3%

Ona diyecgimiz sudur: Zaten emin olsaydiniz, Misliman olurdunuzases
kimsenin emin olmak gibi bir zorunlytu da yoktur. Allaht Teala:Ve de ki: Hak,
Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyiekar etsin. Biz, zalimlere 6yle bir
Cehennem hazirladik ki, onun duvarlari kendilerinicepe c¢evre kgatmistir.
(Susuzluktan) imdat dileyecek olsalar imdatlarinagrimis maden gibi yuzleri
haslayan bir su ile cevap verilir. Ne fena bir icecele ne kétii bir kalma yeri1*®®
buyurmaktadir. Watt da emin olup olmamakta sertseftterse emin olur isterse olmaz.
Onu kimse emin olsun diye zorlamiyor. Ama ne hikseétvatt ve onun gibildslam’in
aydinlgindan rahatsizlik duyuyorlar. Bu durumu anlamaktdanan bizlerin imdadina

Ziya Paa’'ninsu beyti yetsiyor.

Erbab-1 kemali cekemez nakis olanlar
Rencide olur dide-i huffaziyadari®*
.”365
Hiristiyanligin - karanlginda kalmg bu insanlarin bitiun tedirginlikleriislam’in
aydinlgidir.
Elhamdiilillah bizler Kur'an'in Hz. Peygambere inlinin tamamini mindemig

bulundgundan eminiz. Kur'an’'in b&a hicbir kitaba nasip olmayan 6zelliklerinden

1\att, Kuran'a Girig, s. 109

%2\Vatt,a.e.,s. 68.

3 E|-Kenf, 17/29.

%4 Noksan olanlar kemal sahiplerini cekemezler. Clipaitasanin gozisiktan rahtsiz olur. Yani tipki
g6zu siktan rahatsiz olan yarasa gibi basit ve seviykisiseler de olgun ve faziletli zatlar hicbir zaman
cekemezler.

%5 Goegiin, a.g.e., s. 27.
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birisi de Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve daha lmkgbatil din ve ideoloji mensuplarinin
saldirilarina rgmen her cihetle masun kalmasift Ciinkii O, el-Hafiz ve el-Emin olan
Allah’in korumasi ve emniyeti altindadir ve Allab.€.) soéyle buyurmaktadir:.Stiphe
yok ki o zikri biz indirdik biz. Herhalde biz onu uhafaza da edegéz”*®’ Biz,
Kuran'in Hz. Peygambere indirilgi haliyle elimize kadar uktigina butin kalbimizle
inanmaktayiz. Zerre kadasiphe go6tirmeyeceksekilde bundan eminiz. Emin
oldugumuz birsey daha var o da A’raf suresinidfidolsun, biz cinler ve insanlardan
bircogunu Cehennem icin yaratngizdir. Onlarin Kkalpleri vardir, onlarla
kavramazlar; gozleri vardir, onlarla gérmezler; kaklari vardir, onlarla isitmezler.
Iste onlar hayvanlar gibidir; hatta daha daaskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”
ayeti kerimesidir. Emin olduklarimiz yaninda die emniyette olmak istediklerimiz
bulunmaktadir. O da bu ayeti kerimenin tavsif gttinsanlarin kotultklerinden

kendimizi korumaktir.

2.3.5. Kurant Kerim'in evrensel olusuna yonelik iddialari

Watt, insanlaraislam’in ilahi vahiy eseri oldiwnu digtindurebilecek butin
olgularin Gzerini o6rtmeye kararlidir. Kur'an’a buefd bir baka cepheden
yonelmektedir. Dunyayr muhatap a@du ifade eden bir dinin evrensel Ozellikler
tasimasi gerekfii ortadadir. Bu gerggn islam icin imkansiz  oldiu
kabullendirilebilirse veya en azindaiiphe uyandirilabilirse amaca gilanis olacaktir.

Ona goreislam’in deismezliginin bir erdem olarak 6ne surulmesi tarih
bilgisizliginden baka bir sey desildir®®®, Bir abartidir. Mislimanlar ahlak ilkelerine
evrensel gerceklik atfetmektedirler. Bu durum gudanmgartlarina uyum sgama da
problem dgurabilir3®® Bu tir dinler haddizatinda ggfiis ve deismislerdir.3"° Dini
bir cemaat canli organizmanin kimi 6zelliklerinehipgir. Namaz, Oru¢ Hac, Zekat
Kelime-i Sehadet bunlar dahi gemeyenseyler olarak ifade edilemeZ’ islam’in
degismesi mumkin olmayan bir mutlaghifade ettgi anlaysi gecmsgte Mislimanlar

arasinda cok yaygindi. Bazilar tarafindan halaligiiten bu anlayi ¢coldeki Arap

3¢ Eimalili Muhammet Hamdi Yazi#iak Dini Kur'an Dili, Eser Neriyat, Istanbul, 1979, c:V, s. 15.

367 el-Hicr, 15/9.

38 \Watt, /slam Nedir? s. 266.
9 \watt,a.e.,s. 293.
$0\att,a.e.,s. 266.

Sl \Watt,a.e.,s. 196.
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anlaysindan kaynaklanmaktadir. Bedeviler atalarinin agiay taklit ettiklerinden
kendilerini guvende hissediyorlardi. Yenilik birldket olarak dgindltyordu. Hz.
Muhammed bundan dolayi ideal bir 6rnek olarak Kaimillyordu. Bunun sonucunda da
her bir yenilik bidat olarak reddediyordif2 Bir erkezin dért karisinin olabilmesi,
Islam’in temel esaslarindan birsi midii®lam’in miras sisteminin bitin kultirlere
uygulanabilecginden ne derece s6z edilebillf. Kuran yedinci yiizyilin insanlarina o
cagin ihtiyaclarina uygun bir skinlik anlaysi sundgu kabul edilebilir. 7. ytzyilin
sartlarina uygurseyin 20. ylzyilin ihtiyaclarina uymagiida iddia edilebilir. Bilhassa
Kuranin modasi gecngi bir kozmolojiye sahip oldgu da séylenebilit’*
Muslimanlarin kendi dinlerinin evrensel ofluinu gosteren somut delillere ihtiyaclar
vardir. 400 milyon GUzerinde birgok farkl irk veagiden insanin Musliman olmasi
yeterli degildir.3"

Bu cimlelerden cikan ortak songg olsa gerektirislam’in ortaya koydgu
ilkeler zamanla gecerlgini yitirmektedir. Gelgen ve dgisen toplumun ihtiyaclarina
cevap verebilmek icinislami prensipler de g@amelidir. Hatta dgismistir. Ayrica
Islam’in ortaya koydgu sistem butin toplumlara uygulanabilir olmaktarakir ve
miadini doldurmg hikimler ihtiva etmektedir.

Watt'in Islam’in d&isen ve dgismeyen vyiizlerini kagtirdigini gormekteyiz.
Islam’in farkli tezaharlerini ic ice gecmiic halkaya benzetebiliriz.

En icte Kur'an ve Sinnet metninden ailan 6z bulunur. Bu 6z Allah’a ve Allah’tan
destek alan, Allah’in Resuliine dayanmaktabidm’in da ana unsurudur. Bu unsur
dezismez. Sabittirislam icin bir erdem olarak ileri surtilmesi de ygudlgsildir. ikinci
halka birinci halkanin izdjiimaddr. Bu izdgim, akli istidlale, muhakemelere ve baki
acllarina gore naslara yorum getirmekle naslardakim cikarmakla okur. Bu
ozelliginden otiri kismi farkhliklar gosterir. Dinamikrbsirectir. Dgisebilir. Ictihat
muessesesinin ¢aligl alandir. Zaman ilerledikce insagiim baks acisina katkida
bulunacak gegimeler ortaya ciktikga bu alanda buytylp zengedektir. En dita ise
Musliman fert ve toplumun dinin rehbégilive yonlendirmesi sonucu belli bir kivama

gelmis kendi 6z insiyatifleri bilgi ve birikimleri, kultiive geleneklerinden kaynaklanan

372\Watt, islam Nedir?s. 196.
33 \Watt,a.e.,s. 293.
$74\Watt,a.e.,s. 289.
S \Watt,a.e.,s. 263.
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tercihleri ile dolduracaklan fakat ilk iki halkaylda cefmemeye 6zen gosterecekleri
tictincli halka yer ali’® Bu halkalari, giings, giinein isinlarini siizgecinden gegirip
yerylizine ulgtiran atmosfere son olarak daniarin sirayet et alanin ve bu alandaki
insanlarin kendi hamurlariyla birlikte gigik renk ve tonda guneen yararlanmasina
nesvi nema bulmasina benzetebiliriz.

Netice-i Kelam,islam'in 6zl olan birinci halkanin gigtigini veya degismesi
gerektgini ileri sirmek d@ru desildir. Bu 6z; temeldir, ¢cekirdektir ve tohumdur. Bu
tohumda islah yapilamaz. Genleri ilgrasilamaz. Cinkd bu tohumun kodlari ilahidir.
Sifrelenmistir ve bu sifre kirflamaz. Ancak tohumun atifgl alanda 1slah yapilabilir.
Zamanin ilerlemesi, bu alani ne kadar gelrse tohumdan alinacak verim de o kadar
gelisip blaytyebilir. Bu triin yani hasilat bizim ikincalkamizi olgturmaktadir. Bu
halka ictihat halkasidir. Bu halkanin sabit @ldou sdylemek dgru dezildir. Bu halka
gelisen ve dgisen toplumun ihtiyaclarina gore tatmin edici, ufuica ve ikna edici
hikiimler ve yorumlar ortaya koyan dinamik bir oikédidir. Uctincti halkaya gelince bu
halka 6z, ve 6zun izgumu olarak aciklagimiz Grine insanlarin ilgi gostermeleri ve
kendi kualtarleriyle y@urarak bu izdglimi hazmetmeleri ile alakalidir. Bu gin
yeryluziunde Hiristiyanliktan alti asir sonra tghdiahasina cikmibir din olmasina
ragmen islam dini, neredeyse Hiristiyan mensuplari kadar Keimiyete ulamistir.
Keyfiyet itibari ile zaten mukayese dahi edilemeiinkt Hiristiyanlik ismi ile birlikte
ilaht olma keyfiyetini kaybetngtir. Yerylzinin batin kitalarina yayilgiher
kultirden insan topluluklarinda makes bulmwlan islam dinine olan r@bet,
yuzyilmizda da budtin karalamalara, Hiristiyan veahddi dinyasinin  haksiz
muamelelerine, zulimlerine, insan hak ve hrriyetieyok eden saldirilarina, kan ve
gozya Uzerine kurduklari somirgelerinegraen, artan bir hizla devam etmektedir.
Asya’dan Avrupa'ya, Afrika'ya kadar 53 Ulkislam ulkesidir. Avrupa, Amerika ve
diger kit'alarda azinlik statusinde 56 ulkede Muslurt@piulusu bulunmaktadir. Bu
topluluk, %1-%50 arsinda gigen oranda bu Ulkelerin nifusunu glirmaktadi?’”
Bu kadar geni bir caografyanin Islam’t segmesi hayatinin bir parcasi olarak
ozumsemesi, kendi kilturtiyle mecz etmistam dininin evrensel oldwna yeterli bir
delildir.

376 Karaman/imihal: /man veibadetler c: I, s. 20.
377 Azmi Ozcanislam Md, TDVIA, Istanbul, 1989, c: XXIII, s. 41-42.
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Ahlak ilkelerinin evrensel olarak kabul edilmesiniproblem dguraca
varsayimina gelecek olursd® Bunu anlamak her izan sahibi icin giic bir durumdur
Ahlak ilkeleri nelerdir? Bunlari sayacak gléz. Ama bir iki sirlama yapalim. Vefa,
durastlik digergamlik, temizlik, edep, haya, yarsiewer olmak, séztinde durmak, hilm,
rifk, comertlik, calskanlik, cesaret, vb. bunlarin hangisi evrenséilde. Hangisi bir
toplum icin gegerli dgldir. Elbette bu ilkeler zamani ve mekani kapsagamensel
ilkelerdir.

“Islam’in yenilge kagl c¢iktizi ve her bir yenilkin “bid’at” olugu ifadesine
gelince, Islam’in kagi ciktiz “bid’at,” ligat manasiyla ele alinan “bidat” gkir.
Bundan dolay! kavramin s6zlik manasina bakaralyaiggkan ve icat edilen her yeni
seyi “bid’at” kapsaminda diiinmek ve dinen gayr-1 rger saymak gercek gdir.
Islam’in temel esprisi ve hayatin gercekleri il&gdmmaz. islam yenilgi degil, dinin

379 olarak nitelendirmitir. Islam’in

temel esaslarina ve ruhuna aykiri ofagler bid’at
karsi ¢iktigl da budur. Bu sebepten 6tiisiam alimleri bid’ati giizel ve cirkin olarak iki
kisma ayirmglardir ama Watt, nedense bunu gérmek istersigmiHem her bir
yeniligin bid’at olarak reddedildini ileri sirmek hem de kimgartlara gére Kur'an'da
dahi deisiklik yapma ilkesi bulundgunu®® ifade etmek bir ceki midir? Yoksa yazar,
insanlari iki yang sunumdan birini kabul etmeye mi zorlamaktadir?

Dort kadinla evlilik konusuna daha 6ncegigenistik Islam’in miras sistemine
yonelik sorularina bakacak olursakunu diyebiliriz. Halihazirda mevcut miras
sistemlerini G¢ grupta toplayabiliriz. Bu sistemldnsimlari gruplara ayiran “Sinif
Sitemi”, kari kocay! esas kabul eden “Zumre Siteme hisimlardan her birinin dlene
yakinligini esas alan “Ferdi Sistemislam miras hukuku ferdi sisteme dayanmaktadir.
Bu sistemlerden ilk ikisi bazi yakinlari mirastanalmum birakmak yoniyle
elestirilmi stir. Islam’in ortaya koydgu sistem icin zor denilrgiir. Zor olmus olsa bile
haksizlgin olmasindan iyidif®* Adaletli olan zor diye terkedilemé?* Diinyada
mevcut Uc¢ sistemden birisi olaralslam’in ortaya koydgu miras sisteminin her

topluluk tarafindan uygulanamayaoan kimse sdyleyemez. Uygularsin ve uygulanip

8 \Watt, /slam Nedir? s. 293.

379 Mevliit Ozler; /slam Dijiincesinde Ehl-i Siinnet Ehl-i bid’at adlandirmalaKijiltiir Egitim Vakfi
Yay., Erzurum, 2001, s. 61-62.

%0 \Watt, /slam Nedir? s. 293.

%1 Hayrettin Karamanlukayeselislam Hukuku” Nesil Yay.,istanbul, 1991, c: I, s. 356.

%82 Mustafa UzunpostalcHukuk ve/slam HukukuKonya, 1990, c: II, s. 10.
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uygulanamayagani gorursun. Uygulanamaz olglunu gdsteren bir 6rnek var midir?
Matematik glemleri var oldukca ve bylemleri anlayabilen insan zekasi kaybolngadi
slirece,islam’in miras sistemi de uygulanmaya devam edecdktam dini erbabini
hayran birakacak bir miilkiyet hakki ve serveiitieni getirmistir.323

Kaldi ki 1937 de toplanan La Haye Konferansinddesa Miras Hukuku dg,
topyekdn islam Hukuku, nevisahsina miinhasir bir muhtevaya sahip, mustakil ve
binaenaleyh mukayeseli hukukta hususi bir mevkiuban bir hukuk sistemi olguna

karar verilmitir.384

385 iddias! Uzerine

Kuran'in modasi gecmgi bir kozmolojiye sahip oldgu
degerlendirmeler yapmgtik. Gundemde olan bir konu olmasi hasebiyle bilim
adamlarinin Buyuk Hadron Cagpricisi deneyine atifta bulunabiliriz. Enbiya Sgiren
“Inkar edenler, goklerle yer bigik bir halde iken bizim, onlari birbirinden
kopardgimizi ve her canlseyi sudan yaratgimizi gérip diginmediler mi? Yine de
inanmazlar mi?*® ayetinde gecen yer ve gjin bir parca iken ayrilmasinin evrenin
olusumuyla alakal ileri surilen “Blyik Patlama” teeyparalellik arzetii seklinde
yorumlar vardir. 09.09.2008 tarihi itibari ile buirg dahi bu konu Uzerinde Avrupa
nikleer argtirma merkezi CERN’'de deney yapilmakta dinyaninbégtk deneyi
olarak ifade edilmektedir.

Bu nokta da sOylenecek ¢cok sOz ve verilecek bytildgainek bulunmaktadir. Bu
ornekle yetinmi olalim. Son sz olarak iki cumle ile bu bahse aokbyalim.islam
evrenseldir. Zaman ilerledikce Kur'an daha iyi arnfaaktadir. Kuran’in en biyik
mifessiri zamandir. Evren glandikca Kuran genckenektedir ve Watt gibilerin

cogunu da yola vurmgiur, vurmaya da devam edecektir.

2.4.1slam’in Peygamberinancina Baksi ve Bazi Dgerlendirmeler.

Islam’'in peygamberlik anlayiile Watt'in bakgi paralellik gostermez. HAsa
ile ilgili anlayis farklihigr en belirgin drneklerden birisidir. Kefaret anlgyiCarmihta
oldurilme olayr ve Hz.isa'ya ullhiyet atfedilmesi Kuran'in reddediti ayrilik

noktalarinin bginda gelmektedir.

%33 Bkz., Fahri Demir;/slam Hukukunda Miilkiyet Hakki ve Servetsani, Diyanetisleri Baskanligi
Yayinlari, Doktora tezi, Ankara, 1984, s. 8.

34 A, Refik Gur;“Hukuk Tarihi ve Tefekkiirii Bakimindan Mecell&tanbul, 1977, s. 44.

385 Watt, /slam Nedir? s. 289.

3% e|-Enbiya, 21/30.
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Watt'in islam’in Allah inancina bakini ele alirken de ggndigimiz gibi O, Hz.
isa’yl teslis doktrinin bir parcasi ve Allah’in bede birinmi kelimesi olarak
gormektedirBu anlays Kuran’in nibuvvet anlay ile tamamen zitlik gostermektedir.
Kuran’i Kerim bununsirk ve kifur olarak ifade etmektedir.Kuran'a gokéz. isa
Allah’in kulu ve peygamberidir. Kur'an’t Kerim'inre ok bahseti peygamberlerden
birsidir. Ulu’l-Azam peygamberlerin dordiincusiiditz isa’nin hayatindan gii
kesitler ve mucizeler Kuran'da 2/&7, 3/45, 84%, 4/156,173%: 5/17, 46, 72, 114,
116°%° 19/30-34" de ve benzeri ayetlerde biitiin berrakile inanan insanin idrakine
sunulmutur 3%

Diger taraftan mevcutincil metninde yer alan bazi cumleleri dahi delil

gOstererek Hzisa’'nin kul oldgunu ispat eden Taberi, (240/855) Kasimiltrahim,

%7 el-Bakara, 2/87“ Andolsun biz Musa'ya Kitab'l verdik. Ondan sonra @r ardina peygamberler

gonderdik. Meryem glu Isa'ya da mucizeler verdik. Ve onu, ROhu'l-Kudis (@ail) ile destekledik.
(Ne var ki) gonlinuzin arzulamagi seyleri sdyleyen bir elci geldikce ona karbiyuklik tasladiniz.
gSize gelen) peygamberlerden bir kismini yalanladirbir kismini da éldurdintz.”

8 Ali-imran, 3/45, 84, KMelekler demjlerdi ki: Ey Meryem! Allah sana kendisinden bir Kehe'yi
mujdeliyor. Adi Meryem glu isa'dir. Mesih'tir; diinyada da, ahirette de itibarlve Allah'in kendisine
yakin kildiklarindandir’ “ De ki: Biz, Allah’a, bize indirilene, fbrahim, ismail, Ishak, Ya'kub ve
Ya'kub qgullarina indirilenlere, Musa, isa ve (d§er) peygamberlere Rableri tarafindan verilenlere
iman ettik. Onlari birbirinden ayirdetmeyiz. Biz aak O'na teslim oluruz.”

%9 en-Nisa, 4/156,171,Ne Mesih ve ne de Allah'a yakin melekler, Allah'lkulu olmaktan geri
dururlar. O'na kulluktan geri durup buytklenen kimslerin hepsini (Allah) yakinda huzuruna
to(PIayacaktlr.”

3% el-Maide, 5/17, 46, 72, 114, 116Siphesiz Allah, Meryem glu Mesih'dir* diyenler andolsun ki
kafir olmuglardir. De ki: Oyleyse Allah, Meryem g@u Mesih'i, anasini ve yeryiiziindekilerin hepsini
imha etmek isterse Allah'a kim birsey yapabilecektir (O'na kim birgeyle engel olabilecektir)!
Goklerde, yerde ve ikisi arasinda ne varsa hepsimniilkiyeti Allah'a aittir. O diledigini yaratir ve
Allah her seye tam manasiyla kadirdir. Kendinden oOnce gelen vigd'i dogrulayici olarak
peygamberlerin izleri Uizerine, Meryemglu isa'yi arkalarindan goénderdik. Ve ona, icinde gaiya
rehberlik ve ndr bulunmak, dniindeki Tevrat'l tasdiktmek, sakinanlara bir hidayet vegtt olmak
izereincili verdik. Andolsun ki "Allah, kesinlikle Meryem aglu Mesinh'tir" diyenler kafir olmuslardir.
Halbuki Mesih "Ey Jsrail ogullari! Rabbim ve Rabbiniz olan Allah'a kulluk ediiz. Biliniz ki kim
Allah'a ortak kosarsa muhakkak Allah ona Cenneti haram kilar; artibnun yeri atatir ve zalimler
icin yardimcilar yoktur" demjti. Meryem g@lu isa sdyle dedi: Ey Rabbimiz! Bize gokten bir sofra
indir ki, bizim icin, gecm§ ve geleceklerimiz i¢cin bayram ve senden bir ayetu€ize) olsun. Bizi
riziklandir; zaten sen, rizik verenlerin en hayslsin. Allah: Ey Meryem glu Jsa! Insanlara, "Beni ve
anami, Allah'tan bagka iki tanr bilin" diye sen mi dedin, buyurdgu zaman o, "H&&! Seni tenzih
ederim; hakkim olmayanseyi sdylemek bana yaimaz. Hem ben soOyleseydim sen osguphesiz
bilirdin. Sen benim icimdekini bilirsin, halbuki ba senin zatinda olani bilmem. Gizlilikleri eksiksiz
bilen yalnizca sensin.”

391 Meryem, 19/30-45, Nerede olursam olayim, O beni mibarek kildi; ysadigim siirece bana
namazi ve zekati emretti." "Beni anneme saygili kildi; beni bedbaht bir zorbayapmadi.”
"Do gdugum giin, 6lec&im giin ve diri olarak kabirden kaldirilacagim giin esenlik banadir." “Iste,
hakkinda siiphe ettikleri Meryem oglu isa -hak s6z olarak- budur”

%92 Toprak, a.g.e., s. 350.
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Hasan b. Eyyib, (377/987) Gazali, Salitida el-Caferi (618/221), Rahmetullah Efendi,
izzettin Efendi,ishak Efendi (1310/1892), gibi bircd&lam alimi vardif®®

Bu konuda bir dier celiki, Hz. Isa’nin carmiha gerildi inanci ile alakalidir.
Watt'a gére 4/157* de Hz.isa'nin élimiiniin carmihta olgunu inkar etmek olmayip
O6lumin Yahudilerin elinde olmasinin onlar igin blasari old@gunun inkar
edilmesidir’® Watt, Kuran'in Hz.isa'nin éldurilmediine yonelik olan bu ayetini
kendince boyle yorumlatir. Bu yorum da 6énemli bir fark olarak ortadadir.

“Bu ayetten, Hz.Isa Mesih'in (a.s) carmiha geriimekten kurtagiidie onun
carmihta o6ldgune inanan Yahudi ve Hiristiyanlarin ygnbir zanda bulunduklari
apacik anlalir. isa’nin haca gerii Uizerinde 1srarla ve 6zel bjekilde duran ilk kii
Pavlus'tur. Cuinkii Pavlus’un teolojisinde hac filen miihim yeri §gal etmektedif®®
Kefaret doktrini bu temel Gizerine bina ediftim. Kur'an’t Kerim’de dgzrudan dgruya
Hiristiyanlara hitap edilerek “Asli Sug” doktrinienkit edilmemgtir fakat islam’in
yerlestirmek istedgi iman ilkesinin muhtevasi icinde, ferdi mesdliyetk fazla 6nem
verilmistir. “Kim zerre miktari hayir yapmgsa onu goérir. Kim de zerre miktarger

397 seklindeki acik emri ile vé De ki: Allah her seyin Rabbi iken

islemigse onu gordr.
ben ondan bgka Rab mi arayacéim? Herkesin kazanaga yalniz kendisine aittir.
Hicbir suclu baskasinin sugunu yiklenmez. Sonunda dggiintiz Rabbinizedir. Ve O,
uyusmazlga distigiiniz gercgi size haber verecektir®® beyani ile Hiristiyan
teolojisinin “Asli Su¢” nazariyesini kokiinden kumatstur3*® Bu acik beyandan sonra
yazarin carmih olayi ile ilgili tevilleri tamamenavada kalmaktadir. Bu reddedi
Hiristiyanlik binasini temelden sarstm. Watt'in yaptgl da depremden etkilengni
insanlarin gecirgii beyin travmasinin getirg saskinlikla ne yaptiklarini bilmez halde
sgga sola keusturmalarini hatira getirmektedir. Kur'an'in ve Kia Mukaddes'in
karsilasmali bir tahkiki, Pontius Platus'un mahkemesindgsga cekilenin, Hzisa'nin

(a.s) kendisi oldgu tahminini destekler. Fakat onu ne dldurebgler, ne de carmiha

393 Aydin, a.g.e., s. 149-156.

39 en-Nisa, 4/157“Ve: Biz, Allah'in Resulii Meryem glu Mesih isa'yl gercekten oldiirdiik” demeleri
nedeniyle de (onlara bdyle bir ceza verdik.) Oysaudldirmediler ve onu asmadilar. Ama onlara
(onun) benzeri gosterildi. Gercekten onun hakkindanlagmazlga digenler, kesin bir siphe
icindedirler. Onlarin bir zanna uymaktan hga buna iliskin hic bir bilgileri yoktur.(194) Onu kesin
olarak dldurmediler.”

395 Watt, Gliniimiizdéslam ve Hiristiyanliks. 103.

3% Ahmet GligHag, md, SIA., istanbul, 2000, c: IlI, s. 90.

97 ez-Zilzal, 7/8.

% gl-Enam, 6/164.

39 Aydin, Musliimanlarin Hiristiyanffa Karsi Yazdg Reddiyeler ve Tagma Konular, s. 129.
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gerebilmglerdir. Cunku Allah onu kendisine yukselyti. Olay budur; Platus, Hz.
[sa'nin (a.s) sugsuz olglunu ve sadece kiskanclik nedeniyle kendi mahkemesin
getirdigini biliyordu. Bu nedenle kalab@a Festival'de, Isa'yi mi yoksa myaur hirsiz
Barabbas't mi serbest birakmak istediklerini* soréhakat rahipler ve buyukler,
kalabalgl, Barabbas'in serbest birakilip, Hga'nin carmiha gerilmesini istemeye halki
razi ettiler. Bundan sonra dilégliher seyi yapmaya kadir olan Allah, Hisa'yi (a.s)
kendisine yukseltti ve onu ¢armiha gerilmekten &uht Ondan sonra ¢carmiha gerilen
kisi su veya busekilde Hz.isa'nin yerine carmiha gerilf’ Barnaba incilinde de Hz.
Isa’nin yerine bgasinin carmiha gerilgi ifade edilmitir.*** Kuran'i Kerim’e gére
Hz. isa’nin carmihta 6ldirilmegli kesindir. Herhangi bir tevile meydan vermeyecek
derecede nettir.

Yazarin bir bgka iddiasi da Kur'an’'i Kerim’de gecen peygambersélari ile
ilgilidir. Ona gore Kur'an'daki kissalagairlerin siirlerindeki Uslupla anlatilngtir.
Sairler dinleyenlerine kabilelerin zaferlerini anfat Ve bu kiileri boylece asil
hareketler yapmayagek ederlerdi. Buna benzer olarak dnceki peyganaoeraretler,
Hz. Muhammed’i ve Mdusliumanlari kétgartlara kahramanca tahammilesvik
ediyordu. Hz. Muhammed de bir si,e manevi silsilenin ucuna yestriyordu.**?
Peygamber kissalar ile ilgili bir gier iddiasi da kronolojik olarak yasliklar oldugu
seklindedir. Ona gore Kur’an Hiristiyanlara ait kodojik olaylarda Araplarin bilgisi ile
hareket etngtir. Araplarin Hiristiyanlikla ilgili bilgileri sifahi kiltire dayanmaktadir.
Bilimsel desildir. “°* Yani Kur'an'da yer alan kissalar bilimsel olarakgeu deildir.
Hatta ona gore Hz. Adem kissasi insan tabiatinisikkgni, tim insanlarin
kardeligini, evrenin bazi 6zelliklerini anlatmaya yonelilkersbolik bir anlatimdir.
Evrimsel bir aamayla hicbirekilde uyum gostermez. Tarihsel bir ani da olafffaz.

Kur'an’'in bu anlatimi sembolik bir anlatim glegercek bir anlatimdir. Kur'an,
sahih hadisler ve ger guvenilir kaynaklardan elde edilen sonuca géderA topraktan
yaratiimstir. Konuyla ilgili ayetlerden, bu yaratln belli bir gelsme seyri takip et
ve siresi bilinmemekle birlikte belli bir zaman nde tamamlangdl sonucu da

cikarilabilir. Ancak bu ge§me hicbir zaman, ilahi irade ve kudretin tesiri aksizin

400 a|_Mevdudi, a.g.e., c:1, s. 428.

1 Giig, a.g.e., c: lIl, s. 90.

492 Watt, Islam Nedir?s. 101.

403 Watt, Modern Diinyaddslam Vahy;is. 68.

404 Watt, Giiniimiizddslam ve Hiristiyanliks. 152.
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tabii bir tekamiilseklinde anlailmamalidir. Biitiin ilgili ayetlerde Adem’in yaranbsi
olayinda Allah’t irade ve kudretinin etkisine Ozidik dikkat cekilmitir. Ayrica
Adem’in herhangi bir bgka canlidan tekamiil suretiyle g topraktan ve tamamiyla
aksine yikumld ve sorumlu tutulan ve bunu igin gkrenanevi, ahlaki, zihni ve
psikolojik kaabiliyetlerle donatilmgi bir varlik olarak vyaratildn tartsmaya yer

405 Watt''n Hz. Adem kissasi icin “Evrimsel bir

vermeyeceksekilde aciklanntir.
asamayla hicbirsekilde uyum gdstermez.” s6zi tamamergrddur. Fakat bu s6z, bu
teoriye kal soylenmemy, teoriye destek olarak dile getirilgiir. Bu da dikkatten
kagmamalidir.  Watt'in  evrim teorisine yakin dugdau go6stermektedir.
Kissalarin Kur'an’da yer almasinin nedenini colsitea indirgemgtir. Ayrica
alayvari bir Gslup da kullanmtir diyebiliriz. Kissanin gitim acisindan énemi inkar
edilemez bir gergektir. Hz. Peygamber’in kisa séristam teblgini basarmasinda bu
kissalarinda etkisi vardir. Kur'ant Kerim’'de peygber kissalarinin anlatilmasinin
bircok nedeni bulunmaktadir. Onlau sekilde siralayabiliriz.
1. Vahyin ve nubivvetin ilaht kaynakli glunu géstermek
2. Semauvi dinlerin temellerinin bir aluna saret etmek
3. Peygamberlerin davetinin bir ve tek aiduagilamak
4. Peygamberlere karummetlerin durumunu izah etmek
5. Peygamberler daima Allah’in yardimisdianlara ise Helakin ve felaketin ofglunu
bildirmek
6. Harikulade olaylarin, mucizelerin Allah’in fie yaratmasi oldiunu ifade etmek
7. Ders ve ibret alinmasi gereken olaylar olarakitara tablolar aktarm&R
Watt'in vahiy kavramina yuklegi anlam ve Kur'an’t Kerim’in kayngna
yonelik iddialar Gzerinde bir 6nceki konu kapsadangerekli dgerlendirmeler
yapiimsti. Bu iddialar, Kur'an’t Kerim’i vahiy olmaktan védahi kaynaktan beslenir
olmaktan uzaklgiirmayr amaclayan iddialardir. Hal boyle olunca Waihammed’in
peygamberlii de havada kalmaktadir.
Buna rgmen yazar, Hz. Muhammedin peygambgare yonelik
degerlendirmelerde bulunmayi ihmal etmatii Mademki Hz. Muhammed kendinse
Allah tarafindan vahyedil@ine inanmakta ve Muslimanlar da onu peygamber lolara

405 gijleyman Hayri BolayAdem md.TDVIA., istanbul 1989 c: I, s. 363.
4% Toprak, a.g.e., s. 325-326.
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kabul etmektedirler, o halde bu kabulingeldendirmeye tabi tutulmasi Hiristiyanhk
acisindan da faydasiz glielir. Zira bazi Hiristiyanlar, her ne kadar ilakaynaktan
beslenmedii ifade edilse de “Muhammed ne diyor?” diyerek orgetirdizsi mesaja
bakmayi dgunebilirler. Oyleyse bu kilere “zaten soyledikleri de gou desilmis”,
“Peygamber olma nitaéli yokmuw” dedirtebilmek ve Hz. Muhammed’in
peygamberliine inanan zihinlerdesiiphe olgturmak icin boyle yapilmasi gerekli
gorulmugtar.

Watt'a goére Hz. Muhammed, ne yaphin farkinda dgidir. Galiba reit
olmadgi i¢in geleneksel Arap hukukunun bir sonucu olamakastan pay alamastir.
Icine ditigti yoksulluk, Mekke’'deki maddi refaha kasan toplumu saran manevi
sikintinin farkina varmiolmasina sebep olmwe bu tir konularda derin giincelere
dalms olabilir. Bu derin dglncelerin neticesinde de bazi garip tecribelgaryaya
baslamis ve Mekke halkina ukirmak Uzere Allah’tan mesaj aff kanaatine

varmstir.*’

Ona gore, Hz. Peygamberin durumu psikolojiktirasatgl ruhi
derinligin neticesinde ukigl hali, kendine haricen vahyediliyor diye yorumlatmi
Halini ifade etmekte zorlanmikelimeler bulmaya caimis ve bunun icin de geceleri
secmitir."®® Yazara gére bu hatairlerin aldgl ilham ve din adamlarinin derin
distinceleri ardindan ofan duygu gibi bieydir?®® ilk vahiy tecriibelerinin ardindan
bunlari ne yapagani bilememg olmalidir. Kuran’da yer almamasina kar hadislerde
yer alan rivayete gore Varaka b. Nevfel tarafindgsadigl tecriibenin 6nceki
peygamberlerin tecriibesinin aynisi gidna inanmasi eik edilmistir.*'® Boylece
peygamber oldgu kanaati kuvvet kazangmve Kuregin baglari ile kendisini ciddiye
almalari icin yeteri kadar gayret gostegtimi Komsu tapinaklarda yapilani kabul
etmeye dahi meylederajeytan ayetlerini okum** Sonra Allah’l putlar seviyesine
indirdigini, kendini de onlarin din adamlar ile dzt&tirdigini anlamg*?  bunun

inandgl ilahi rehberlik agisindan tehlikeli bir agfaa oldgunu fark ederek bu

407 \Watt,Kurana Girig, s. 24.

408 \Watt, Muhammet Mekke'des. 65.

409 e|-Mevdudj a.g.e, c: 6, s. 503.

“O\watt, Kuran'a Girisg, s. 40.

41 Bkz.,“Watt'in /slam’i Kitap/nancina Balgi” s. 45.
“2\Watt, Muhammet Mekke'des. 113.
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yanlstan vazgecntir.**®

Baslangicta kime kaw gorev yapacani dahi tam olarak
bilememektedif'* Hatta korkulara kapilng) intihar etmeyi dahi diiinmistur. **°

Muellif bir taraftan Hz. Peygamberin ne yaptu bilmedgini ileri sirerken
diger yandan planli bir hareket diatigini ortaya atmakta ve cghili bir tavir
sergilemektedir.

Watt'a gore, Muhammed vyiksek seviyedekierle, uluslararasi siyasetin,
icinden cikilmaz birsekilde kargsmis oldugu bir dinyada olgunluk gmna geldi.
Zamanin ve Ulkenin iktisadi, ictimai ve dini hagti@rinin farkinda idi. Dini yonina
temel olarak goriip onun Uzeringildi. Bu yeni topluligun 6zelliklerini belirledi.**®

Ona gore Muhammed’in peygamberlik iddiasi, icindalundigu sartlara
verilmis bir cevaptir. Tanrinin kavmi Misirda tehdit altandli. Onu kurtaracak bir i
olarak Hz. Musa uygundu. Hz. Muhammed’in tanriniigise oldusu seklindeki
cagrisinin ardinda da bkeri etkenlerin izine rastlamak mumkundur. Bunlanesiz ¢ol
hayatinin ardindan birdenbire ticari b@#iu gecsin bir sonucu olarak Mekke'deki
sosyal ve zihni durgunluk olarak ifade edilebffif. Watt, peygamberlik iddiasi icin
uygun bir ortamin oldgunu belirtmg hatta “Bu ortamda Hanife gallarindan
Museyleme Hz. Muhammed’'den 6nce bir peygamber klartaya ¢ikmyg olsaydi bu
peygamberlik fikrinin nasil kokkigini agiklayacaktl. Hz. Muhammed’in gOrgiii
alakay! dahi gorecekti.” ifadelerine kitabinda yermekten geri durmastir.**®

Bu cuimlelerde zaman zaman konjoktirel bazisgedleri takip eden kimselerin
harekete gecmenin tam zamani diyerek pozisyon laldigibi “Hz. Peygamber de
ortam iyi etut ety ve var olan liderlik ihtiyacini kdederek kendini ortaya surrytir.”
seklinde bir imada bulunuluyor. Bitin bu aciklamalgbsteriyor ki Watt, Hz.
Muhammed'i peygamber olarak goérmemektedir. Bu husabiy ile de ilikili
oldugundan “Vahiy Kavramina Yonelikddialar” bghg altinda irdelennsgtir. Bu
sebeple ayrica gerlendirme yapmak tekrar olacaktir.

Watt'a gore Muhammed kendini géir peygamberlerin bir devami olarak

sunuyordu. Getirgi mesajin oncekilerle ayni olgunu ifade ediyordu. Bu eylem tarzi

413 Watt, Muhammet Mekke'ds. 116

i \watt,a.e.,s. 146.

watt,a.e.,s. 57.

O \watt,a.e.,s. 23.

417 Watt, Giniimiizddslam ve Hiristiyanliks. 163.
418 \Watt, Muhammet Mekke'des. 65.
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Ahdi Atik ve Ahdi Cedit ile ilgili bilgileri sinirl olan Mekke cevresinde bir noktaya
kadar inandiriciiint korudu. Daha sonra Muslimanlarin Medine Yaleudiile

ili skileri arttikgalslam toplumunda sorunlar ortaya ¢ikti. Yahudiléfir’an ile kendi
kitaplar1 arasinda benzerlikleri inkar ettiklerigittiler. Hz. Muhammed'’in 6mrindn son
bir iki yiinda da hakimiyet alani kuzeye gta gengledi. Bu defa Muslimanlar
Hiristiyanlarin benzer bir ginanlg ile kagilastilar.**

Yazarin sozu getirmek istgglisonucsu olsa gerektir. Bilenlerin olmagii yerde
Hz. Muhammed cevresindekilere bergali peygamberlerin devamiyim diye kendini
takdim ediyordu. Daha sonra bilgili Hiristiyan veaMudilerle kagilasilinca gercggin
boyle olmadgl anlaildi. Bu defa da Muslumanlar Hiristiyagin ve Yahudilgin tahrif
edildigini ve kendilerinin Hz.Ibrahim’in devami olduklari stratejisini uygulamaya
basladilar.

Watt'a gore, Arabistan’in kucuk bir tapiuna Hz. Muhammed’in peygamber
olarak génderiimesi bir abartidf® Hz. Muhammedsartlari yénlendirmek tizere ilaht
direktiflerle hareket eden bir peygambergitlir. Mevcut sartlara goére eylemini ve
sdylemini belirleyen vagartlarin kendisini besleyip bluyugi bir sahsiyettir. Gercek bir
peygamber olsa idilevinin ne oldgunu fark etmesini ggayan ve onu yonlendiren
Kuran olurdu??*

Ona gore cevrenin etkisi ile Kuran'da ggklikler olmustur. Araplardasair,
kahin seklinde bilinen anlaygi ve bir liderlik vizyonu elde etme Ustugii vardl. Hz.
Muhammed de bu, “resul” ve “nebiye “damilstiir.**? “Degisen sartlara gore resul'de
degismistir. Peygamber 6nce “uyarici”, “haber verici,” “Inddtic1”, guclendikce daha
sonra otoriter bir karar verme mercii haline gatini *** Once “Mekke vaizi,” ardindan
“devlet adami”, son olarak “Arabistan’in buyidk b@iinin yodneticisi” konumuna

yikselmitir. 4

Hatta Hz. Peygamberin ¢aisinin ardinda yatan nedenler de
incelenmelidir. Konjokturel gejimelerin etkisi vardir. Orrgin Arabistan’daki son

dénem bgarilarinin bir bolumi PerBnparatorlgunun 628’de c¢okiilyle birlikte Pers

\watt, Kuran'a Girisg, s. 179.

420 \Watt, /slam Nedir?s. 261.

421 \watt,Kuran'a Girig, s. 41.

422\\att, Modern Diinyaddslam Vahyis. 79-80.
42 Watt, Giniimiizddslam ve Hiristiyanliks. 110.
424 \Watt, Kuran'a Giris, s. 41.
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gruplarin birggunun Hz. Muhammed'i desteklemesi ve Musliman olnwdgusuna
baglanabilir.”*?°

Diyecesimiz su ki “Resul” kavraminin iddia edildi gibi bir desisiminden,
gelisiminden vesartlara gore Hz. Peygambere getirgnhir tariften ve ona ytklenmi
yeni bir misyondan sz etmek mumkurgilidir. Burada ifade edilen gorevlerin her biri
Hz. Peygamberin yerine getirmesi gereken hususldddiayisiyla dgisensartlara gore
sekillenmis bir resul kavrami yoktur. Séylenenlerin hepsi fdayvraminin kapsaminda
mitalaa edilmesi gereken 6zelliklerdir. Hz. Peygaritbbgarisi ortamdan gd bizzat
teblig ettigi dinin insan fitratina uygun olana muhtevasindadir

Bu iddialar dginda ortaya atiingibagka istifhamlar da bulunmaktadir. Ona goére
ikinci emre kadar gecen fetret donemi halka acrkaylan dénemidir. Muhammed’in
hazirlik safhasidir. Muhtemelen bu dénemde Kuranygr almayan vahiylerde algni
olabilir. Bu donemde Hz. Muhammed’in acik¢ca Allah’elgisi oldgunu
sdylememesine gnen ihtidalarin olmasi garip kalanabilir **°

Fetret doneminin Hz. Peygamberin hazirhk safh@arak dgerlendirilmesi
isabetli bir dgerlendirmedir. Fakat bu donemde ihtidalarin olmasgarip kagilanacak
bir tarafi yoktur. Hz. Peygambere, “Rabbin seni ttuiuyollu satgmalar onun vahiy
aldigindan cevrenin haberdar ofnu godstermektedi’’ Bu haberi duyan bazi
insanlarinislam’i kabul etmesi normaldir. Bu dénem dgKaavahiyler aldgi iddiasi ise
gerceklerden uzaktir. Vahiy algnplsa idi kendine yonelik sagmalara kagi sessiz
kalmazdi. Ayrica bu doénemin “Fetret Donemi” diyeimkendiriimesinin anlami
olmazd..

Watt'a gore Kureyin, Hz. Peygambere bazi teklifler gétirmesi ilelilgaberler
Hz. Peygamberi ylceltmek icin yapikruydurmalardir. O, daha o zamanlar Mekke’nin
ileri gelenleri ile it muamele gorecek kadar 6nemli birisgdeir. *2

Bircok Mekke ileri gelenin teklifini geri g¢evirerHz. Hatice’nin onunla
evlenmesi, Kébe hakengliolayinda Mekke’nin ileri gelenlerinin onun ¢ozumiikabul
etmesi, Mekke halkinin O’na “Muhammed’l-Emin” ismivermesi, vb. dier olaylar,

Hz. Muhammed’in o toplumda saygin bir yere sahguglinu gostermektedir. Mekke

425 \Watt, Kuran’a Girig, s. 17.

426 \Watt, Muhammet Mekke'des. 57.

427 Muhammet Hamidullahislam PeygamberGev., Salih Tg, irfan yay. Istanbul, 1993, c: | s. 84.
428 \Watt, Muhammet Mekke'des. 112.
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ileri gelenlerinin Hz. Muhammed’i yolundan donduknein son carelerden birisi
olarak caitli tekliflerle onun kasisina cikmalari buttislam kaynaklari tarafindan ifade
edilen bir gercektir. Qerlerinde oldgu gibi yazarin bu dgerlendirmesi de isabetsizdir.

Yine Watta gore Hicretin bitiin hikayesi hayajeylerle bezenngtir.*?°
Medineliler de Onu peygamber olarak kabul ettikidan dgil bir kahin olarak i¢c bagi
sgslayacaina inandiklarindasehirlerine davet etrglierdir.**°

Hichir hakikat hayalidir demekle hayali olmaislam tarihi kaynaklarinda
berrak bir sekilde Akabe Bey'atlari batin ayrintilar ile yehmaktadir. Bey'atlara
katillanlarin sayilari ve hatta isimleri dahi net ¢@kilde ortadadir. Koryulanlar dahi
tamamiyla giniimiize kadar shaistir.**' Bu bey'atlarin ardindan Hz. Peygamber,
Medine'ye davet edilmgtir. Bu davette Hz. Peygamberin amcasi Abbas dar haz
bulunmutur. Bu daveti muteakip de Hicret olayl gercgkigtir. Hicrette vuku bulan
olaylari ve Hicreti herhangi bir ayrima tabi tutrsakn tamamini hayali olarak
nitelendirmek kabul edilmesi miimkiin olmayan iddigdia Hicrette gecen olayldslam
Tarihi kitaplarinda, Hz. Peygamberin hayatini amrasiyer kitaplarinda batin teferruati
ile yer almaktadir. Gegi bilgi icin Islam Ansiklopedisinin Hicret maddesine
bakilabilir ***

Yazara gore, Hz. Peygamberin insan @ldha vurgu yapiimasi o ddnem
insanlarinda Allah’tan gelenin bir melek ya da ydah olmasi gerek#i seklindeki
yanls anlaysi dizeltmek icindif®® Bu distince isabetlidir. Fakat eksiktir. Zira
duzeltilen husus sadece o donemdeki insanlarirhAdlia gelenin yari ilah veya melek
olmasi gerekgii anlays! ile sinirli degildir. Ayni zamanda Hiristiyan dinyanin Hz.
Isa’ya yiikledikleri insaniisti 6zellikler de bu ayegiime ile reddedilnstir.

Yine Watt'a gore, Hz. Muhammed’in gasini kigatan durumlarla ilgili kesinlik

kazanmayan cokey vardir*®

Oyle ise Hz. Muhammed'in bkattigi hareketin dini
ideolojik yonleri kiicimsenmeden iktisadi toplumsalsiyasi zemin hakkinda gegit@

sorulmayan bircok sorurla cevap vermeyesgahak yeniden yazilmalidif®

429\Watt, Muhammet Mekke’'ds. 159.
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Hz. Peygamberin hayati en ince ayrintisina kadsiroberrakigl ile ortadadir.
Kapall kalan, guin ylzine cikmagbir tarafi yoktur. Hz. Peygamberin hayatina farkl
bakslarla yeni yorumlar getirilebilir. Ama yeniden yamayi gerektirecek bir durum
s6z konusu dgldir. Biz Maslimanlar olarak peygamberimizden \ayatindan eminiz.

Watt''n Hz. Peygamberin sozlerine yonelikgira sayilabilecek ithamlarda
bulundigunu da gormekteyiz. Hadis tarihi acisindan gergkkledrtismeyen
beyanlaringahit olmaktayiz.

Ona gorelk zamanlarda bir takim zahit kimselerin hadiskewileri ile birlikte
nakletmeleri hayalidif>® 850 den &ncesekil devrinde hadisciler hadis sahasinda pek o
kadar mutehassigahislar olarak gergek bir doktrin acisindan sgal kimseler
degillerdi*®’

Bu iddianin gercekle uzaktan yakindan ilgisi yokfla ilk devirlerden itibaren
sahabe Hadis Ulzerinde titizlikle durgnhadis ezberlemek bir yana yazip muhafaza
edenlerde olmgiur. Yazili hadis belgelerine verilecek ¢ok sayiitaek vardir. Hz.
Peygamberin Diplomatik Mektuplarf® “Ebubekir ve Omerin Denemeleff®,
“Abdullah ibni Amr ibniil-As’in sahifesi**, “Cabir /bni Abdullah’in Sahifest", “Sad
Toni Ubade’nin Sahifes? “Ali bin ebi Talib’in Sahifesi”*®, “Samuraibni Cundeb’in
Sahifesi®** “Abdullah Zbni Abbas'in Sahifesf*®, “Ebu Hureyre’nin Sahifesi**®
Hammam/bni Munebbih’in Sahife$t” bunlardandir. Bu sahifelerin sinda sahabe-i
Kiramin buydk kismi hadis rivayeti ile ggul olmwtur. Hz. Peygamberin vefati
esnasinda yuzbinin Uzerinde sahabe @idmuhakkaktir. Tabii ki her sahabe hadis
rivayet etmg degildir. Her toplumda oldgu gibi, sahabe icerisinde de her fert,
yapabilecgi ise yonelmitir. Ebu Abdirrahman Bakiyibni Mahled takriben 1300

civarinda hadis rivayet eden sahabe ismi vgrmHer biri binin tGzerinde hadis rivayet

438 \Watt, /slami Tetkiklerslam Felsefesi ve Kelaps. 37.
BT\Watt,a.e.,s. 74.
438 Kogyigit, Talat,“Hadis tarihi”, AUIF., Yay., No: 184, Sayi: 2 Ankara, 1988, s. 32.

43 Kogyigit, a.g.e., s. 41.
“0Kocyigit, a.g.e., s. 44.
1 Kogyigit, a.g.e., s. 48.
2 Kogyigit, a.g.e., s. 67.
“3Kogyigit, a.g.e., s. 51.
4“4 Kogyigit, a.g.e., s. 54.
> Kogyigit, a.g.e., s. 62
448 Kocyigit, a.g.e., s. 56.
7 Kogyigit, a.g.e., s. 60.
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eden yedi sahabe mevcuttur.gBileri de farkli sayilarda hadis rivayet eftaidir.**®

Batin bu bilgiler ta ilk donemlerden itibaren hadigklinin 6nemle ve ciddiyetle ele
alinan bir konu oldgunu acgikca ortaya koymaktadir. Bu kadar bariz bimdaun aksini
soyleyen Watt'in dier konularda ne sdyleyegiai kestirmek guc daldir.

Watt iddialarini surdirmekte wiyle demektedirSifahi bir kiltirde yayilnmy
bir hikayeyi ortadan kaldirmak gugtir. Bundan dolayu tadil etmek tevil etmek veya
ondan daha genbir desere sahip bgka bir hikayeyi ileri sirmekle mimkun olabilir.
Onun icin hadisleri ve ravileri gili derecelere ayirmak adet olgtu. Hadisleri zayif
yahut dgersiz olarak tasvir edebilirlerdi. Ama gludan d@ruya sahte olduklarini
soyleyemezlerdt?*®

Bu fikir tamamen yanjtir. Cunkl sahte hadis kitaplari olarak Mevzu hiadis
iceren bircok cayma, islam alimleri tarafindan kaleme aling. Bu eserlerde hadis
uydurmanin sebepleri, uydurma hadisleri tanimaayoNe hadis uyduran gruplar ayri
ayri ele alinmgtir. Uydurma hadisler, hadis alaninda yazglimitiin eserlerde bir klak
olarak ele alinmasindan 6te, bu konuda mustakitleege mevcuttur. Watt'in bu
eserlerden habersiz olmasi mumkugildér. Bu eserlerden bir kacinin ismini vererek
bu bahsi kapatalim.ibnu’l-Cevzi: Kitabir'l-Mevzuat mine’l-Ehadisi’l-Merfat,
Mecduid-Din el-Firuz-Abadi: Hatimetl Sifri's-Saadeelali’'d-Din es-Suyuti: el-Leal-
Masnua fi'l-Ehadisi’l-Mevzua,ibnii Arak el-Hicazi: tenzihg:Seriati'l-Merfuani’l-
Ahbari’s-Seriati’l-Mevzua, Ali b. Sultan el-Kari: el-Mevzuatyluhammed b. Ali ¢
Svakni: el-Fevaidi’l-Mecmua fi'l-Ehadisi’'-Mevzua, lor’'l-Hasenat Abdu’l-Hayy el-
Leknevi: el-Asaru’l-Merfuda i’l-Ahbari’l-Mevzua, M. Yasar Kandemir: Mevzu
Hadisler Megei ve Tanima Yollafr°

Watt'a gére hadisci temayul, kiyas hareketiney ekoline tepki olarak
gelismistir. Bir grup kimseler peygamberden gelen bir hiadi®ri mevzularda amel
hususunda bir takim akli terkiplerdegahsi gorg ve kanaatlerden daha g&am
olduguna inanarak hadislere yoneferdir.*>*

Bu deserlendirmeye de katilmak mumkin gildir. Hadis Ekoline kan rey
ekolu dg@mus deseydi bir dlciide kabul gorebilirdi. Hadis ekulia bir tepki olarak

4“8 Kogyigit, a.g.e., s. 76-77.

449 \Watt, /slami Tetkiklerislam Felsefesi ve Kelans. 72.

450 sabahattin Yildizsmail Kaya; Mevzi Hadis mdSiA., istanbul, 2000, c: V, s. 234.
l\att, /slami Tetkiklerslam Felsefesi ve Kelaps. 37.
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dogmasi d@ru dezildir. Medine de zaten bu akim Hz. peygamberlekiglbglamis ve
devam ediyordu. Problemlere Hz. peygamber c¢Oziumpddirmisti. Peygamberimizin
vefatindan sonra ortaya ¢ikan Medine halkinin golbri, hemen hemen birbirine
benzerlik taidig! icin hadisler, yani Hz. Peygamberin ¢cézimleri gjékie ¢ozim icin
yeteli oluyordu. O munasebetle Medine’de hadis elddvam etti. Bu demek gié ki
hadisler akli dgerlendirmelere zitti. Onlar bizzat Hz. Peygambeatmleri idi. Hz.
Peygamber de bir noktada akliyla hareket ediydimsanlarin en akillisi idi.

Rey ekolinin dgdugu Kafe ise farkh kultirlerden ofan bir yapiya sahipti.
Haliyle problemler de Hz. Peygamber donemindekbfmmlerden farkhlik tadigi icin,
Hz. Peygamberin ¢ozumleri ile ¢6zUm yapmakgwgokere muimkin olmuyordu.
Muctehitler hadis ve ayetleri temel alarak ictinakiulunuyorlardi. Boéylece yeni bir
ekol, “rey ekolu” dgmustu. Bu ekole dahi hadis ekolu demek mumkindur. Dwa
¢bzim tarzini tgvik eden yine peygamberin bizzat kendisidir. MuazCkebel olayi ve
“Dogruya isabet eden migtehide iki, yaplkanaat belirten mugctehide bir sevap
verilmesi s6zii"Hz. Peygamberin kendisine aftt?

Bir diger iddiaya gececek olursak; o gladur: “Kur'an ilk zamanlarddslam’in

"453 jmam Safii’'nin Hukuk (zerine yazds metodolojik eseri

yegane esasi gidir.
genellikle mehur oldu. Butin hukukgular kendi talimatlarinin kur ve hadise
dayandgini iddia etmeye h#adilar*>*
Onceden Kur'an ve Hadise dayanmiyordu da sonratagayanmaya adi?

Batin Hukukgular, meselelerin ¢6zumunu ilk adinrakaKur’an’da ikinci adim olarak
Sunnette akirmadan, Ayet ve Hadise bakmadangKaakapiya miracaat etmezler.
Ayet ve Hadisin dundaki ¢ozimsekilleri de yine ayetlerden ve hadislerden kopuk
olmamasina dikkat edilerek ortaya konulur. Netic&elam butin mdictehitler
cbzumlerini bu iki temele dayandirirlar. Yazarin disincesine katilmak mumkan
degildir. Zira Islam’in ilk yillarinda oldgu gibi, sonraki yillarinda da, giiniimuzde de,
kiyamete kadar da, Kur'an birinci Hadislam'in ikinci temel kayn& olmaya devam

edecektir.

“*2Erdazan, a.g.e.s. 18-19.
483 Watt: /slam’in /lk Dénemlerinde Hufrade ve Kaders. 21.
Biwatt:a.e.,s. 71.
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Yazar, ‘icine giremediim husus Kuran ve Hadisin miinaiasidif>® s6ziiyle
acikca hadislerle ayetlerin birbiriyle ggigini de ifade etmektedir. Kur’an ve Hadisin
minakaa ettgini kabul etmek mimkin mudur? Fen bilimlerinde gk kuvveti almak
diye bilimsel bir konu vardir. Ayet ve Hadis iki keettir. Bu iki kuvvetin bilgkesini
alabilme yetenginden mahrum olanlar burada ¢&li var demeden 06nce kendi
kaabiliyetlerini, ehliyet ve istidaatini kontrol netlidirler. Ayrica metin yoninden
Hadislerin Kur'an’la ¢cekmesi mumkin daldir. Zira Hz. Peygamberin sozleri ve
fiilleri Kur'an'in agiklamasi nitelgindedir. islam alimleri tarafindan siki bir tetkike tabi
tutulan hadisler senet ve metin yoninden incelgromcok uydurma hadisler farkli
kitaplarda bir araya getirilmgiir. Hadis metinleri akla tarihi verilere ve Kuran
uygunluk yoéninden de incelenmeye tabi tutwnalup aykirilik icerenlerin sahih
hadisler toplulgu arsindan secilmesine yonelik gaialar yapilmgtir. Bununla birlikte
Hadis ilmi icerisinde “Mikil'l-Hadis” diye bir ilim gelismis birbiriyle celisen
hadisleri cem etme yoluna gidilgtir. Bu miimkiin olmangsaislam’in temel ilkelerine

aykirihk iceren sozler hadis olarakgdglendirilmemgtir.

Gorulayor ki Watt, hadisler hakkinda nazik Uslubdullanmayi dahi unutmu
diger meslektglari gibi karalama kampanyasini surdustii. Tarkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi’nin hadis maddesini yazan M.safaKandemirin W. Fueck’e
atfen soyledikleri ile konuyu tamamlagrolalim. W. Fueck’e goreiélami tekit sistemi
hadise ilave edilmek istenen sahte unsurlari ayétia bgarili olmustur. Bu sebeple
sunnetin dayan@di malzeme sahihtir. Misgeklerin, her hukuki stinneti, ispatlanincaya
kadar uydurma kabul etmeleri higbir sinir tanimayartamamenahsi arzuya dayanan

bir stiphecilizi beslemektedir *°

Yazar, Hz. Peygamberin okuma yazma biliedieklindeki Muslimanlar
arasinda ki gore de kagi cikiyor. Yazara gore Hz. Peygamberin okuma yazma
bilmiyor olmasi dg@ru desil. Zira bu ihtiyac haline gelmi mucize gereksinimini

kargilamak icin Muslimanlarca sonradan ileri sUrUgmiir kanaattir. Ona gére, bu

455 \Watt, /slam’in /lk Donemlerinde Hiifrade ve Kader., 9.
458 yasar Kandemir; Hadis md. TDVIA., s.s. (27-64)istanbul, 1989, c: 15, s. 44.
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konuya delil olarak ileri siriilen 7/157-188 2/78°® ayetlerinde gecen “Ummi”
kelimesi icin yazarin iddiag®yledir: Ayetler 6n yargisiz olarak incelepitide 2/78>°
deki Ummiyyun okuma yazma bilmeyen kavimlerigidleyazili bir kutsal kitabi
bulunmayan topluluklari ifade etmektedir. Oyleysanii peygamberden maksadin,
“‘okuma yazma bilmeyen peygamber” ofgdmu ifade icin, bu ayette gecen Ummi
kelimesi delil olamaz. Yazili kitabi olmayaeklindeki anlam Kur’an’da ggul olarak
gecen dier Ummiyyun kelimeleri ile de uyumludur. 3/20,*% 62/2°* son ayette Hz.
peygamberden Ummiyyun arasindan cikarilan biraégak soz edilmektedir. Umminin
Yahudi olmayan anlamina gejdlide ifade edilmiti. Ummi kelimesi Arapca immet
seklinde cemaati ifade eden anlaminda kullarslotabilir. Bu da Araplardan olan bir
peygamber manasina gelir. Burada Hz. Muhammedrirutlie okuma yazma bilmegli
seklinde bir iddia s6z konusu gi&dir. Olsa olsa O’nun Yahudi ve Hiristiyan kitapia
bilmedigi ileri strilmektedir.

Ona gore, Hz. Peygamberin okuma yazmadukine delil olarak gosterilen
hadisler de sadraifa olmaz. Ilk vahiyle ilgili olarak “maekrau” kelimesini muaiz
ihtiyacini  kagllamak isteyen Muslimanlar ben okuma bilmeweklinde tercime
etmislerdir. Bu kelime “Ne okuyayim?” diye tercime eddhdir. Daha sonra “maene
bikarin” kelimeleri ikame edilngtir. O da ben okuyucu @#im anlamindadir. Oier
taraftan hadisin “maza ekragéklinde versiyonlari da vardir ki ne okuyayim anlaan

47 el-Araf, 7/157-158, Yanlarindaki Tevrat vaincil'de yazili bulduklari o elgiye, o immi Peygamtee

uyanlar (var ya), §te o Peygamber onlara iygi emreder, onlar koétulikten meneder, onlara temiz
seyleri heldl, pisseyleri haram kilar. Azirliklarint ve Gzerlerindeki zincirleri indirir. O Peygamber'e
inanip ona saygl gosteren, ona yardim eden ve oauritlikte génderilen ndr'a (Kur'an'a) uyanlar var
ya, iste kurtulusa erenler onlardir.” “De ki: Ey insanlar! Gercekten ben sizin hepinizgoklerin ve
yerin sahibi olan Allah'in elgisiyim. Ondan hbga tanri yoktur, O diriltir ve 6ldurir. Oyle ise Adh’a
ve Ummi Peygamber olan Resuliine -ki 0, Allah'a veua sdzlerine inanir iman edin ve O'na uyun ki
dogru yolu bulasiniz.”

458 el- Bakara, 2/78: iclerinde bir takim immiler vardir ki, Kitab'l (Tewat'l) bilmezler. Biitiin bildikleri
kulaktan dolmageylerdir. Onlar sadece zan ve tahminde bulunuyotlar

459 g|- Bakara, 2/78: Iclerinde bir takim iimmiler vardir ki, Kitab'l (Tewat'l) bilmezler. Biitiin bildikleri
kulaktan dolmageylerdir. Onlar sadece zan ve tahminde bulunuyotlar

480 Ali imran, 3/20,75, Eger seninle tartsmaya girerlerse de ki: "Bana uyanlarla birlikte bekendimi
Allah'a teslim ettim." Ehl-i kitaba ve Ummilere de'Siz de Allah'a teslim oldunuz mu?" de. ger
teslim oldularsa dgru yolu buldular demektir. Yok, ger yiz cevirdilerse sana dén, yalnizca
duyurmaktir. Allah kullarini ¢ok iyi gérmektedir. Bl-i kitaptan Oylesi vardir ki, ona yiklerle mal
emanet biraksan, onu sana noksansiz iade eder. Fatalardan 6ylesi de vardir ki, ona bir dinar
emanet biraksan, tepesine dikilip durmazsan onu aaade etmez. Bu da onlarin, "Ummilere kar
yaptiklarimizdan dolay bize vebal yoktur" demeladiendir. Allah adina bile bile yalan sdyluyorlar.”
41 el-Cuma, 62/2, Ciinkii ummilere iclerinden, kendilerine Aayetlerini kuyan, onlari temizleyen,
onlara Kitab'l ve hikmeti greten bir peygamber gonderen O'dur. kkusuz onlar 6nceden apagik bir
sapikhk icindeydiler.”
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gelir. Esas anlam budur. Dolayisiyla buradan, Haihdmmed’in okuma yazma
bilmedigi sonucuna varilamaz.

Simdi yazara sormak gerekir hadisler madem sonragidaorulmutur. Bu hadisi
mucizesi olmayan peygambere mucize bulmak icin teiar 6yle bir uydururlardi ki
kelime sadece okuma bilmiyorum anlamina gelirdik¥® yazar kadar Arapcaya mi
vakif desillerdi? Kelime mi bulamadilar da hem “ne okuyayirhém de “okuma
bilmem” anlamlarina gelebilecek ctruk bir kelimsgictiler?

Watt'a gore, Muhammed’in, Hudeybiye agit@sinda “Allah’in elgisi” s6zinu
itiraz Uzerine silmesi, yerine “Abdullah’inglu” yazmasi rivayeti, Bedirden 6nce Nahle
Seferi komutanina gizli tutulan bir talimat mektubm verilmesi, Hz. Hatice ile
ortakliginda bir tliccar olarak hesaplari tutabilmesinireggii gi, O’nun en azindan bir
ticcara lazim olacak diizeyde okuma yazma Hildiortaya koymaktadir. Ummi
kelimesinin anlami 2/78 de ifade edgdigibi daha o6nce Kitab-1 Mukaddesi asla
okumadgi ve kendisine okunmagiiseklindedir.

Ileri surilen bu deliller cok zayiftir. Ticaret yapkiicin okuma yazma bir
zorunluluk dgildir ginimuzde daha nice okuryazar olmayan insawilguk ticari gler
yuritmektedirler. Nahle Seferi komutanina verileektnbu bgkasina yazdirmak hicte
zor deildir. Hatta okuryazar yoneticiler dahi yazmalerini bakasina havale
etmektedirler. Hudeybiye deki silme olayi ile ilgilarak itiraz Gizerine Hz. Peygamber
Hz. Ali'ye “sil” demis Hz. Ali'nin eli varmayinca, “goster ben sileyim yarmustur.”
seklinde de rivayet bulunmaktadir. Bu da okuma yaandigine degil bilmedigine
delil gosterilebilecek dzelliktedft?

Yazara gore Hz. Muhammed’in mucizesi yoktur. Peygarik iddiasini
ispatlamak icin herhangi bir mucizeyesbardusu bilinmemektedit®® Muslimanlar
Hiristiyanlarla birlikte yaamaia balayinca onlara kar, Hz. Peygamber icin mucizeler
iretmeye bgadilar®® Hz. Muhammed'in Ummi okunu da uydurduklari mucizeleri
temellendirmek icin ileri surdiilef®®

Ummilikle ilgili degerlendirmelere gecmeden 6nce Hz. Peygamberin’ rasiciz

yoktu iddiasina bir bakalim.

%2 said Ramazan el-ButFEikhu’s-Sire; Peygamberimiz (sav.)in Uygulamasi/dlam terc., Ali Nar,
Orhan Aktepe, Gonca yayine¥stanbul,1992, s.334.

493 Watt, Muhammet Mekke’des. 90.

484 \Watt, Islami Tetkikled'slam Felsefesi ve Kelans. 102.

485 \Watt, Kuran'a Giris, s. 47.
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Mucize: Peygamberin elinde, niblvvet davasindauogunu ispat igin Allah
tarafindan tabiat kanunlarina aykiri olarak yaaatiharikulade olay olup bkalari
tarafindan benzeri getirilemeyegeylerdir. Misliman kelamcilaislam’in mucize
anlaysl ve Hz Peygamberin mucizeleri ile ilgili benzezbainiflandirmalari vardir. Bu
siniflandirmalardan birigiu sekildedir.

a) Akli Mucizeler: Manevi mucizeler deniliAkilla kavranilan digiinmekle
mucize oldgu anlgilabilen mucizelerdir. Bu mucizelesenlar 6rnek verilebilir.

1. Hz. peygamber ilim ve kiltirden yoksun bir rgele yegmesine ve ilmi bir
tahsili olmamasina gmen harikulade Ustiinluklere ve yuceliklere sahipdmi teblig
etmistir. islam toplumunu yapisi ve ozellikleri ortadadir. Esdillara durgunluk
verecek niteliktedir.

2. Hz. Muhammet daha 6nce ilahiyat ve nibuvvetiggol olmadgl halde bu
konuda en gdam ve en dpru bilgileri ihtiva eden Kuran’iislam’in iman ibadet ve
ahlak ilkelerini ortaya koymyiur.

3. Hz. Muhammet risaletini insapa ulgtirma yolunda her tarli sikintiya
katlanmg, daha sonra kendisine teveccih eden dinya izzeikhadine teveccih
etmemgtir. Yasayis seklinde herhangi bir dgsiklik olmamistir. Diinyaya teveccuhi
Olculu olmy;, asla bir imparator kral melgatafat ve saltanatina iltifat etmegytim.

4. Hz. Muhammet gaybdan haber varre bu haberle dwu ¢ikmstir.

5. Hz. Peygamberin risaleti gegneygamberler tarafindan bildiriiglive bu
bilgilerin tahrif edildigi halde yinede bu meyandgaretlerin olmasi akli mucizelere
ornek olarak verilebilir.

b) Hissi Mucizeler: Gozle goriulebilen ve duyuganlar ile hissedilen
mucizelerdir bunlara maddi mucizeler de denir. Higsicizeleri de kendi icinde
guruplara ayirabiliriz.

1. Hz Peygamberin zatiyla ilgili olanlar: Hz. Pegdzerin zati ile ilgili olanlar:
Nibivvet nurunun Hz. Adem’den itibaren Hz. Muhamdiaekadar babadan ga
intikali, ntbivvet muhrd, Hz. Muhammed’in yarafmhdaki mukemmellik, vicut ve
cehre guzelfii gibi 6zelliklerdir.

2. Hz. Peygamberin sifatlari ile ilgili olanlar: H2eygamberin sifatlariyla ilgili
olarak: fitraten ve ahlaken yuqali fesahat ve belagat sahibi gl sefkat ve
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merhametin en dstundyle muttasif bulgimusecaat ve metanete malik bulgaou
sadakat ve istikametin mimtaz ¢gnelusu vb. vasiflar sayilabilir.

Hz. Peygamberin zati ve sifatlarindan ayri olanBar:konuda da “Ayin ikiye
bolinmesi,” “Teblk seferinde parmaklarindan sulaakmasi,” “Hurma Kkutginin
inlemesi,” “Mirac velisra olayi,**® “Esyanin kendine selam vermesi”, “Putperest birinin
Olu kizini mezarda diriltmesi”, “Dilsiz bir cogu konyturmasi”, “Agaclarin hareket
etmesi” gibi mucizeleri vardir.

c) Hidayet ve Helak Mucizeleri: Kur'an gegmpeygamberlerin mucizelerinin
bazilarindan bahseder. S6z konusu mucizelerin raligizancak Kuranin hiccet
olusuyla, Kur'an'da o mucizelerden bahsediimekle isiditmektedir.*®’

d) Kuran Mucizesi

Kisaca Ozetlemeye cstligimiz diger mucizeler yaninda Kuran’t Kerim
mucizesi dger mucizeleri golgede birakmaktadir.

Kur'an’i Kerim, hem icgerdii konular ve hem de lafiz ve tslubu itibari ile bir
mucizedir. Onceki peygamberler, belli bir déneme senirli bir toplulga
gonderilmitir. Gosterdikleri mucizelerde o doénemle sinirhirkgtir. Oysa Hz.
Muhammed kiyamete kadar bitlin insanlara gondginiden ona dier mucizelerinden
farkl olarak sureklilik arzeden, her yere ve hesite tginabilir, muhatap algh her
insanin mgahede edebilegecinsten bir mucizeye ihtiyac¢ vardir. Bu ihtiyagteolayi,
Kuran’t Kerim devam eden bir mucize olarak verigtiii Onun, ¢ gamali meydan
okumasi®® ve bu meydan okumanin hala cevapsiz kalmasindaa dak bir mucize
gosterilebilir mi? Beeri ihtiyaclari kagilama yoninden mikemmdini her asirda
siirduriiyor olmasi ve énceden veidhaberlerin bir bir gercekieesindef™ daha
glzel mucize olabilir mi? Bilim ve tekgin sonradan ukigl gercekleri asirlar énce
haber vermesi ve hicbir bulve bilimsel ge§menin onun iceji ile ters digmemest’®
en carpicl bir mucize olarak 6nimizde durmaktddatta ben bu satirlari kaleme
aldigim saatte dahi Kur'an mucizesi gercalyer diyebiliriz.

Dunya piyasalarinda deprem etkisi meydana getigenhabere bakalim:

Amerikanin 158 vyillik dérdinct blayuk yatirm bankaghman Brothers’in iflasi ve

4®Hamidullah,/slam Peygambers. 120.

" Toprak; a.g.e., s. 322.

468 17/88, 11/13, 10/38, 2/23.

46954/45; 8/85.

470 Karaman/imihal: /man veibadetler c: I, s. 116.
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diger yatirim bankasi Merrill Lynch’in son anda kuttubibi olmasi, Bakara suresinde
yer alan® Allah, faizi tiketir (Faiz karsan malin bereketini giderir), sadakalari ise
bereketlendirir. Allah kiifirde ve giinahta israr edehic kimseyi sevmez**!
“Ekonomi faizsiz olmaz.” diyenlerin kér géziine pagma sokarcasina bir ikagmsegi
gibi cakip duran bu ayetin, mucizevi bir tezahUegildmidir?

“Faiz yiyenler gseytan carpmg kimselerin cinnet nobetinden kalk§ gibi
kalkarlar. Bu hal onlarin "Alim-satim tipki faiz gbidir" demeleri ytzindendir.

Halbuki Allah, alim-satimi helal, faizi haram kilnytir.” 4’2

ayetinin karet ettgi
manzara bir kez daha butin berrgklile gerceklgmistir. Lehman kardgerin,
yikilmasi akla hayale gelmeyen, dinyanin en muh&konomik yapisi olarak bilinen
bankalarinin, hallag pargu gibi atilmasini ve sahiplerinigeytan carpnga doénen
hallerini butiin diinya bu glgaskin saskin izlemekte ve “Finans piyasasinin anayasasi
degismedikce diunya bu krizlerden kurtulamaz” geigarcok ekonomist tarafindan dile
getirilmektedir?”® Bu noktadasu hususun altini cizmek de gerekebilir. Elbette’&ir
Kerim bir bilim kitabi deildir. Bilimsel sonuclarla birebir ortime gibi zorunlulgu da
yoktur. Fakat Kur’an ayetlerinin yorumunda bilimsadrilerden yararlanmanin da bir
sakincasi olmasa gerektir.

Goruldigt gibi Maslimanlar peygamberimiz igin mucize uydamslardir.
Diger peygamberlere verilen mucizelerin benzerleripgygamberimize de fazlasiyla
verilmis olmasiyla birlikte O’nun en blyuk mucizesi Kurdmr. Hz. Peygamberin,
Kur'an mucizesine ilaveten ismini verdiklerimizdbeska mucizeleri de mevcuttur. Bu
arada bazi uydurma mucizelerde zuhur etrgedwgsildir. Sahih kritikler bunlari
ayirdetmstir. Muslimanlarin peygambere mucize bulmak iciruomokuma yazma
bilmedigi gibi bir olay kurgulamalarina asal ihtiyac yoktur

Peygamberimizin okuma yazma bilip bilmgiditarih boyunca minaka
olmustur. Islam alimleri Vahiy gelmeden 6nce Hz. Peygamberkunoa yazma
bilmedigi konusunda ittifak halindedirler. Hz. Peygamberpeygamberlikten once
okuma yazma bilmedi nass ile sabittir. Daha sonra okuma yazmayeitmi olmasi

tizerinde ihtilaf vardif’* Okuma yazma gendiini iddia edenlerin yaninda

"l e|-Bakara, 2/276.

72 e|-Bakara, 2/275.

“"ihsan §ik; Finans Anayasasi Bésmedikce Kirizler Bitmeyeceaman Gazetesi 16.09.2008 sayili
baskisi, s. 11.

474 SaitSimsek; Ummi md, SiA., istanbul, 2000, c, VIII, s. 146.
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dgrenmememe durumunun devam @it ileri suren alimler bulunmaktadir. Her iki
tarafta hakli olduklarini géli delillerle ispat etmek istergierdir. Kanaatimizce Hz.
Peygamberin; ilme énem veren bir dinin peygambleniagi, akilllik ve zekilik gibi bir
sifata haiz olmasi, g6z 6ninde bulundurulursa okyazana @renmek icin ayrica bir
zaman ayirmamgiolsa bile inen ayetleri yazdirmak ve takip etmekiesgul olduzu
zamanlarda dahi okuma yazmayirénmi olmasi daha makul gozikmektedir. Hz.
Peygamberin okuma yazmayi hayatinin sonrakimalarinda grendigi gorisi daha
isabetlidir. Watt'in iddia etfi gibi peygamberlikten 6nce okuma yazmayi (gidddiasi
dogru dezildir. Kur'an'in yazidan bahsetmesi de bir mucizarak ileri surdimenstir.
Bu durum, Kur'an'in ilme vergi 6nemi gostermektedir. Ayrica Kuran’'t Kerim’in
mucize olgu Hz. Peygamberin Ummi Gzerine de bina edilmestir. Hz.
Peygamberin okuma yazmay! bjdivarsayllsa dahi Kur'an icaz'indan bigey
kaybetmez.

Batin bu soylenenlerin ardindan ve ya 6nidnden Watt’an’in bir anlamda
vahiy oldwuna inandiini ifade etmektedit’”> Hz. Muhammed'in iletlii mesajin
milyonlara ulamasi ve zor kaullarda dahi temiz orta halli ve mutlu bir hayatrails
olmalar Kuran da ortaya konan gergeklik ggmiin d@ru ve tanridan oldiu
sonucuna iletmektedir. Oyleyse Hz. Muhammed getijelpeygamberdir®® Watt'in
olumlu go6ziken bu cumleye “bir anlamda” kaydiniesidrek olaya farkli bir keyfiyet
kazandirmakta ve heeyi silip gétirmektedir. Bu kayit olmasa dahi bunténin bir
anlami var mi? Bana goére yok. Sonradan soyfamdkabul etsek eksi bakiyeyi dahi
kapatmaz. Onceden soylegnuildugunu varsaysak bu da Watt'in,gsaliyle verdgini
sol eliyle ¢coktan algnni gostermektedir. Verirken kik alirken kepce kullangh da
zaten ortadadir. i$lam nedir?” adh kitabindan tezimizin 84. sayfdsi da yer
verdigimiz “Arabistan’in kicuk bir toplumuna Hz. Muhamniedpeygamber olarak
gonderilmesi bir abartidir.” cimlesi ile bunun taksini soylediini de burada tekrar
ifade etmek gerekir. Kilerin soylediklerinden Ote yaptiklari daha onemlidBu

celiskiyi vuzuha kavgturmak icin, yine Ziya Pa’ya miracaat etmek durumundayiz;

Ayinesi kidir kisinin lafa bakilmaz
Sahsin gorundr ritbe-i akli eserinde

475 Alict, a.g.e., s.49.
47 Watt, Modern Diinyaddslam Vahy;is. 99.
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477

Bu gibi s6zler, insanin aklina dolandirici bazisteatilerin planlarini getiriyor.
Cunku onlar 6nceden ga psin alis veris yaparlar. Hatta paranin kalanini dahi
almazlar. Daha sonra ne kadar gotureceklerinin thesgaptiklarindan 6nce dirtst
gbzukmeleri gerekmektedir. Muhatabin giveninglaamak icin bdyle davranmak,
gerekir.Simdi Watt, bunu yapiyor galiba. Bu kadar zamanderkerini okudgumuz bu
kisiden, baka turli s6z etmeye, kanaatimiz izin vermiyor. la@3. surenin ilk

ayetlerini digtinmekten de geri duramiyort?.

2.5. Islam’in Ahiret Inancina Baksi ve Bazi Dgerlendirmeler
Watt, Kuran'i Kerim'i esas alarak Ahiret menziliei 6zetle aktarmaya

calismis, malum 6zellgi geresi bazi aykiri fikirleri aralara sergirmistir. Ona gore, ilk
sureler Allah’in keremi, kudreti ve yargilanmaknigyeniden ona dosle ilgilidir.*”®
Allah’in birligi doktrininden sonra Uzerinde 6nemle durulan hikgami doktrini,
Kurani Kerim'de ikince sirada yer alff® Kuran'da “Yevm ed-Din”, “Yevm el-
Ahir”, “Yevm el-Cem”, “Yevm el-Fasl”, “Yevm el-Kiyme”, “Yevm et-Telak” gibi
isimlendirmelerle dinya hayatinin sonu olan kiyarg@nine, cgtli sekillerde atif
yapilir. Saat, ansizin gelir ardindan toz dumannkkzbir kargga oluur. Onu
miteakip, 78/38", 89/22%% 39/75% nolu ayetlerde de ifade edifgdigibi Allah, sira
sira duran veya sini cevreleyen melekler arasindan hakim olarakréfka

Watt, yukarda vergi ayetler grubunda “Allah’in sira sira duran meéglkérasindan
hakim olarak cikgindan” s0z etmektedir. Bu ayetlerden sadece 89&2Ztlah’in
gelmesi tabiri kullaniinytir. Bu ifadeden de Allah'in bir yerden bir ska yere

naklolmasi anlglmaz. Bunu bir benzetme olarak anlamaliyiz. Bukaddstince;

4" Goggun, a.g.e., s. 27.

478 63/1“Miinafiklar sana geldiklerinde:$ahitlik ederiz ki sen Allah'in Peygamberisin, derleAllah da

bilir ki sen elbette, O'nun Peygamberisin. Allah, imafiklarin kesinlikle yalanci olduklarini
bilmektedir.”

49 Watt, Muhammet Mekke'des. 79.

“8O\Watt,Kur'an'a Giris, s. 180.

“81 en-Nebe, 78/38‘Ruh (Cebrail) ve melekler saf saf olup durgw gin, Rahman'in izin
verdiklerinden bakalari konusmazlar; konwan da d@ruyu soyler.”

82 el-Fecr, 89/22,Rabbin(in emri) geldgi ve melekler saf saf dizilgi zaman (hersey ortaya
cikacaktir).”

483 ez-zZumer, 39/75 Melekleri goriirsiin ki, Rablerine hamd ile teshih derek Aw'in etrafini

kusatmislardir. Artik aralarinda adaletle hilkkmolunmg ve "alemlerin Rabbi olan Allah'a hamdolsun”
denilmigtir.”

“B4\Watt,Kur'an'a Girig, s. 181.
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Allah'in iktidar, saltanat ve kahhariyet alameti@ri goztikecgi veya onun emrinin
geldizgi*®*® maksadini tamaktadi®®® Bu serhi koyduktan sonra yazarin bgki
aktarmaya devam edebiliriz.

Watt, anlatimi sguk, tatsiz ve alayvari bir Uslupla da olsa Kuraerim'e
atiflar yaparak, Cennet ve Cehennem’le ilgili ighliasvirler yaptgini kabul edebiliriz.
Ona goreislam’da esas vurgu mezarlarin agiimasi, insanthretiimesi ve tamamimin
Hakim oniinde toplanmasidft’ Yeniden diriltimis olan insanlar, yargilanmak ve
amellerinin iyi veya kotl olmasina gore Cennet v&@ehenneme gonderilmek Uzere
Allah’'in huzuruna gikacaklardff® iyi amellerde bulunanlarin ebedi olarak Cennet ile
mukafatlandiriimalari ve koéti amellerde bulunamlada ebedi olarak Cehennem ile
cezalandirnilmalari Hiristiyanhkta da mevcuttiglam, bitin Mislimanlarin sonunda
Cennete gide@ fakat ondan 6nce Cehennem de gunahlarinin cezaskecgini
belirterek, bir denge kurmgtur. Bu sekilde insanlara given verilgidiger taraftan
gunahlardan korunmalari gg&iede vurgulanmytir. *®® Watt'in Cenneti tasvir ederken
dile getirdgi konulardan birisi de Cennet'te insanlara kadeldenulmasi vesarap
verilmesidir Ona gore bu durum Kur'an’'in yasakfadgarap acsindan bakifginda
ilgingtir.

Yazar “ilginctir’ kelimesi ile malum kibarlik 6zefini konuturarak bir ¢ekki
oldugunu ima ediyor. Esasen burada bir ilgin¢lik yoktgarap icileceksey demektir.
Elbette Cennet en giizel iceceklerin sunutacar mekandiricecekler de mutlaka bir
kab ile sunulagana gore buradaki kadehten kasit da odur.

Ote yandan yazar, Batililarin huri kavrami (izegagtli seyler Urettginden s6z
ederek Kur'an'in bu anlatimini savunur. Batililraada katilmaz. Ona gore Cennet bir
bahcedir. Huriler ile sinirli dgldir. Allah’in cemali gériilecekti?® Huri ifadesinde asil
maksat, Cennet'te insanin en derin arzularini titihin eden ve sicak insanisKileri
ihtiva eden bir hayat oldwnu vurgulamaktirislam’in inananlara siyah g6zl huriler
verecgi vaadi saret edici bir dildir. Bu dil kesinlikle basit ziii insanlara bazen daha

Ustekilere yoneliktir. Hiristiyaniin bunu bgaramadgini belirtmek gerekir. Ayrica

“8>yazir,a.g.e, c: VIII, s. 5812.

86 a|_Mevdudi, a.g.e., c: VII, s. 119.
487 \Watt, Kuran’a Girig, s. 180.
“88\Watt,a.e.,s. 180.

“B\Watt, /slam Nedir? s. 296.
4O\Watt,a.e.,s. 284.
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Kur'an’a gére Muslimanlaringkerinin de Cennete giregeunutulmamalidir. Hurilerle
ili skilerin nasil olacgini sorgulamanin diyagramatik dili zorlamak olgea ifade eden
yazar, Bu durumun Avrupa’da alay konusu @dou hatirlatmaktan da kendini

alamaz*®!

Ahiret manzaralarina gdli yorumlar getirdgini gordigimiz Watt'in
Cennet'te Allah’in gdrtulmesine de itirazi vardim&®gdre modern insan igin Allah’in
gorulmesi onemli daldir. ClUnkii o kainatin sabit nesnelerdengitlebir takim
sureclerden oldtunu digundr. Allah’in gortlebilmesini de Allah’in amaclam zaman
mekan boyutunda gorilmesi olarak algild¥ Modern birisi olarak, kendisi de
insanlarin diriltiimesi esnasindgehitlerin Allah’in yanin da canli olmasini pek
algilayamamytir.*®® Ona goére 6liimden sonrasi ile alakal bilgiliami, geleneksel
isaret edici dilin bglaminda dgerlendiriimesisarttir. Cehennemde olmak, Allah’
gormekten mahrum olmak hieylerin vukuundan haberdar olmamak anlamina §¥lir.

Yazarin ruyetullah konusunda soyledikleri orijirtabpitler dgildir. Zira ayni
distncelerislam Kelam ekolleri arasinda gan bir sekilde tartgiimistir. Yazarin ifade
ettigi gorisler Mutezile tarafindan Kur’an’dan delillerle ilesiiriimig Mattridi ve Kari
ekolleri bu dgincenin tutarsiz oldiwnu ortaya koymak icin deliller getirgherdir.
Mutezile ileri surdi@gl be esastan tevhit ilkesini zedeleygcellsincesiyle ahirette
Allah’t gérmenin imkéansiz oldtunu ileri surmgttr. Allah’in gortlecginden bahseden
ayetlerin mutgabih ayetler olarak giintlmesi gerekgi ifade ile “Ytzler var ki, o gin
1stl 1511 parlar, Rabbine bakar.*®> Ayetinde yiizlerin parlamasini giizel ve parlak yiiz
olarak, Rabbine bakar ifadesini de Ondan gelecelr hge sevabi beklegeklinde
yorumlamsglardir*®® Séziin hiilasasi bu glince Miisliiman tefekkiir diinyasinin tanik
oldugu ve de sahip oldiu bir yorumdur. Watt'a ait bir yorum gedir.

Yazarin Cennetteki hurilerle ilgili glinceleri deislam ile ortgmez. Bu dilin
basit zihinli insanlara yonelik olgu ve modern insanin bunu kavramak da zori&ndi
sozi ile inananlar kuguk goruliyorsa bu ahlaki fotum deildir. Eger bir insan
modern ise ilkbnce kendi sinirlarini bilmelidir. Iz kendini kavrayamaminsandan

modern diye stz edilemez. “Ahiret hayatinin mahiyet ahiretteki durumlar, duyular

91 Watt, Islam Nedir?,s. 284.

92 Watt,a.e.,s. 284.

493 \Watt,Kurana Girig, s. 181, 184.

9 Watt, Islam Nedi? s. 284.

49 El-Kiyame, 22,23

49 Muhammet Ammara: Mutezile vénsanin Ozgirlgii Sorunu, Cev., Vahdettiince, Ekin Yay.
Istanbul, 1998, s. 81-82.
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Otesi ve gayba ait konulardir. G6zlem ve deneyeaday tabii ilimlerle ve akilla
aciklanamaz. Bu konuda tek bilgi kagnavahiydir. Kur'an’da ve sahih hadislerde ne
bilgi verilmisse onunla yetinilir. Bunun o6tesinde akli bir yorurgalilemez. Cunku
ahiretteki durumlar diinyadakine benzemez. Aralaisim benzerfiinden baka bir
benzerlik yoktur*®’

Watt'in Kabir Hayati ile ilgili dgerlendirmelerine de yer vermemiz uygun
olacaktir. O, kabir hayatini, dahagdosu bu devrede olan ceza veya mukafatin garl
kabul etmez. Watt, 8418 99/2°° nolu ayetler 6liimiin kabirden kalkilagal
bildirdigine gore bu zamana kadar Olenlerin kabirlerindeagiaCennet, Cehennem
veya herhangi bir ara halde olmayacaklar aimektadir der. Ona gordslam akaidi
kabir azabi inancini kabul etmektedir. Bu ayetléylé bir anlayga uygun olmakla
birlikte acikca bu inanctan bahsedfidsonucuna varmak mimkiin gelir.°% Kabir
hayati konusundaki diincelerinin de orijinal olmagini bu problemin Kelam tarihi
icerisinde tartildigini ifade etmek gerekir.

Watt bu konuda hadisleri bir kenara birakmaktadyetler ilgili hadislerle
birlikte ele alindginda daha iyi ankalacaktir. Bu konuda derin bir gtama yapan
Sileyman Toprak, “Berzah Alemi” olarak isimlentéiri bu hayati, “Kabir Suali”,
“Kabir Azab1” ve “Kabir Nimeti” olarak t¢ bgukta ele almg ayet ve hadislerle, stalin,
azabin ve nimetin oldiw bir hayati acikca ortaya koystur.>**
84/8°% 99/7°)nolu ayetler 6luntin kabirden kalkacar bildirmesi kabir hayatinin
olmadgl anlamina gelmez. Her sabah gataizdan kalki@imiza gore yatga girdikten
sonrasini ygamamg mi kabul edeg#z? Olimde bir uyku gibi diiinilebilir. Bu
uykuda da, insani mutlu eden veya sikintiya solgmitli riyalar gormek dahi
muamkundir. Onun icin yazarin bugdglendirmesi isabetli ggdir.

Kaldi ki bu konudan s6z eden onlarca sahih hagiamnda ilgili ayetler pek de
kapali dgildir “Onlar sabah alkam o atge sokulurlar. Kiyametin kopaga gun de:
Firavun ailesini azabin en cetinine sokun (denildcg” °°* Bu ayette acikca kiyametten

497 Karaman/lmihal: /man veibadetler c: |, s. 119.

98 glingikak, 84/4,“ icinde bulunanlari atip bgaldigi.”
49 oz-7izal, 99/2Toprak agirliklarini disari cikardgi.”
0 \Watt, /slam Nedir? s. 63-64.

1 Toprak, a.g.e., s. 373-380.

°92 elinsikak, 84/4,“ Icinde bulunanlari atip bealdigi.”
%03 az-Zilzal, 99/2Toprak agirliklarini disari cikardgi.”
%% el-Miimin, 40/46.
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onceki bir azaptan s0z edilmektedir. Bu da kabiabadir. Ayni sekilde “Bunlar,
gunahlari yliziunden suda Rgldular, ardindan da atge sokuldular ve o zaman
Allah'a karsi yardimcilar da bulamadilar.®®® Ayetinde Nuh Kavminin hemen &limiin
ardindan azaba sokulgiu ifade edilmgtir. Henliz kiyamet kopmagina gore bu ne
azabidir? Elbette ki kabir azabidir. Bu ayetleawaten ‘Allah yolunda oldurulenleri
sakin olu sanmayin. Bilakis onlar diridirler; Rable yaninda rizklara mazhar
olmaktadirlar.” “Allah'in, lituf ve kereminden kendlerine verdikleri ile sevincli bir
halde arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine ikatamis olan sehit kardelerine
de hicbir keder ve korku bulunmagh mijdesinin sevincini duymaktadirlar®®
“Allah yolunda oldurilenlere ‘6luler demeyin. Bilals onlar diridirler, 1akin siz

anlayamazsiniz*®’

ayetlerine de bakmak gerekir. Burada da dinyadakielg
davranglari nedeni ile halihazirda nimetlerle riziklanin insanlardan s6z
edilmektedir. Henliz hesap ginu gelmgwe amellere gore ayrim yapilmagen bu

riziklandirma agikga berzah hayatgaret etmektedir.

Bu konuda Hz. Peygamber de kendisine dilenmekdeien bir kadinaAllah
seni kabir azabindan korusuntiems bunu duyan Hz. Ae annemiz, Kabirde azap
mi var?” diye sorunca, Rasuliillah kabir azabindan Allahgangin sozler soylengir.>®

Enes. b. Malik'ten rivayet edilen bir hadsgyledir: “Kul kabrine konulup
arkadaglari geri donup gittginde —bu sirada arkaddarinin ayak seslerini dahi
duyar- kendisine iki melek gelip otururlar ve “Bu Mhammed denilen adam
hakkinda sen ne derdin derlefMimin) Onun Allah’in kulu ve resull old@una
sahitlik ederim der..>* Bir kismini verdgimiz bu hadisiserif de kabirde sualin
varhgini gostermektedir.

Yazarin, bir tarla kurtulama@gh veya kurtulmak istemegiji bize gére yand olan
ve samimi olmadynin da bir gostergesi olarak kabul gttiiz anlaysin, islam’in
hikumlerini Arap toplumunun kaltirine ve Yahudi istiyan etkilerine bglama

hastalginin kronik bir halde burada da supdinti gormekteyiz.

%% Nuh, 71/25.

%% Al imran, 3/169-170.

7 e|-Bakara, 2/154.

%8 az.Zebidi, a.g.e., c: |, s. 201.
%9 ez-Zebidi, a.g.e., c: |, s. 236.
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Islam’daki Cennet anlayi insanin fiziki olarak bulunmagi Yunan Cennet
anlaysinin tam tersidi'® soziiyleislam’in bir nevi bilenin ziddini sunmaya galini
ima eden yazara gorkslam, Mekkelilerin dilince diinyalarina ve kendi toplumsal
meselelerine Ibrahimi vizyonu tatbik etngtir. Mekkeli zengin kibirli tacirlere
kibirlerinin yerinde birsey olmadgini gostermek icin Allah inanci, Ferdiyetci daviani
kimsenin akrabalarini ihmal etmemeleri i¢cin de hitieyyide olarak ahiret inanci
olusturulmustur>** Ona gore, Cémertlik bedevi Araplarin bir tlkusii ve zenginlik
sadece basit bir emanetcilikti. Kur'an comertlikvcingi Gzerinde 1srar etmekle o eski
Arap ulkdsundn bir yonuna canlandigtm. Boylece Arap ruhunda var olan temeller
Uzerine cimrilerin ebedi olarak cezalandiri@caurgusunu getirerek yeni bir yaptirim

olarak uhrevi ceza ve mikafat ortaya kogmu®*?

Watt'a gére, Kuran’t Kerim'de
gecen “zekkera” kelimedingilizce hatirlatma anlamina gelmektedir. Bu dausatan
kimselerin Allah ve kiyamet giinii hakkinda Biyler bildigini hatirlatmaktadir*®
Cehennemdekilere igmek igin sicak su ve zakk@gacmin verilmesi, hesap, defter,
Ucret, terazi gibi ticari terimlerin kullaniimasir@bistan a ait bariz 6zelliklerin ahiret
anlaysl icinde mevcut oldgu gorilmektediP™*

Bir kez daha vurgulamak gerekirse Mekke halkirhivedle alakali bazgeyleri
bilmesi veislam’in ahiret anlayinin diser semavi dinlerle benzerlik géstermesi gayet
dogaldir. Cunku hepsinin kaygailahi vahiydir.Sayet Kur’an’dan onceki ilahi kitaplar
tahrife sramasalardi benzerlikler daha buyiik capta ola¢aktAraplara ait bazi ticari
terimlerin kullanilarak ahiret menzillerinin anlatasi da gayet bilimsel bir anlatimdir.
Egitimde 6rneklerin bilinenden verilmesi ilkesi guet sekilde kullaniimgtir.

Watt'a gore, Kuran’'t Kerim, mevcugartlar muvacehesindgekillenen bir
“Ahiret Doktrini” ortaya koymuytur. Ilk donem Mekke’de ticaretleguasma bireysel bir
tutumun gekmesine neden oldu. Sosyal ihtiyac icerisinde ki@rannsanlara sirt
donulmi ve Mekke'deki eski gocebe toresi ihmal editmi Bunu yeniden
canlandirmak icin bir mieyyide olarak ahiret inaetkili olabilirdi.>'® Bu sebepten

ahiretten bahseden ayetler Allah’a ibadet ve peymgaleri ile bildirdiklerine imana

®1%\att, /slam Nedir? s. 295.

*lwatt,a.e.,s. 20.

®12\Watt, Muhammet Mekke'des. 83.

*BBwatt,a.e.,s. 79.

4 \Watt, Kuran'a Girisg, s. 184.

°15 Bekir Topal@lu; Ahiret, Md, TDVIA., istanbul 1989, c: |, s. 546.
518 \Watt, /slam Nedir? s. 68—69.
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cagridan bahsediyor, Cehennem siin toplayip yganlara, (70/181") fakirleri
beslemeye yaneayanlara (69/34%, yetimlere kot davrananlara, mirasi gasp
edenlere ve cimri olanlard™® ulasacas ifade ediliyordu. Bu durum Mekke'nin ahlaki
yapisindan kaynaklangti. Daha sonra Hz. Muhammed’in hgenleri ile arasi
bozuldu. Toplumun buyUk bir kesimi tarafindan redititk. Bu reddetme karsinda
ahiret stratejisi yardimganaya sirt donenlerden, Hz. Peygamberi terk edentara
cephe alanlara yonlendirildi. Boyle davranarak H#uhammed’e inanmayanlarin,
(UITP?); (91/14-18%Y); (26/154-15%2); (7/38-362% nolu ayetlerde ifade edilgi
gibi ebedi olarak Cehennem azabirgayaca! belirtildi. Uglincii gamada toplumsal
muhalefet iyice artmgti. Eski dinin yeniden canlanmasi, putlarin tekiagbet bulmasi
kuvvetli bir ihtimal olarak kendini gosteriyordu. Ralde tedbir alinmaliydi. Bu gigdli
onlemek icin mérikleri Cehenneme mahkim eden ahiret mueyyidesieyevsokuldu.
Aslinda Hz. Muhammed Mekke'de olgw sure icinde eski dinlerle bir problem
yasamamgti. Onlarla muttefiklik dahi ima edilngii. Ama toplumsal muhalefetin gegie
olarak?®* simdi boyle yapilmasi icap ediyordu. Ebedi olarakh€nneme gétiiren tek
ginahin sirke dismek old@gu vurgulandi. Ciinkisirke disen Islam toplumundan
ayriliyordu. Cennete gidebilmek icitslam toplumunun bir (yesi olarak kalinmasi

gerekirdi®®

*1 e|-Mearic, 70/18 (Servet) toplayip gan kimseyi!”

%18 o|-Hakka, 69/34“Yoksulu doyurmaya tgvik etmezdi.”

19 \att, /slam Nedir? s. 68—69.

520 g|-Enbiya, 21/77Onu, ayetlerimizi inkar eden kavimden koruduk. Geekten onlar, fena bir kavim
idi; bu ylizden topunu birden (suya) gomduk.”

2l es-Sems, 91/14-15“.Ama onlar, onu yalanladilar ve deveyi kestiler. uBun (zerine Rableri
glnahlari sebebiyle onlara buytk bir felaket géndirde hepsini helak etti.” “.(Allah, busekilde azap
etmenin) akibetinden korkacak ¢é ya!”

2 es-Suara, 26/154-155Sen de ancak bizim gibi bir insansin.ger dasru sdyleyenlerden isen, haydi
bize bir mucize getir.” “Salih:iste (mucize) bu @i devedir; onun bir su icme hakki vardir, belli bir
gumjn icme hakki da sizindir, dedi.”

3 el-Araf, 7/36-38, Ayetlerimizi yalanlayanlar ve biiyiiklenip onlardanily cevirenler var ya, ste
onlar atey ehlidir. Onlar orada ebedi kalacaklardit.” Allah'a iftira eden ya da O'nun ayetlerini
yalanlayandan daha zalim kimdir! Onlarin kitaptakinasipleri kendilerine ergecektir. Sonunda
elcilerimiz (melekler) gelip canlarini alirken "Alkh't birakip da tapmakta oldgunuz tanrilar
nerede?" derler. (Onlar da) "Bizden siyip gittiler" derler. Ve kafir olduklarina dair kend aleyhlerine
sahitlik ederler.” “Allah buyuracak ki: "Sizden édncege¢cmj cin ve insan topluluklari arasinda siz de
atege girin!" Her Ummet girdikce yoldalarina lanet edecekler. Hepsi birbiri ardindan orad
(Cehennemde) toplaninca, sonrakiler dncekiler icity Rabbimiz! Bizi iste bunlar saptirdilar! Onun
icin onlara atesten bir kat daha fazla azap ver!" diyecekler. Allatla: Zaten herkes icin bir kat daha
fazla azap vardir, fakat siz bilmezsiniz, diyecekti

24 \Vatt, /slam Nedir?s. 71.

*B\Watt, a.e.,s. 296.
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Ahiret inanci Watt'in iddia et#i gibi sartlara gore geip olgunlgan bir inang
degildir. Bir egitimcinin planinda olan konulari peyderpegréncilerine anlatg gibi
Hz. Peygamber 6rnek birgiéimci olarak, Islam dininin tedricilik ilkesi gen#,
Allah’tan aldg direktifler dggrultusunda Ahiret inancini sindire sindire muhagapia
anlatmgtir. Sonra bu ayetlerde ileri siiriilen hususlar abgerikli hususlardirislam’in
en temel hedefi sosyal mutlgu bu mutluluk igerisinde ferdi saadetigkamaktir.
Cemiyeti olumsuz etkileyecek tutum ve davgéamn ahiretteki olumsuz akibetine
vurgu yapilmgtir. Oyle bizim takimdan olursan ebedi kuta@laereceksin, bizi terk
edersen Cehennem azabindan kurtulamayacaksin gibdubum asla s6z konusu
olamaz. Toplumsal hususlarla birlikte vurgu yapitiger bir mesele, hatta en temel
mesele Allah’a inanmak ulGhiyet ve ubudiyette omtalo kgsmamaktir. Génderdi
mesajlar kabul etmektir. Hz. Adem’den Hz. Muhamnisdw.v.)’e kadar bu inanca
sahip olan her insan amellerine gore bir muddep azktikten ya da hi¢c Cehenneme
ugramadan mutlaka Cennete gidecek ve ebedi huzurgde@aktir. Aksi davraglar ise

sirk veya kufurdar. Onlari bekleyen akibet de eljegirandir.

2.6.Islam’in Kader Inancina Baksi ve Bazi Dgerlendirmeler

Islam’in iman esaslarindan “Kadémanci”, Watt tarafindan mustakil bir eser
olarak kaleme alinngtir. “Islam’in ilk Dénemlerinde Hurirade ve Kader” ismiyle
Tlrkceye cevrilen bu eser, ayni zamanda Watt'intatektezidir. Bunun ginda dger
eserlerinin satir aralarinda da bu konuyla ilgdierlendirmeler géze carpmaktadir.

“Islam’in ilk Donemlerinde Hirirade ve Kader” kitabini takdim eden Arif
Aytekin, “Islam dinine ait cok 6zel bir konuyu tetkik etmesdrasi gosterngtir, bazi
eksiklikleriyle birlikte bir Hiristiyan olarak elishen geldgince tarafsiz gérinmeye

calismigtir.”>%°

sozleriyle Watt'a yonelik olumlu gerlendirmelerde bulunngtur. Bu
degerlendirmenin ikinci bolimine katiliyoruz. Zira a#siz olmadii halde tarafsiz
gorunmeye cadtigini kabul etmek gerekir.

Fakat kader konusunu ¢zau ile ele aldil fikrine katilmamiz mumkan ggdir.
Bir defa Kader konusunu kaxili bir sekilde sunamangiir. Bu kitabi okuyan birisinin

kader konusunda uiagl kanaat, Kur'an ve Sinnetin ortaya kogduile uywan bir

526 \Watt, /slam'in/lk Donemlerinde Huirade ve Kaders. 3-4.
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kanaat dgildir. “Yazar, okuyucuyu Islam’in kader anlayindan uzaklgtirmayi
basarmstir” dersek daha dgwu olur.

S6z konusu kitap okungunda okuyucunun zihnindslam’in kader anlayi ile
ilgili berrak bir kanaat hasil olmasi mumkungdéir. Zira kitap, Kelama ait bir konu
olan Kader konusunu inceleyen bir gala olmaktan ziyade, bir gé mezhepler tarihi
calismasini andirmaktadir. Yazarin, bu eserden 25 ymraskaleme algs “islam
Dustncesinin Tgekkul Devri” adh kitabi, bu eserin gatetilmis seklidir. Bu kitap da
zaten mezhepler tarihi Gzerine yazgtm

“Hir Irade ve Kader” kitabinin ilk bélumlerinde, “Allai’i hakimiyeti” ve
“Insanin hakimiyeti” konulari Gizerine yapilangddendirmeleri bir kenara koyarsak,
kitabin geri kalan bolimu tam bir mezhepler taiihitiatta bir nevi tabakat kitaplarini
da andirmaktadir. Zira isim isingahislar ele alinmi ve diinceleri aktarilmytir.
Kitabin icinde yer alan Baklar hakliligimizi teyit etmektedir.

Mesela:

1. Havarig
a) Meymun \&uayp
b) Harici Dstincesinin Gelimesi
c) Havaricin Dger Firkalar
d) Tarihler
2. Gaylan ve Mircie
3. Kaderiye
a) Kaderiydsminin Kullanimi
b) Mabed el- Cuheni
c) Hasan el-Basri
IV. MUTEZ ILE
1.Tarihi Konumlari
2.Mutezilenin Rasyonalizmi
3.Ebul- Huzeyl ve Yakin Talebeleri
4.Bisr b. EI-Mutemir
5.Son Bgdat Ekolu
a) Cafer b. Harb
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b) Eldskaff
c) El-Kabi
6.Son Basra Ekolu
a)Abbad®?’

Fihriste, busekilde devam edip gitmektedir. Beklar bu konulara yabanci
olmayan birisine gosterilse ve “Bu kitap sizce nmed@hsediyor?” denilse, bu kimse
“Islam’'in kader doktrininden bahsediyor” demeyeceeZhepler tarihi kitabidir.”
diyecektir.

Kader konusundan bahseden bir kitap Idadeer’ kavraminin tahlilini bir kenara
birakalim bir ctimlelik bir tarif dahi yapilmagtur. Kaderle birlikte ele alinmasi gereken
“Kazd kavramindan ise hi¢ soz edilmetii. Ozellikle Allah’in ilim sifatina bu
konuda geni yer verilmesi ve konunun bu glamda ele alinmasi elzem iken, bu hususa
ekolunu eserde bulmak mumkuansdeir.

Oysalslam’da Kader konusunu @il bir sekilde sunan bir muellif, ilk 6nce
konuyla ilgili kavramlarin tahlilini yapar. SonreoRuyla ilgili gorisleri siniflandirir.
Farkli gorisler olmasinin nedenlerini agiklardslam toplumuna yansimasina ve
etkilerine bakar. Goglisahiplerinin delillerini irdeler. Genel kabul gdigndistinceyi
takdim eder. Son olarak da kendi ggnil ortaya koyarak konuyu hitama erdirir. Kitabi
okuyan da mgahhas bir kanaate ylaanin mutlulgunu ygar. Saydiimiz bu
niteliklerden tamamen uzak, sanki bir kavga ortamakleder tarzda kaleme alinnou
kitap icin en azindan verilen ggsa uygunluk bglaminda bgarili demek d@gru olmasa
gerektir.

Bu durum kitaba konu olan isme dikkatlice bakdireemencecik anjdacaktir.
Kitabin icergine bakilinca fslam'in ilk dénemlerinde Hirrade ve Kader’ bdigi
uygun goriinmemektedir. Blaktan anlailan manaislam’in kader anlayina zittir.
Kader kavrami, insan igin gdiindldiginde hur iradeyi igerisinde barindirirken, nigin
“Islam’in Ilk donemlerinde Kader Anlayi® denmem§ de “Hir irade ve Kader”
denmitir. Bu, ¢ok ustalikh bir yaniltmadiilerleyen sayfalarda yazarin, “Bu gahanin

basligl bile ingiliz okuyucusuna mizakerelerin yapgdialani anlatmak igin hayli

2T \Watt, islam'in/lk Donemlerinde Huirade ve Kaders. 5-6.



110

tatminkardir.®?®

sO6zU de bgik seciminin gayet bilingli bir sekilde oldgunu
gOstermektedir.

Yazarin eserini okuyan birisi, bunun bir hata aifiigeni, kasitli olarak yapilngi
bir saptirma oldgunu diginmekten kendini alamaz. Zira yazar, farkina vanddan
Islam’a ters yargilarda bulunmayi, okuyucu yaniltmastalikla bgarabilen bir Gisluba
sahiptir. Bu yanilgiya mutercimin de diigiint gbrmekteyiz. Kitabin takdim yazisinda
“Islam inanc esaslari hiir irade ve kader konusungiibair dengeye oturtngtur”>%®
cumlesinde tipki muellifin yagi gibi hir irade kaderden soyutlannir tarzda ifade
edilmistir.

Kanaatimizce bu buytk bir yagir. Bu isimde bir ¢cabmanin doktora tezi
olarak onaylanmasi Avrupa Universitelerind$am dini tizerine yapilan agtamalarin
ne denli ciddiyetten uzak bir anlaha yapildgl hakkinda da bize iyi bir kanit
sunmaktadir.

Islam’in inang esaslari arasinda kadere inanmakrvad kavram, icerisinde
insan hurriyetini de barindiran bir kavramdirgeE hiir irade kaderden farkli olarak
deserlendirilirse, bu defdslam inanclari arasinda yer alan kader inanci,ninsabot
olarak kabul eden bir inanca dgegektir. Musliman olmayan biridgslam’in bir inang
ilkesi olan kaderi, hurriyetten soyutlanmbir sekilde anlayacak, kadere inanmayi,
mimin olmanirsarti olarak goren bir dine, daha ilksten “Bu nasil bir din?”, “insana
Ozgurlik tanimamay! imanin esas! kabul eden birgdircek olabilir mi?” balki ile
bakacak, hatta bakmaya gge olarak dahi gormeyecektir. Miusliman olmayan
okuyucuyu boyle bir mecraya yonlendirmeyi gercgtilmek Hiristiyan bir yazar icin
cok blyuk baaridir.

Kader konusunddaslam digiince ekolleri arasinda ¢ ayri temayil mevcuttur.
Cebir, tam hurriyet ve ilgili metinleri bir aradagerlendirerek, Allah iradesi ile insan
iradesi arasinda Kur'anin ortaya koyilu dengeyi yakalamayi karan gorg. Bu
temayadllerin ortaya ¢ikmasindaska siyasi targmalar olmak tzere insanin yapisindan,
kaltar farklihgindan kaynaklanan gili nedenler vardir. Kur'an’a gére, insan ne her
istedigini yapabilen tam bamsiz, ne de hicbigey yapma gictinde olmayan keyi ile

mecbur bir varliktir=°

28 \Vatt, Islam’inlk Dénemlerinde Hiifrade ve Kaders. 3
2 \Vatt,a.e.,s. 3.
30 Mevliit Ozler;/slam Dijiincesindgnsan Hiirriyetj N(n Yay.,istanbul, 1997, s. 64.
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Yazar, eserinde bu durumu ortaya koyamamiveya koymanstir. Bu
akimlardan 6zellikle, cebir anlagymi 6n plana cikarngtir. insana sorumluluk yiikleyen,
tercih edebilme 6zgurfiiinin varlgina karet eden, dgrlendirmeleri ya gérmezlikten
gelmis ya da ustl kapal gecstir. Bazen de bu derlendirmeler, tam bir karga
seklinde sunulan, mezhep tamalari arasinda kaybolup gitsin diye, ku¢uk ctmmlele
hemencecik geciliverngiir. Dikkatler, bgka tarafa ¢ekilmeye callmistir.

Ornesin, Mutezileden s6z ederken, fikirlerini ve bu fikirinin Ku'ran’daki
temellerini anlatmayi bir kenara birakarak§u® isimler Mutezilenin kurucusudur”,
“Sunlar deildir.”, “Mutezile minakgalari 800 den 6nce famistir.”, “Mutezililer,
arasinda bazi doktrin ayriliklari vardir® gibi, tali konularla Mutezile b ginin altini
doldurarak asil meseleye temas etmetiefiet gecmeyi tercih etrytir. Mutezilenin
distincelerini de tamamen farkli mecralara ¢eftimi Ornesin “el-menziletli beyn’el-
menzileteyn” dglincesiniSiilerle Stnnilerin arasini uzjirma olarak yorumlangtir.

Bunun gercgekle alakasi yoktur ziflik distncesi, Mutezile akimindan cok
sonra tgekkul etmg bir akimdir. Bununla birlikte butlin ekoller kergtiini ehl-i stinnet
olarak adlandirdiklarina gére Mutezile neden bigkbafikir gurubunu Sinni olarak
degerlendirip Sii duUsUncesiyle uzlgtirma yolunu sec¢sin? “El-menzileti beyn’el-
menzileteyn” esasinin asil aciklamgsaur: Bir tarafta amelleri 6hemsemeyen, “buyik
gunah gleyen yinede mumindir” diye ortaya c¢ikan Miurcie diger tarafta amelleri
imanin bir parcasi olarak ortaya atan ve “buyidk ajiingleyenin Cennete
giremeyecgini” iddia eden Harici akimi. Belki Mutezile, buiilkkim arasinda bir orta
yol olusturmak icin bu esasi benimsenailabilir. Toplumda, Cebriyenin insani riizgarin
onunde kuru bir yapga benzeten anlaynin ardindan ciddi bir yozgananin oldgunu
fark eden Mutezile, hariciler gibi, glinaklerse Cehheneme gidecektir dese insanlar
tamamenislam’dan kopacak, Mircie gibi amelleri 6nemsiz saygozlama devam
edecek. Onun igin Mutezile; “§ieger giinaha devam ederdsiam’dan uzaklgr fakat
kufre dismez.” “Bu durumdan vazgecer ginahi terk eddst@m’a geri dénebilir.”
seklinde yorumlanabilecek politik bir sdylem olarakEl-menzileti beyn’el-
menzileteyn” esassini benimseatiri

islami olarak bircok noktadan gligilecek olsa da Avrupali bakiagisiyla
makul kasilanabilecek olanjslam digiince ekolleri arasinda 6nemli bir yere sahip,

S3L\att, /slami Tetkikledslam Felsefesi ve Kelanms. 62.
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irade ve kader noktasinda insani taniibvesiz, alabildéine 6zgur olarak tarif eden, bu
hareketi, tam olarak ortaya koymak bir kenara leana yolunu secrtir. Ona gore
Mutezile, tamamen siyasi bir akimdiisticreli aratirici H.S. Nyberg'in “Emevi devri
sonunda vasil ve taraftarlarn bilfil Abbasilerindkimiyeti icin calgiyorlardi. Ve
gercekten Vasil'in teolojisi ve Mutezile’nin es@dbasilerin resmi teolojisi idi” iddiasi

icin, “Bu s6z dgrudur.”% «

Onlar sadece belirli bir doktrini temsil edenshdogmatik
prensibi savunan Muslumanlar idiler. Hursdiddrler dgillerdi. Eger bazi noktalarda
misamahakar olup gaidérinde hir déinceli kimseler olsalardi; dokuzuncu asir
baslarindaki aci Mihne olaylarina amil olmaz ondankukalirlardi. Onlar zamanlarinin
siyasi olaylarina da katirilmiglardi. Onlarin davrasglarinin ne oldgu da heniz
bilinmemektedir.?*®* Daha sonra halk tarafindan takip edeni olmayaraklese
akademik bir teoloji okulu olarak devam egtiri >3*

Halbuki Mutezile'nin; “Kur’an’a gore insan 6zgtird” “Kendi eylemini kendisi
olusturur.” anlaysi baka bir seydir. Bu anlayl kabul etmeyenlere yo6nelik
uygulamalarn bgka bir seydir. Kur'an’in insana sorumluluk vegini gdsteren bu
yorumlari goérmezden gelingtir. Yazar acikca, yardi olan Mihne olaylari ile
Mutezilenin Avrupalilarca bgenilmesi mumkin olan kader anlgynn Ustinu
ortmistur. Cebir dgiincesini 6n plana ¢ikarma ¢abasinin birinci dblildur.

Ote yandan hadisleri pek kale almazken, gim&abir hayatinin arfina saret
eden hadisleri, Kur'an’in yazilgina vurgu yapan hadisleri gérmezden gelirken, Hz.
Peygamberin hayatta iken ve hatta daha sonradalé&adi yazilmasi olayini kabul
etmeye yaklgmazken kader inancini, gocebe Araplarin dehr aptag devami ve
insana 6zgurlik tanimayan bir inan¢ gidou hissettirmek igin cebir ifade eden
hadislere yer verniir.>*®> Amacina hizmet edince hadisleri kullanmaktan geri
durmamgtir. Ona gore hadisler fatalizmi (kadercilik)sték etmektedir.islam 6ncesi
fikriyatin islam’a sonradan adapte olgnhalidir>*® Ona gore, Wensinck'in “hadisler
icinde iradei cuziyyenin miudafaa olglu higbir hadis yoktur.”Seklindeki iddiasi da

esasen dgudur>®’ Bircok konuda, 6rngin kabir hayati konusunda kabri hayatinin

%32 \Watt, /slami Tetkiklerislam Felsefesi ve Kelans. 63.

3 \Watt,a.e.,s. 61.

4 \Watt,a.e.,s. 69.

3% \Watt, /slam’in/lk Dénemlerinde Hufrade ve Kaders. 35.
536 \Watt,a.e.,s. 37.

7 Watt,a.e.,s. 39.
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varhigini ortaya koyan hadislere nazar etmeyen Muellikader konusuna gelince -ne
hikmetse- hadislerden vazgecemginf® Arzuladg amaca hizmet ediyorsa hadisleri
kullanmaktan geri durmatir.

Boyle davranmanin, siradan okuyucularniglam’in aleyhine bir baki
gelistirmesini sglayacainin farkindadir. Bu sebepten oturd ilk bd# insanlari,
Islam’in cebir ifade etfi zehabina kaptiracak hadislere yer varatabilir.>**

Bu hadislere yer vermesi ve Hz. Peygamberin butiatesni insani mahkim
olarak ele alan, insana hrriyet ve sorumluluk reayan sozler olarak lanse etmeye
calsmasr®®, insan sorumlulgunu vurgulayan agciklamalarinin hic yokuibi
goriilmesi de cebir diincesini 6n plana ¢ikarma cabasindan kaynaklanahaR{a

“Hz. Peygamber buyurmuki gercekten bir kimse uzun zaman Cennetliklerin
amelini isler sonra ameli Cehennemliklerin ameliyle hitam didi Bir kimse de uzun
zaman Cehennemliklerin amelinigier sonra ameli Cennetliklerin ameliyle hitam
edilir. Ameller ancak sonuncusuna gore hilkkme glanir”. >*2

Bu hadisler Allah’in ezeli ilmi kapsaminda elenatasi gereken hadislerdir.
Allah ilim sahibidir. Ge¢cmii gelecei bilir. Hir irade ile yaratfii insanin gelecekte
tercihini ne yonde yapagmi gormektedir. Bu hadislerde ifade edilen de udliah

kullarinin rizkinin ecelinin nasil olagmi bilmez mi? Elbette bilir. Allah bildi igin

*B\Vatt,a.e.,s. 29.

39 Watt/slam’in/lk Dénemlerinde Hiifrade ve Kader27-29.

*0«Allah semavati ve arzi yaratmadan 50.000 yil 6rmo@hl(katin mekadirini yazmgtir” “Ben Allah
resulinin goyle dedgini duydum Allah’in en evvel yaratfii sey kalemdi. Ona yaz dedi. Kalem ey
rabbim ne yazacam diye sordu. Allah kiyamete kadar olacaleylerin Kaderlerini yaz diye cevap
verdi. @lum Allah peygamberiningdyle ded§ini duydum Bu itikattan ayri olarak 6len kimse beed
degildir”.

*Nutfe rahimde kirk iki giin kaldiktan sonra Allah b cenine sekil veren onun kulgina goziine
derisine etine ve kemikleringekil veren bir melek génderir. Bunlar yaratilirkemelek ey rabbim bu
erkek mi yoksa di mi olacak diye sorar Allah dilediine hikmeder ve melekte bunu yazar Melek ey
rabbim eceli ne olacak diye sorar. Rab dilgthi sdyler ve melek bunu Yazar. Sonra melek sahife
elinde oldgu halde ¢ikar emrolundgu sey tzerine hicbir ziyade ve eksiklik yapmaz”.

Allah yolunda Uhut dgindan daha biyik miktarda tasadduk etsen desina gelecek olaryeyin seni
bulacagina ve sana isabet etmeyecek okgmyin de seni bulmayagana bir Kader, olarak inanmayip ve
boyle bilmedikge Allah bu tasadduku senden kabuhet/ecektir.

“Suphesiz ki sizden birinin tgekklll annesinin karninda kirk giinde toplanir. Soarorada o kadar
bir miiddet pihti olur. Sonra o kadar middette orabl& parca et haline gelir. Sonra melek génderilir.
Ve melge dort kelime emrolunur. Rizkini, ecelingaki yahut sait olacgini yazmas!”

“Hz. Peygamber filan kimsenin Cehennem ehlinden ogduu soyledi. Ashabindan bazilari buna
inanamadilar. Clnki o adam harbin en curcunal yerde savaiyor her tarafi yaralar icindeydi. Fakat
bu kisi nihayet aciya artik dayanamayip mizfenl alir ve kendisini 6ldirtr. Hz Peygamber herkes
ancak mimin olarak Cennete girer deutir
%42 az-Zebidi, Zeynii'd-Din, Ahmed b. Abdi’l-LatifSahihi Buhari, Muhtasari; Tecridi Sarilgev., Kamil
Miras, c: 12, TDV., Yay. Ankara, 1975, s. 223-228.
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insanlar 6yle olmangtir. insanlar dyle olaga icin Allah’ta bunu ezeli ilmi ile bilip
takdir etmgtir. Allahin takdiri insanlarin tercihlerine goredBu sebeple bu hadislerden
insanin tutsak oldiunu cikarmak dgru dezildir.

Bu hadislerin Kur'ani Kerim'le ceitigini>** de soylemitir. Bu celigkiyi ispat
etmek icin olsa gerek insana sorumluluk yikleyeetlayden 6rnekler vermek zorunda
da gelir. Cunkd Kuran’la cedtigini ifade ettgi bu hadislerle ayni manayi ihtiva eden
ayetler bulunmaktadir. Yazar bu ayetlerinde farkohd Ayni eserin bir bka
sayfasinda Allah’in hakimiyetine drnek olarak vgrdi2/49-50; 76/29-30; 10/99-100;
81/27; 76/29-30; 74/54-56 nolu ayef®rbu manadadir. Kur'an’la ¢stigini séyledii
hadisler daha sonraki sayfalarda yer almaktadir.

Hadisler ve ayetler batunlik icinde ele alinmali#iuran’da nazari olsa da bir
celiski olamaz. Cunkii Kuran Allah’in Kelamidif? Celiskinin olmayac#l bizzat
Kur'an tarafindan da vurgulangar.>*® Bu ayetlerde de bir ¢gki yoktur. “insanin
fiillerinde mecbur oldgunu ifade eden ayetler; Allah’in mutlak irade vedietini
gosterirken; insana irade ve hirriyet taniyan ayetle; Allah’in Gstiin kudreti yaninda
ve onun sinirlari dahilinde, insanin da irade vedr&tinin bulundgunu karet
etmektedir.®*’

Hadislere de ayni zaviyeden bakilmahdir. Hz. Reygerin butun hadisleri
Kisinin ahiretteki durumunun dinyada yaptiklarina gd@enuclanagani ortaya
koymaktadir. Sadece Allah’in mutlak idare ve kuiietvurgu yapan hadisleri alarak,
Hz. Peygamberi Araplarin dehr ankawm surdirmekle itham etmek hakikat payi
olmayan ve de bilimsellikten uzak bir yaklamdir. Hz. Peygamberin hayati bitin
berraklgl ile ortadadir. Insanin 6nceden belirleneni yapmaya mecbur goidu
sOylemi olsa idi ilk 6nce kendisi aktif bir yamdan uzakkar pasif olarak hayatini
surdararda.

Yazara gore, “Musliumanlar Allah’in tim olaylar distieki mutlak kontroltiine

cok 6nem veriyorlar. Onun iradesi ile uyum icindenayan hicbir kotulik insanin

>3 \Watt, /slam’inflk Dénemlerinde Hifrade ve Kaders. 30-42

> \Watt,a.e.,s. 23.

%45 Bzler,/slam Dijiincesinddnsan Hiirriyetj s. 63.

>4 en-Nisa, 4/82'Hala Kur'an iizerinde gergi gibi diisinmeyecekler mi? Ber o, Allah'tan bakasi
tarafindan gelmg olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardi.”

%47 Ozler,Islam Diiincesindensan Hiirriyetj s. 63.
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basina gelmez.” diye djiintyorlar. Gelegge yonelik olarak Muaslimanlarin dilinden
disiirmedgi bir dua olan tnsallah” ifadesi de bunu gostermektedfif. Musliimanlar
icin dinyada olan hegey Allah’in iradesine bgidir. Tanri istemegji strece ne bir
kotuliik gelir insanin hana ne de bir iyiliR*® insanin iradesi tamamiyla Allah’in iradesi
altindadir. Oyle ki Allah dilemedikce insan hichiey yapamaz. 27/57 ayetinde
oldugu gibi baziseyleri Allah’in 6nceden takdir ve tayin gitianlssilmaktadir. Allah
insanlarin siymis gibi goriinen fiillerin gercek failidir. Orrign Bedir (8/175°* zaferinin
faili Allah oldugu belirtiimektedir. Hz. Muhammed’in son yillarind&isiimanlar, bir
talinsizlikle kasllastiklarindasikayette bulundular Hz. Muhammed de onlateer sey
Allah’indir mealindeki” 9/51,°* 57/22°% ayetlerine vurgu yaparak, “Bizim icin
Allah’in yazdiklari haric b@miza hicbir sey gelmez dedi.” diyor. Allah’in ezici
hakimiyetinin alt baliklari 24/2°* 2/7°° de oldgu gibi hidayet delalet hizlan muhr
vurma gibi kelimelerle ifade edil®® Watt devamla derki; Bununla birlikte Kuran
ogretisi insan sorumluigunu da vurgularinsanin hidayet ve sapitmasinin ilgiliikin
makbul sayilmayan amel veya tavirlarinin bir sonaldugunu vurgulayan pasajlar da
vardir. (16/104)" (20/82§°8 (3/86Y>° Sonuc olarak Kur'an Allah’in kudreti ile insanin

sorumluligunun birbirini tamamlag@ gerceine zihni agidan bunlari uzkarmaksizin

48 \Watt, Glinimiizdéslam ve Hiristiyanliks. 89.

*9\Vatt,a.e.,s. 89.

%50 en-Neml, 27/57¢Bunun {izerine onu ve ailesini kurtardik. Yalniz kasi miistesna; onun geride
gazaba @grayanlarin icinde) kalmasini takdir ettik.”

*1 el-Enfal, 8/17(Savata) onlari siz 6ldirmediniz, fakat Allah 6ldirdi dari; attigin zaman da sen
atmadin, fakat Allah atti (onu). Ve bunu, miminlegtzel bir imtihanla denemek icin (yaptiyiuphesiz
Allah isitendir, bilendir.”

2 et-Tevbe, 9/57, De ki: Allah'in bizim icin yazdgindan bakasi bize asla esimez. O bizim
mevlamizdir. Onun icin miminler yalniz Allah'a dayap guvensinler.”

%53 el-Hadid, 57/22Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin lsaniza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz
onu yaratmadan 6nce, bir kitapta yaziljmolmasin.Stphesiz bu, Allah'a gére kolaydir.”

>4 en-Nur, 24/21“Ey iman edenler! Seytanin adimlarini takip etmeyin. Kingeytanin adimlarini takip
ederse, muhakkak ki o, edepsgili(ytz kizartici suglari) ve kotugii emreder. Ber tGstiinizde Allah'in
lutuf ve merhameti olmasaydi, icinizden hicbir kimsasla temize ¢ikamazdi. Fakat Allah dilgdii
arindirir. Allah isitir ve bilir.”

%% el-Bakara, 2/7¢ Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemitir. Onlarin gdzlerine de bir cgit
Eerde gerilmgtir ve onlar i¢in (diinya ve ahirette) buyuk bir apavardir.”

° Watt,Kur'an'a Girisg, s. 173.

57 en-Nahl, 16/104: Allah'in ayetlerine inanmayanlar yok mu, kgkusuz Allah onlar dgru yola
iletmez ve onlar i¢in elem verici bir azap vardir.”

8 et-Taha, 20/82“Su da muhakkak ki ben, tevbe eden, inanan ve yaraslyapan, sonra (boylece)
dogru yolda giden kimseyi bagslarim.”

9 Al-i imran, 3/86.iman etmelerinden, Resdl'in hak oldwna sehadet getirmelerinden ve
kendilerine apacik deliller gelmesinden sonra inld@hga sapan bir kavme Allah nasil hidayet nasip
eder? Allah zalimler toplulgunu dagru yola iletmez.”
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simsiki sarihr®® 24/48°%: 10/99-106%, 76/30°° 74/54-56°* nolu ayetlerde ilaht
hakimiyet vurgulanmaktadtf®

Zaman zaman ilaht hakimiyete ait manzara 27/56/125°" (61/5§°® 16/93°
4/837° 18/17"™, 24/2P"* ayetlerinde oldgu gibi nihai bir sekilde verilir ve insan
sorumluligu tamamen yok olmugibi gériinir>"

Watt, insan sorumlulgunu ifade eden ayetlere yer vegtii Fakat insan
sorumluliguna olmasi gereken kadar vurgu yaprsami “Zihni acidan bunlari
uzlastiramamg” kaydini koyarak fnsan sorumlulgu yok olmu gibi goriinar,” “Ortaya
cikan gerceksudur, insan hayati kontrol altinda vegbalidir.”>’ diyerek verdiini
diger eliyle geri almgtir. Cebir digiincesini 6n plana ¢ikarma c¢abasinin dordunct delili
de budur.

%0 Watt,Kur'an'a Girisg, s. 173.

51 en-Nur, 24/49“Ama, eger (Allah ve Resdliiniin hilkkmeti) hak kendi lehlerine ise, ona boyunge
elirler.”

962 Yunus, 10/99-100,'Resulum!) Eger Rabbin dileseydi, yerytzundekilerin hepsi ellgetiman

ederlerdi. O halde sen, inanmalari i¢in insanlarodayacak misin?"Allah’'in izni olmadan hi¢ kimse

inanamaz. O, akillarini kullanmayanlari murdar (in&rci) kilar.”

%83 el-insan,76/30“Sizler ancak Rabbinizin dilemesi (izin vermesi)yssinde (birseyi) dileyebilirsiniz.

Stphesiz Allah herseyi bilendir, hikmet sahibidir.”

%4 el-Muddessir, 74/54-56\sla (disiindiikleri gibi degil)! Bilsinler ki bu, gercekten bir ikazdir!”

“Dileyen ondan (diyiinup) @gut alr.” “Bununla beraber, Allah dilemeksizin onla 6glt alamazlar.

Sakinilmaya layik olan da o’dur, m#iret sahibi de O'dut”

% \Watt, /slam’inflk Dénemlerinde Hifrade ve Kaders. 21-22.

%% en-Neml, 27/57¢Bunun {izerine onu ve ailesini kurtardik. Yalniz kasi miistesna; onun geride

gazaba @grayanlarin icinde) kalmasini takdir ettik.”

%7 el-Enam, 6/125:Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbinislam'a acar; kimi de saptirmak
isterse g@e cikiyormy gibi kalbini iyice daraltir. Allah inanmayanlarinistiine ste béyle murdarlk
verir.”

8 es-saf, 61/5Bir zaman Musa kavmine: Ey kavmim! Benim, Allah'insize goénderdii elgisi
oldugumu bildiginiz halde nicin beni incitiyorsunuz? demgti. Onlar yoldan sapinca, Allah da
kalplerini saptirmgti. Allah, fasiklar toplulygunu dogru yola iletmez.”

°% en-Nahl, 16/93:Allah dileseydi hepinizi bir tek immet kilardi; fieat O, diledgini saptirir, diledigini
de dgru yola iletir. Yaptiklarinizdan mutlaka sorumlu tulacaksiniz.”

"0 en-Nisa, 4/83“Onlara giiven veya korkuya dair bir haber gelinceemen onu yayarlar; halbuki
onu, Resll'e veya aralarinda yetki sahibi kimselegdtirselerdi, onlarin arasindangin icylzuni
anlayanlar, onun ne oldgunu bilirlerdi. Allah'in size lutuf ve rahmeti olmaaydi, pek aziniz mustesna,
seytana uyup giderdiniz.”

>"1 el-Kehf, 18/17 “Resdlim! Orada bulunsaydin) giing gérirdiin: Dogdugu zaman mgaralarinin
sagina meyleder; batarken de sol taraftan onlara isabetmeden gecerdi. (Bdylece) onlar (gine

Isigindan rahatsiz olmaksizin) ngaranin bir kdsesinde (uyurlardi).fste bu, Allah'in ayetlerindendir.
Allah kime hidayet edersegste o, hakka ulamistir, kimi de hidayetten mahrum ederse artik onu
dogruya yoneltecek bir dost bulamazsin.”

"2 en-Nur, 24/21“Ey iman edenler! Seytanin adimlarini takip etmeyin. Kingeytanin adimlarini takip
ederse, muhakkak ki o, edepsgil(ylz kizartici suglari) ve kotigii emreder. Eer Ustlintizde Allah'in
lutuf ve merhameti olmasaydi, icinizden hicbir kimsasla temize ¢ikamazdi. Fakat Allah dilgdhi
arindirir. Allah isitir ve bilir.”

3 \Watt, /slam’in/lk Dénemlerinde Hiifrade ve Kaders. 21-22.

> \Watt,a.e.,s. 29.
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Aslinda bu ayetlerde zihni agidan ymheaz bir durum yoktur. Problem ayetlerde
degil bizzat Watt'in kendi zihnindedirinsan, Allah'in mutlak hakim oldw evrenin
sahibi dgil, bir parcasi olmasi hasebiyle, Allah’in iradesimahkimdur. Akledebilen,
iylyi kotiden ayirma melekesine sahip olan, terdihiher ikisinden birine
yonlendirebilme 6zelfii ile donatilmg potansiyelde bulunmasi hasebiyle de sorumlu
olacak Olcide kendi iradesi ile hareket edebilen Jarliktir. Ayetlerin bir kismi
Allah’in iradesine bir kismi da insanin iradesinaurgu yapmakta birbirini
tamamlamaktadir.

Islam digtince akimlarini farkli kitaplarinda tekrar tekrde alan yazarjslam
Dustincesindeinsan hirriyeti konusunda dengeli bir gorértaya koyan Matiridi
ekolline hic yer vermestir. “Islam Digiincesinin Tgekkil Devri” kitabi, “Hir irade
ve Kader” kitabi ve Islami Tetkiklerislam Felsefesi ve Kelam1” kitaplarinda hariciler,
Siilik, Esariyye, Miircie ve Mutezileye genier ayiran yazarin,imam Matiridi'den
bahseden cuimleleri kisagdyledir.

Hanefi akait imamidir. 944 de Semerkand’'da vefatigir. Onemine ve ismini
tastyan bir ekoliin mevcudiyetine @amen bu zatin kendisi ve selefleri hakkinda fazfa bi
sey bilinmemektedir. Kalan kitaplari, onun muasirtezileye hiicum etini gésterir’’>
Maturidi hakkinda kafi malumat yoktdf®

Yazarin kader (zerine yazdibir kitapta imam Matiridi'den bahsetmemesi
blyuk bir eksikliktir. islam’la irtibati kalmany taraftari olmamasi bir kenara isimleri
dahi unutulms bir kisim harici,sii ve mutezili firkalari gerek olmagh halde ayrintili
bir sekilde izzetl ikramla kitabina konuk ederken “Maliihakkinda kafi malumat
yoktur” demesi hi¢ inandirici gédir. Cebir dislincesini 6n plana ¢ikarma ¢abasinin bir
baska delili de budur.

Watt, “Hur irade kavraminin mungkéarinin baglangicini 700 den itibaren
Hiristiyanhktan ihtida etnsi Muslimanlar vardi ki bunlar biraz eski Hiristiydal
distincelerinin tesirinde idiler bunlarin etkisi ilslam’da hir irade tagmalari dgmus

577

olabilir. sozlyle cilizda olsa bahsgitiinsana sorumluluk yikleyen anlghari

Hiristiyanligin etkilerine veya Emevilere kar takinilan digmanca tavrd® siyasi

78 \Watt, /slami Tetkiklerislam Felsefesi ve Kelans. 76.
>®\Watt,a.e.,s. 79.
S7T\Watt, islami Tetkikledslam Felsefesi ve Kelams. 37.
S8\Watt,a.e.,s. VII.
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husumete bdamistir. °”° Harekat noktasini Kuran'a d# Emevileri sevmeyen
topluluklarin onlara kar gelistirdikleri tutumla iliskilendirmistir. Diger konularda
oldugu gibi hirr irade targmalarinin bglangicini da Hiristiyanliktarislam’a gecgen
muhtedilerin etkisin€® baslayan Watt'a gore, Misliman alimler dinmeyen
sorgulamayan bir yapiya sahiptir. “Musliman alimdeasinda daima herhangi bir fiili
veya tepeden inme bir gicu sne olup olmadgini argtirmaksizin kabul etmeye
mutemayil bir siik(inet akimi varolagektin.” °®* “Miisliiman alimler elgtirmeden kabul

ederler.®®?

“Alimin vazifesi vahyedilm§ metni ve dger hikmetli sozleri dgru olarak
nakletmekten ibarettir. Bu sebepten Emeviler delgiwnakitlerinin cgunu camilerde ve
diger toplanti yerlerinde ibni Abbas gikjahislardan Hz. Muhammed hakkinda
hikayeler ve Kuran’in salahiyetli tefsirini anlagkla geciren dindar ve bilgili bir

83 “fslam toplumunun bazi kesimlerinde aklin

kimsenin bulundgu farz edilir.
kullaniimasina kar guclt bir direng vardir. Zira ¢ol hayati siinnete uymayi gerektirir.
Akletmek ¢6zum olmaz. Mutluluk getirmeZ2* Ona goére, Zemakri miintesibi olarak
bilinen Beyzavi, insan iradesine sunnilerden datzdaf6zgurltik veren Batili kelamcilar
gurubuna dahil olmasi nedeni ile pek fazla etkiinsamstir.>® islam dininde aklin
rehberlgine cok ciizi bir 6nem birakilgtir.>®® Hanbeliler dinin akla dayanan fikirlere
indirgenemeyegg gorisindedirler®” Watt'in bir baka iddiasina gore, Gergekten
Islam neyin hak inan¢ olgunu yetkili bir bicimde ortaya koyan Hiristiyan ikiésinin
Ruhani Konseyi ile kiyaslanabilecek bir kurgduda sahip dgldir.” °®® Musliman
alimleri, itiraz etmeden kabul eden olarak gosté&rmde Cebriyeyi 6n plana
ctkarmasinin bir bga delili olarak 6nimuzde durmaktadir.

Yazarin, Muslimanlari, gunmeden, sorgulamadan, gdolugu yanlghg
Uzerinde durmadan, olaylar kabul edenler olaraknmesi, gerceklerden uzak bir
deserlendirmedirilk emri “Oku” olan ve hemen onu takip eden ayetleditien 6gretim

ve bilim motifleri ile dolu olan, sekiz yuz civada ilimden bir o kadar da aklin,

59 \Watt, /slami Tetkiklerdslam Felsefesi ve Kelans, VII.
%80 \watt,a.e.,s. 37.

%81 Watt, /slam Dijtincesinin Tegekkiil Devrj s. 59.
*82\Vatt,a.e.,s. 63.

*83\Watt,a.e.,s. 96.

84 \Watt, /slam Nedir? s. 2009.

8% \Watt, Kuran'a Girisg, s. 191.

%86 \Watt, /slami Tetkiklerislam Felsefesi ve Kelans. 84.
87 Watt, /slam Nedir? s. 211.

*88 \Watt, /slam Dijtincesinin Tegekkiil Devrj s. 6.
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akletmenin 6nemine vurgu yapan ayetlerle yukli Kitabin mensuplarina yonelik
haksiz ve de haddsan bir karalamadir. Ylzlerce hadisiyle talim veekddiri emreden
Bir saatlik tefekktrd bin yillik nafile ibadette@limin uykusunu abidin ibadetinden
ustin sayan bir peygamberin varisleri olardklam alimlerine yapilngi bir
yakistirmadir. Kur'an ve Sinnet, kapisini c¢alan herkekletmeye, dgiinmeye,
calismaya, okumaya yonlendirir. Kainatindsenda argtirma yapmak Uzere meydanlara
iter ve evreni okuyup etit eden insan da Kur'aalold eden bir mimin olarak Allah’a
yonelir. Hatti zatinda yazarin MusliUmanlar sdiceye 6nem vermezler ifadesi kendisi
ile celismektedir. Cunki Islam Diguncesinin Teekkil Devri” olarak hazirlangi
oldugu buyuk boy 400 sayfalik kitapta kimin gincesini targmistir. Peygabermizi
miteakip kisa bir periyodu ele alan bu kitapta dafgiok farkli gérigler ve bu gorgiere
getirilen deliller neyi gostermektedir.gér diginmeden kabul ettiler konular Gzerine
kafa yormadilarsa bu kadar farkli mezhep nasilyartakti?

“Gercektenislam neyin hak inanc ol@unu yetkili bir bicimde ortaya koyan
Hiristiyanhgin ruhani konseyi gibi bir kuruma sahip gildir.” iddiasina gelince,
Hiristiyanhigin Ruhani konseyi neyin hak olglunu ortaya koyabilngi midir ki? Veya
bdyle bir yetkisi varimidir? Bu konsey her biplantisinda kirpa kirpa Allah’in dinini
kusa cevirmglerdir. Bu konseyde kim oluyor ki neyin hak olupmadgina karar
verebiliyor. Kendini din kurucusu yerine koymak lkistiinliik mii? Bir defdslam’in
neyin hak inan¢ oldtunu ortaya koymak gibi bir problemi yoktur. KumaKerim ve
sahih hadislerde inan¢ esaslari aciksbkilde ortaya konulmyur. Hiristiyan kilisesinin
ruhani konseyi ile kiyaslanmayacak derece de onleimkurulusa sahiptir. O da ictihad
muessesesidir. Bu muessese Hz. Peygamberle bibigkliemis ve gelserek giniimize
kadar gelmgtir. Ayrica calsma esas ve yontemleri de “Fikih Usuli” ismi altinlohai
bir disiplin olarak ytzlerce c¢aina ile tekamualunt strdirmektedir. Hiristiyan Ruhani
Konseyi ile zaten kiyaslanamaz. Cunkii bu konseylalirevizyon yapmaktadiislam
da ise bir revizyondan soz edilemdgtihat kurumu naslara dayanarak, ortaya c¢ikan
problemlere yeni ¢ozimler getirir. Kuran’in agilanasinda Tefsirlimi, Hadislerin
anlaiilmasinda HadidImi, itikadi sahada da Keladtmi bitin heybeti ile ortadadir.
Buna rgmen neyin dgru oldusuna karar verecek bir kurumun olmgau iddia etmek,
gerceklerin mecrasini ggtirmektir. Okuyucularaislam’i neyin d@ru neyin yank

oldugu belli olmayan kargalarin hakim oldgu bir din olarak sunmaktir.
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Gergekten de Wattislam digiince ekollerinin gorglerini anlatirken insan bir

kavga ortamindan nakil yapifgdihissine kapiliyor. Watt, ilgili kitaplarinda “Rithanca

B89« 590
)

davranmak hicum etmek”, “cephe almak”, “kg@r koymak”, “ceksmek”,
“saldirmak” vb. terimleri kullanmgtir. Islam’dan tamamen uzaktais firkalari dahi
ince ayrintilariyla anlatmayagrasmistir. Hatta kitabinin bir yerinde kendisi de bu
yanlisi fark etmg olmali ki “Bu kadar mufrit olan bazi firkalarin wmudiyetini
zikrederken bunlaridslam’dan sayilip sayiimayagakonusu da géz 6niinde tutulmasi
gereken bir noktadir® der. Yine baka bir yerde, “Yezidiler veSeytana tapanlar
vardir ki bunlarin isimlerislami olmasina gmen dinlerininislam’dan mi yoksa kka
bir dinden mi nget ettisi ayirt edilemiyor.®®? deserlendirmesini yapmaktan kendini
almamstir. Bu sekilde davranarakslam’da bir kargga ortami oldgu izlenimi vermeye
calismis olabilir. Zatenislam’da birlikten bahsedilemeyegei de ifade etmtir. **% Bu
anlaysi, Islam’i neyin dgru neyin yanl oldugu belli olmayan bir din olarak sunma

gayretinden kaynaklanmaktadir.

%89 \Watt, /slami Tetkiklerslam Felsefesi ve Kelans. VII.
90\WVatt, /slam Diiincesinin Teekkiil Devrj s. 379.

9 \watt, /slami Tetkiklerislam Felsefesi ve Kelans. 98.
*92\vatt,a.e.,s. 98.

93 \Watt, /slam Nedir?,s. 196.
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SONUC

Watt'in, eserlerini iki farkli kesime hitap ederkleme aldil kanaatindeyiz. Bu
kesimlerden birisi Muasliman okuyucu gdri ise, Hiristiyan okuyucudur. Yazarin
stratejisi, Hiristiyan okuyucuyu kaybetmeden Mushimokuyucuyu kazanma Uzerine
kurulmus olup iki at, birlikte strtlmeye calimistir. Hatta bu okuyucu kesimlerin, bilgi
duzeyleri acisindan ag@rmacilar ve siradan insanlaeklinde olabilecekleri de g6z
onunde tutulmgtur diyebiliriz.

Watt'in, Hiristiyanlga yonelik elgtirileri ve Islam’a yonelik olumlu
basardigl anlgilan bu tarz ifadeler, Hiristiyan okuyucunun kol&ld kagl koyaca
niteliktedir. Watt, bunu bilerek ve planlayarak watir. Bu yaklgim; sporcusunu
yetistirmek, rakibe kapn adalelerini guglendirmek, daha da onemlisi redflekni
gelistirmek icin antrendriin, tehlike icermeyen hamleldan farksizdir. Yazarin bu
sOylemleri, adeta vicudun, savunma mekanizmalaryanik tutmak, asil tehlikeye
karsi hazirlikli olunmasini ggamak icin blinyeye, kolaylikla bertaraf edilebilece
celimsiz mikroplarin @t yapilmasi gibidir.

Islam dinine kan dizenledii, Hacli seferlerinden istegii sonucu alamayan
Bati diinyasinin, ikinci bir akim olarakistam’i gzir hakaretlerle karalama” yonteminin
de baarisizlga mahkim oldgunu farkeden Watt, arzulanan misyonerlik gayesinin
gerceklgmesi icin yeni bir Uslupla sahaya inmenin gerekhili savunmaktadir. Bu
uslupta; yumgak sdylem kullanmak, samimi olunglu izlenimini vermek, bilimsellik
kisvesine burinmek, objektif davrangdikanaatini uyandirmak ve dinyada stz sahibi
olacak dinin ana gercevesini Hiristiyanh belirlemesini sglamak icinislam’in bazi
yonlerini almak ve bir kisim dwoularini kabul ederek veya torplleyerek diyalog
kurmaya calkmak vardir. Watt, eserlerinde bu yeni Uslubu haeekgecirmeye
calismistir. Bu durumu, Hagli akiminin tguinct strumu, Watta bu yeni akimin
oncusu ve de teorisyeni olarakstdiiimekteyiz. Watt, Bu teorinin gercekébilmesi icin
elzem bir § olarak dinler arasi diyalogu gerekli gormekte thgaicinde “teslis”,
“tahrif’, “carmih” ve “kefaret gibiislam’in, Hiristiyanlik doktrinini temelden sarsan
aciklamalarini, kabul edilmesi mumkin olmayacakllene gerceklere aykiri olarak
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mecrasindan c¢ikarmaya cabalama ve Kuranin hickekilde Hiristiyanlg
elestirmedigini ileri sirme iddiasindadir.

Zaman zamanislam’in lehine sayilabilecek aciklamalarda da bodugtur.
Burada tartiilmasi gereken husus da tam bu noktayla alakaAgaba yazar, bu tirden
soylemlerde bulunurken samimi mi? Yoksakza bir ama¢ mi gutmektedir? Elbette
elimizde samimiyet 6lcme cihazi yoktur. Hakikatilal bilir. Biz ancak elde bulunan
verilerden hareketle bir kanaate gahiliriz. Yazarin,islam adina soylegi olumlu
cumleleri, samimiyeti noktasinda bizigiiphelerimizi giderecek ve kanaatimizi olumlu
istikamete yonlendirecek kadar yeterli guctegildér. Arka arkaya devam etme
Ozelliginden uzaktir. “Bozuk bir saatin, vakti bir an glo gdstermesi kabilinden
aciklamalar oldpu” dustncesini, zihinlerden uzakfaracak nitelikte dgildir. Hatta
Anadolu’da sikca kullanilan “Bizim inek iyi inektiBir kova stt verir sonunda onu da
vurur devirir.” deyimini hatirlatmaktadiSu halde yazarin, ihmli gibi gelen ifadeleri
okuyucusunu gejetme ve sonra onu kazanma tgikte yoneliktir.

Watt'in asil amacislam’i elgtirmektir. Bu elatiriyi sivri bir dil kullanmadan
yapmaya gayret etmektedir. Zira haleflerini vgdalarini bu noktada yadirgamaktadir.
Ona gore Artikislam uzerine yazip cizenler ulu orta kemamal, Muslimanlar
tarafindan kabul edilebilir bir tGslup kullanmahd@inki ginimuizde insanlar arasi
iletisim eskiden olmagh kadar yayginlgmis, bircok insan ayni entelekttel dili kullanir
hale gelmgtir. Oyleyse Ortaga Avrupa’sinin tamamen glayici ve karalayici tavrini
sUrdurdr tarzda yapilaislam dgerlendirmelerinden hizla uzaklanali, séylenilecekler
yeni bir yontemle sdéylenmelidir.

Yazarin, ifade etmeye cghigimiz teorisini, eserlerinde ustaca pgati
yansittgini gérmekteyiz. S6z konusu yontegnisekilde 6zetleyebiliriz.

1. Sever gibi yapip dévmek
Risvet-i kelamda bulunmak
Zehri altin kasede sunmak

Olumi gosterip sitmaya razi etmek

o bk~ 0N

Islami Metinleri Ustii kapal gegmek veya can alickelimeyi atlamak
Iman esaslarina bakmna gelecek olursak, ona gore, Araplarda yer asainnilah
anlaysi, Islam’da tek Allah inancina dogrialistir. Bu inangta Yahudi-Hiristiyan izleri

de vardir.Islam’in Allah inanci ile Hiristiyanlik arasinda @ni bir fark olmadgini
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ispata cakan Watt, Allah’in sifatlar anlayi ile teslis arasinda bir benzetme kurma ve
bdylece teslisten tevhit alturma gayretindedir.

Ayni sekilde melek inancinin da Araplar da var @dou Araplarin bunu
Hiristiyanlardan grendigini iddia eder. Melek kavramiribranice temellere dayandirir,
Kuran'in meleklerden bahseden ayetlerinin bir dzet yapar. Meleklerin
Ozelliklerinden bahsetmez$eytanin 6nceden bir melek olglinu ileri siurer ve
Muslimanlarin  Cebrail ismini, Medine dbéneminde Yaierden @&rendigi
zehabindadir.

Vahyi, materyalistler gibi maddi bakacisiyla kollektifsuurun bir esergeklinde
aciklayarak, Kur'an’da bilimsel aykiriliklar ve kiwolojik yanlgliklar oldugunu iddia
ederek, revizyon yapilgini ileri stirerek, Kelamullah’in ilaht kaynaktanstenir olma
Ozelligini kurutma azmindedir. Bu sebeple, Cebrail argcile gelmk bir vahyi kabule
yangmaz. Ayrica Kur'an'in Hz. Muhammed zamaninda tanyényazilmasi ve Hz.
Ebubekir déneminde toplatilmasini, malum Uslubu eger “stphelidir” sozuyle
reddetme temayulindedir.

O, Hz. Muhammed’in, kendisine vahiy gondegiide samimiyetle inanan birisi
olarak kabul edilip Oylece derlendiriimesi gerekgini savunur. Hz. Peygamberin
sozlerine kgku ile bakilmasini ister ve hadislerin Kur'an'a altiusunu dahi iddia eder.
Hz. Muhammed’den Peygamberlik payesini almanin, dagka yolu olarak kisas-i
enbiya’'nin Hiristiyanhk ve Yahudilikten intihal édigini ileri sirer. Ona goére Hz.
Muhammed’in mucizesi de yoktur. Okuma yazma bilrgedie d@ru desildir. Bu
durumun, Peygambere mucize gilumak amaci ile Mauslimanlar tarafindan
gelistirilmi s bir mizansen oldgu varsayimindadir.

Islam’in Ahiret anlayini da malum kultire amak eilimindedir. Ug
asamayla gelitirilen bir Ahiret doktrininden s6z eder. Kur'an’@ennet ve Cehennem
tasvirlerini aktarir. Kuran’dan kabir hayatininriginin gikarilamayagana inanmakta
olup konudan bahseden hadisleri de kale almatitianendedir.

Islam’in kader inancinin Araplarda mevcut “dehr” ayminin sekil
degistirmesi old@gunu iddia etmytir. Kader konusunda insana sorumluluk tanimayan
anlaysa daha cok vurgu yapmibu digtiinceye delil gosterilebilecek ayet ve yorumlari
on plana c¢ikarng) islam’i insana hirriyet tanimayan bir din olarak reak istemgtir.
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Muslimanlar da dfiinmeden kabul eden, aklagge vermeyenler olarak takdim etme
temayulundedir.

Ve Watt, butin bu iddialarini tatli bir dille, Zen Hiristiyanhk elgirisi
ardindan bazen déslam’i koruyup kollama tavrini miteakip eturdusu zemin
Uzerinde, yumgak bir tarzda “olabilir” yollu ifadelerle dile getnis, Hakki ve Hakikati

ketmetmgtir.
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