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Metinlerarasilik bir eserin baska eserlerden bagimsiz olamayacagi diisiincesine
dayanir. Buna gore bir eser biitiiniiyle 6zglin olamaz. Her eser baska bir eser ile yakin
iliski i¢indedir ve bu etkilesim sonsuza kadar devam eder. Eserler arasindaki sinir kalkar
ve anlam bulaniklagir. Metinlerin birbirleriyle harmanlanmasi ve ¢atismasi sonucunda
baska bir metin dogar. Bir metnin sadece bir kaynagi yoktur, aksine farkli ve sayisiz
alintilar ve kiltlirler o metnin kaynagini olusturur. Veysel Karani, Hz. Peygamber
devrinde yagamis fakat onu gorememis, annesine olan sevgi ve bagliligiyla sadece Tiirk
edebiyatinda degil tiim islam milletleri edebiyatlarinda da yer almistir. Onun adi1 hala
Tiirkler arasinda sevilerek anilmaktadir. Calismamizda Veysel Karani ile ilgili on bir
metin metinlerarasi iligkilere gore incelenmistir.

Sonugta ayr1 ayri incelemeye tabi tutulan dort farkli metnin alt metinlerle
metinlerarasilik baglaminda siki iliski ig¢inde oldugu goriilmiistir. Modern anlati
yazarlari, onceki metinlerin icerigini yeniden isleyerek anlatmislardir. Eski imgeler,
yeni metinlerde yeni goriiniimler almistir. Igeriksel oldugu kadar bigimsel doniisiimlerle
de yenidenyazilan metinler, gilincel anlamlarla yinelenmistir. Ana metinlerin
metinlerarasi iligkiler baglaminda Veysel Karani menkibelerinin bir dykiinmesi oldugu
gorilmiistir.

Anahtar Kelimeler: Veysel Karani, efsane, menkibe, metinlerarasilik.
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The inter-textuality is based on the idea that a work cannot be independent from
another one. According to this idea, the work cannnot be completely authentic. Every
work is in a close relationship with another one and this relation lasts forever. The
border among works clears away and the meaning becomes blurred. As a result of
contractions and conflicts of the texts, another text rises. A text hasn’t got only one
source, contrary to this, different and infinite quotations and cultures form the source of
the text. By means of his liking and loyalty against his mother, Veysel Karani who
lived in the period of the Prophet Muhammad but didn’t see him, has taken part in the
literatures of all islamic countries along with Turkish Literature. His name still has been
remembered with respect among Turks. In this study, eleven texts which relate to
Veysel Karani have been sctutinized according to inter-textual relationships.

In conclusion, 1t has been seen that four different texts, studied separately have a
close relationship with the sub-texts in context of inter-textual. Modern legend writers
have told that the content of former texts by working on them again. Old images have
taken new aspects in new texts. The texts rewritten in formal transformations as well as
being related to content have been repeated with today’s meanings. It has been seen that
the main texts are imitations of Veysel Karani’s saints’ legends in the context of inter-
textual relationship.

Key Words: Veysel Karani, legend, saints’ legend, inter-textual.



VII

KISALTMALAR DiZiNi

(MK;):Kitabu fi Beyan: Veysel Karani Rahmetullahi ‘Aleyh. Milli Kiitliiphane. Yazma
eser (761/1). Ankara.

(MK;):Hikaye-i Uveys el-Karani. Milli Kiitiiphane. Yazma eser (3158/4). Ankara.
(MKj3):Haza Destan-1 Veysel Karani. Milli Kiitiiphane. Yazma eser (3757/14). Ankara.

(MKjy):Menakib-1 Veysel Karani Rahmetiillahi ‘Aleyh. Milli Kiitliphane. Yazma eser
(8893/3). Ankara.

(MKS5s):Menakib-1 Veysel Karani. Milli Kiitiiphane. Yazma eser (5135/2). Ankara.

(MKGg):Destan-1 Hazret-i Veysel Karani. Milli Kiitiiphane. Yazma eser (8624/2).
Ankara.

(SO): Menakib-1 Uveys el-Kareni. Cemaleddin Muhammed (1333).(Cev. Ohrili
Hiiseyin Mazhar). Istanbul.

Ed. : Editor
vb.: ve benzeri
VS.: vesaire

ve dig. : ve digerleri

ONSOZ



VIII

Menkibeler sozli kiiltiir gelenegimizin en 6nemli iirlinlerinden biridir. Bu terim
tarihi siire¢ icerisinde birbirinden farkli yazi tiirlerini karsilamak i¢in kullanilmistir. Bu
caligmanin amaci, Veysel Karani menkibelerinin giiniimiizde yeniden yazilan modern
anlatilartyla 6nceki donemlerde kaleme alinan ve menkibe kavramiyla ifade edilen

anlatilar1 arasindaki metinlerarasi iliskileri ortaya koymaktir.

Calismamizin Giris Boliimii’nde arastirmamizla ile ilgili temel kavramlar ve
yontemlerle ilgi bilgi verilmistir. Efsane ile menkibe tiirlerinin tanimlar1 verilerek
ozellikleri tespit edilmeye calisilmistir. Uzun yillar efsane tiiriiniin i¢inde incelenen
menkibelerin ayr1 bir tiir olarak goriilmesi gerektigi belirtilmistir. Veysel Karani’nin
tasavvufi diisiince sisteminin olusmasindaki etkisinden dolay1 tasavvufun olusumuna
deginilmis; metinlerarasilik kavrami, metinlerarasi inceleme yontemleri hakkinda teorik
bilgiler verilmistir.

Birinci Boliim’de Veysel Karani iizerinde bugiine kadar yapilmis olan ¢aligmalar
Ozetlenmistir. Bu dini ve tarihi sahsiyetle ilgili pek cok ve farkli tiirde kaynagin bilgi
verdigi goriilmiistiir. Ayrica Veysel Karani’nin tarihi kisiligi belirlenmeye calisilarak
Tiirk edebiyatinda ve halk inang¢larinda Veysel Karani’ye deginilmistir.

Ikinci Boliim modern Veysel Karani anlatilarmin incelenmesine ayrilmistir. Dort
modern Veysel Karani anlatisinin yedi alt metinle iliskileri metinleraras: iligkiler

yontemine gore incelenmistir.

Ugiincii Béliim’de Latin harflerine aktarilan menkibe metinlerine yer verilmistir.
Sonug’ta metinlerarasi iliskiler yontemine gore incelenen anlatilardan elde edilen
sonuglara deginilmistir. Calismamiz kaynakca, sozliik ve 6zgecmisle sona erdirilmistir.

Calismama bilgi ve tecriibeleriyle degerli katkilarda bulunan danigsman hocam
saym Prof. Dr. Dilaver DUZGUN’e, sahsima kiymetli vakitlerini ayirarak calismamda
onerilerde bulunan hocam sayin Prof. Dr. Sedat ADIGUZEL’e ve desteklerini

esirgemeyen tiim hocalarima tesekkiirlerimi arz ederim.

Erzurum-2013 Mehmet Emin BARS



GIRIiS
I. ARASTIRMANIN AMACI, KAPSAMI VE YONTEMI

Veysel Karani Islam tasavvuf tarihinin 6nemli simalarindan biridir. Hz.
Peygamber ve dort halife devrinde yasayan bu Yemenli z&hid, hem tasavvuf
cevrelerinde hem de halk arasinda ¢ok sevilmis, hakkinda bir¢ok menkibe anlatilmistir.
Hakkinda anlatilanlar arttik¢a tarihi sahsiyeti unutulmus, menkibevi sahsiyeti 6n plana
cikmigtir. Boylece Veysel Karani’nin ger¢ek kisiligi menkibeleri arasinda
kaybolmustur. Halk bu veliyi daha ¢ok bu menkibevi niteligiyle sevmistir. Tiirkler
tarafindan ¢ok sevilen Veysel Karani giinlimiizde de halk arasindaki saygin mevkisini

korumaktadir.

Veysel Karani’den bahseden ilk eserler hadis mecmualaridir. Hadis
mecmualarindan sonra ¢esitli tasavvufi eserlerde Veysel Karani’ye deginilmistir. Bu
eserlerde hadis mecmualarinin kisa ve bazi noktalarinda bosluk kalan nakillerinin
yerini, uzun sayfalar almistir. Tasavvufi eserlerde, hadis mecmualarinda yer verilmeyen
Veysel Karani menkibeleri, onun 6zel hayat1 ve giinliik yasantisi ile ilgili sahneler, ona
mal edilen sozler yer almistir. Bu eserlere gelinceye kadar gegen siirede Veysel
Karani’nin sahsiyeti, tasavvufi cevrede iyice islenmis ve tam bir veli imajina

biirtinmiistiir.

Halk tarafindan bu kadar ¢ok sevilmesine ragmen Veysel Karani ile ilgili ilmi
mahiyette ¢ok az eserin kaleme alindig1 goriilmektedir. Ilmi mahiyette Veysel Karani ile
ilgili iki tez, bir kitap ve alt1 tane de makale yazilmistir. Veysel Karani ile ilgili ilk ciddi
calisma Fevziye Abdullah Tansel tarafindan 1975’te yazilan “Uvays Karani Hakkinda
Notlar ve Tiirk Edebiyati’nda Siirler” adli makale, 6nemli bir yer tutmaktadir. Tansel,
makalesinde Veysel Karani’nin hayatiyla ilgili kaynaklara dayanarak birtakim bilgiler
verir. Uveysi, Uveysi-mesreb, sirri-iiveys gibi tabirleri aciklar, Veysel Karani ile ilgili
Tiirk edebiyatinda tespit etmis oldugu siirleri siralar. Bu makale Veysel Karanti ile ilgili
yapilan ¢aligmalar icinde dnemli bir yer tutmaktadir. Veysel Karani ile ilgili en genis
kapsamli ve ciddi arastirma Ahmet Yasar Ocak tarafindan 1980 yilinda yapilmstir.
Eser, “Stfilik Geleneginin Efsanevi Onciisii Veysel Kareni ve Uveysilik” adiyla

yayimlanir. Eserde Veysel Karani'nin tarihi kisiligi, Uveysilik adiyla tanman ziimre ve



bu ziimreye dahil olan stfiler, Tiirk tasavvuf edebiyatinda ve halk inanglarinda Veysel

Karani hakkinda 6nemli bilgiler verilir.

Veysel Karani ile ilgili iki tane de yiiksek lisans tezi yapilmistir. 1998’de Bayram
Gilindogar tarafindan hazirlanan “Menakibnameler ve Lami’i Celebi’nin Menakib-1
Uveys el-Karani Adli Eserinin Tahlili” admi tasiyan tez, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’nde Mustafa Kara tarafindan yaptirilmistir. Veysel Karani ile ilgili bir diger
tez ise “Cabbar Kulu, Hikdye-i Veysel Karani (Giris-inceleme-Metin-Dizin)” adiyla
2009°’da Aysegiil Karadz tarafindan yapilmistir. Tez Dilbilim alaninda, Osmanli
Tiirk¢esinin son donemine ait Hikaye-i Veysel Karani adli eserin dil hususiyetlerini
belirlemek amaciyla hazirlanmistir. Tezde hikayenin yazildigi donemin ses ve bigim
ozellikleri ortaya koyulmaya calisilmistir. Bu ¢alismalardan baska degisik zamanlarda
Siikrii Elgin, Yunus Kaplan, Muhammet Kuzubas, Omer Savran ve Cihanbahs Ferheng
tarafindan birer makale kaleme alinmistir. Dogrudan Veysel Karani’yi ele alan ilmi
mahiyetteki ¢alismalar bunlardan ibarettir. Bu calismalarda konuyla ilgili yeterince
malzeme bulunmamasi, bulunan malzemenin eksikligi doyurucu bilgilere ulasilmasini

engellemistir.

Veysel Karani ile ilgili arastirmalarin yetersizligi yeni bir ¢aligmay1 gerekli hale
getirmistir. Bu calismada Veysel Karani menkibelerini ihtiva eden Milli Kiitiiphane
biinyesindeki Yazma Eserler Koleksiyonundan alt1 el yazmas eser, Atatiirk Universitesi
Merkez Kiitiiphanesi Seyfettin Ozege Kitapliginda bulunan Arap harfli bir matbu eserle,
yeni donemde kaleme alinan dort eser metinleraras: iligkiler ydntemine gore
incelenmistir. Metinleraras iligkilere gére her soylem bagska bir soylemi yineler. Higbir
yazinsal metin daha once yazilmis olan metinlerden ayri olarak yazilamaz. Her metin
acik ya da kapali bir bicimde 6nceki metinlerden, yazinsal geleneklerden izler tasir.
Buna gore her metin bir alintilar toplamidir ve eski metinlerden aldig1 pargalar1 yeni bir
biitiin igerisinde bir araya getirir. Bu baglamda, her yapit bir metinlerarasidir. Yazin hep
ayni igerigin yinelenmesinden baska bir sey degildir. Metinlerarasilik bizi benzersiz, hig¢
yazilmamis bir metnin yaratilamayacagi, ancak o giline kadar yazilanlarin etkisiyle
yeniden yazma, yeniden diizenleme isleminin gergeklesebilecegi sonucuna gotiiriir. Bu
diisiinceler 1s18inda yedi eski metnin dort yeni metindeki doniistimleri, izleri

incelenmeye caligilmistir.



Metinlerde transkripsiyon isaretleri kullanilmamustir. Miistensihler tarafindan
bazen ayni kelimenin farkli sekillerde yazilmasi tercih noktasinda iginden ¢ikilmaz
durumlarla karsilasilmasina neden olmus, bu durum transkripsiyon isaretlerinin
kullanilmasini giiclestirmistir. Sadece ince ve uzun vokaller * isareti ile ayn ve hemze
de * isareti ile gosterilmistir. On ek veya son ek almis Arapga ve Farsca sozciiklerin
veya birlesik kelimelerin yazilisinda kelime ile ek arasina veya iki kelime arasina kisa
cizgi koyma kuralina ¢ogunlukla uyulmustur. Metinlerin okunmasinda yazildiklari
donemin telaffuz sekilleri korunmaya ¢alisilmistir. Metinlerde gecen sayilar metinlerin
bulunduklar1 sayfa numaralarin1 géstermektedir. Metinlerde yirtilma, silinme gibi ¢esitli
nedenlerle okunamayan sozciikler (...) seklinde gosterilmistir. Anlami tamamlamak

amaciyla tarafimizdan metne eklenen ek veya kelimeler [ ] seklinde gosterilmistir.

Bu calisma Veysel Karanimenkibeleri ile ilgili doktora diizeyinde yapilan ilk
caligma olma 6zelligi tasimaktadir. Daha once yapilan iki yiiksek lisans tezinde birer
metin ¢aligma konusu yapilirken bu caligmada toplam on bir metin incelemeye esas
tutulmustur. Veysel Karani menkibelerinin degisik acilardan bu tiir caligmalara konu

olmas1 mevcut ¢aligmanin eksik yanlarinin tamamlanmasina da katki saglayacaktir.
II. ARASTIRMA ILE ILGILI TEMEL KAVRAMLAR VE YONTEMLER
A. EFSANE

Efsaneler, halkbiliminin bagimsiz bir disiplin olarak ortaya g¢iktigindan beri,
halkbilimcilerin masaldan sonra en c¢ok dikkatlerini ¢eken tiirlerden birisi olmustur.
Diinyada ve Tiirkiye’de pek ¢ok arastirmaci, efsanenin ve yapisinin ne oldugu, hangi
konulart icerdigi, nasil tanimlanmasi gerektigi, hangi islevleri iistlendigi ve efsanenin
basta mit olmak iizere masal, destan ve halk hikayesi gibi diger sozlii kiiltiir tirtinleri ile

iliskisi lizerinde durmustur.

Sozli gelenek iirtinlerinden biri olan efsaneler, geg¢misle giinlimiiz arasinda
kiiltiirel aktarimi saglayan, insanin ve onun olusturdugu kiiltiirel yapinin anlasilmasina
katkida bulunan tiirlerdendir. Efsaneler gercek ve hayali varliklara, yer ve olaylara

olaganiistii 0zellikler atfederek olusturulan, anlatilarin ger¢cek olduguna iligkin inangla



birlikte kisinin bireysel-toplumsal yagamini yonlendiren, sdyleyeni belli olmayan sozlii

gelenek tiriinlerinden biridir.

Pertev Naili Boratav, “100 Soruda Tiirk Halk Edebiyati” adl1 eserinde, efsanenin
baslica niteliginin inanis konusu oldugunu, anlattig1 seylerin dogru, gercek olarak kabul
edildigini belirtir. Efsane diiz konugma diliyle anlatilan ve her tiirlii iislup kaygisindan
yoksun, hazir kaliplara yer vermeyen kisa bir anlatidir. Kendine 6zgii bir iislibu,
kaliplasmis, kurall1 bigimleri olmamas1 efsanenin belli bash 6zelliklerindendir (Boratav,

1999: 98-99).

Efsaneler yasanilan bolgenin tarihiyle, cografyasiyla yakindan ilgili anlatmalardir.
Grimm Kardesler efsaneyi su sekilde tanimlamislardir: “Gergek veya hayall muayyen
sahis, hadise veya yer hakkinda anlatilan kisa bir hikayedir” (Sakaoglu, 2009a: 19).
Burada gegen yer, sahis ve olay kavramlari yasanilan cografyayla uyumluluk
gostermektedir. Sozli  kiiltiir, efsane anlaticilar1  efsaneyi {izerine yliklenen
olaganiistiiliikklere ragmen gercek olarak kabul eder ve bu inangtan hareketle yasadigi
cografyada gectigine inandig1 bir olay1 veya o cografyadan gegtigini diisiindiigii tarihi
bir sahsiyeti, yasamis oldugu cografyadaki bir mekanla birlestirerek anlativerir. Bu
anlatma sirasinda efsanede bir araya gelen tarihi sahsiyetlerin gergekte bir araya gelip

gelmedigi veya o tarihi olayin orada gecip gegmedigi pek diisiintilmez.

Bilge Seyidoglu, halk edebiyatinda kutsal, gercek ve olaganiistii olma
ozellikleriyle bilinen efsanelerin, belli zaman ve mekana bagl olarak anlatildigini;
konularin1 da mitlerden, dinden, tarihi veya fantastik olaylardan alabildigini ifade eder.
Temelinde inan¢ unsuru vardir. Efsaneyi anlatanlar ve dinleyenler gercek olduguna
inanirlar. Kisa anlatim tiirleridir. Bir veya birka¢c motifi igerirler. i¢inde gizil ve
esrarengiz bir alem vardir. Efsaneler tarihi devirlerde tesekkiil etmislerdir. Konusu bir
olay, tarihi veya dini bir sahsiyet yahut belli bir yer olabilir. Bazi tarihi ve dini
sahsiyetlerin etrafinda efsane tesekkiil eder. Bu tiir efsanelere menkibe adi verilir
(Seyidoglu 2005a: 13-20). Seyidoglu yukarida goriildiigii izere, menkibeleri de tarihi ve

dini kisiler etrafinda olusan bir tiir efsane olarak gérmektedir.

Bilge Seyidoglu “Erzurum Efsaneleri” adli eserinde efsanelerin ozelliklerine

iligkin olarak su tespitlerde bulunmustur:



“l. Bir inanis etrafinda tesekkiil etmislerdir. Bu inanis, efsanelerin gercek ve

dogru oldugu inancidir.

2. Efsaneler bilinmeyen esrarengiz bir alemi anlatirlar. Bu bakimdan olaganiistii

unsurlar ihtiva ederler.

3. Efsaneler, bir tarife gore mitlerin modernlesmis sekli olarak ifade edilmekte,

cok eski hikayeler oldugu sdylenmektedir. Bu bakimdan kutsal unsurlar da tasirlar.

4. Bir efsane mutlaka bir inan¢ unsuru iizerine kurulmakla birlikte diger unsurlarin

hepsini tagimayabilir” (Seyidoglu, 2005a: 22).

Saim Sakaoglu’na gore ise efsanelerde dort ana unsur yer alir. Buna gore

efsaneler:
“1. Sahis, yer ve hadiseler hakkinda anlatilirlar.
2. Anlatilanlarin inandiricilik vasfi vardir.
3. Umumiyetle sahis ve hadiselerde olagantistii olma vasfi goriliir.

4. Efsanelerin belirli bir sekli yoktur; kisa ve konusma diline yer veren bir
anlatmadir” (Sakaoglu, 2009a: 20-21).Tanimlarda 6ne c¢ikan en Onemli Ozellik,

efsanelerin olaganiistii olay ve kisilere dayanmasidir.

Efsaneyi “Insanoglunun tarih sahnesinde goriindiigii ilk devirlerinden itibaren
ayn1 cografya, muhit veya kavimler arasinda dogup gelisen; zamanla inang, adet, anane
ve merasimlerin tesekkiiliinde az ¢ok rolii olan bir ¢esit masal” (El¢in, 2004: 314) olarak
tanimlayan Stikrii El¢in, efsanenin ilk insanlarla birlikte tarih sahnesinde yerini aldigini

belirtmektedir.

Efsaneler, insanlik tarihinin baslangicindan itibaren inandiricilik 6zelligi olan ve
bilinyesinde gergek, kutsal, olaganiistii unsurlar1 barindiran kisa halk anlati tiirleri olarak
ortaya ¢ikmiglardir. Biitiin Tirk topluluklar1 arasinda oldukca yaygin olarak anlatilan

efsaneler milletlerin hafizasinda uzun yillar yasayarak, kusaktan kusaga aktarilan diger



sozIii halk iriinleri gibi bagli bulunduklar1 topluluklarin en Onemli kiiltiirel

varliklarindan birisi olmuslardir.

Sedat Veyis Ornek efsanelerin kutsallik ve gercek kabul edilme 6zelligini 6ne
cikarir: “Efsaneler, anlatildiklar1 toplumlarda ‘gergek’ ve ‘kutsal’ olarak kabul edilirler.
Onlarin profanlagsmalari, yani kutsal disi sayilmalar1 yasaklanmistir. Halklarin ¢ogu,
Oykiileri, ‘gercek’ ve ‘yalan’ diye iki boliime ayirmistir. “Yalan’ dykiilerden kesin bir
bigimde ayrilan ‘gergek’ efsaneler, kabilelerin dinsel hayatlarinda 6nemli bir anlam

tasirlar” (Ornek, 1988: 191).

Ali Duymaz belirli yer, sahis ve olaylara baglh olarak anlatilan efsanelerin en
onemli 6zelliklerinden biri olarak inandirict olmalarin1 gériir. Bu inandiricilik 6zellikleri
dolayisiyla efsaneler, tesekkiil ettikleri cografyanin kiiltiirel yapist lizerinde de etkili
olmustur. Hatta bazi yerler etrafinda bir kiilt teessiis etmis ve efsaneler de bu kiilt

igerisinde yer almislardir (Duymaz, 2001a: 89).

Kenan Erdogan efsaneyi su sekilde tanimlar: “Genel olarak efsane, bir inang, bir
hadiseyi inandirmak maksadiyla agiklayan, belli bir tarihe, sahsa ve mekana baglamaya
calisan ve belirli sekilleri olmayan kisa anlatmalardir. Efsaneler bir inang etrafinda

tesekkiil ederler ve olaganiistli unsurlar tasirlar” (Erdogan, 2003: 37).

Efsaneler milletlerin yasadiklar1 yerleri, olaylar1 sebep ve sonug iliskisini dikkate
alarak aciklarlar. Efsaneler gercek veya hayali; kisiler, olaylar ile belli yerler etrafinda
tesekkiil ederler. Bu anlatilar “kutsal, gercek ve olaganiisti” kabul edilirler; boylece
toplumlarin suur altina yerlesir ve kurallarin meydana gelmesine katkida bulunurlar

(Karakuzulu ve Atnur, 2007. 158).

Mustafa Osan da efsanelerin en 6nemli 6zelligi olarak inanci goriir; fakat bu inang
dini degil halk inancidir: “Inang¢ &zelligi, inanirlik efsanenin en belirgin niteligini
olusturmaktadir. Bu 6zellik, efsanenin inanislar icinde yer almasini saglamistir; fakat
bu, kutsal dinlerin ortaya koydugu inanig degil, halk inamisidir. Halk bilimi, belli bir
toplumun eski dinlerinden miras alip kendi ¢aginin sartlarina uyarlayarak yasattig1 yeni
dininde yasam sartlarinin gerektirdigince yeni bicimler, yeni igerikler ve anlatiglarla

olusturdugu inanislarla ilgilenir” (Osan, 2006: 11-12).



ilhan Basgdz, efsanenin inang konusu olmasi bakimindan en 6nemli dzelligi
olarak insanlara verdigi mesaj olarak goriir. izah edici efsaneler insanoglunun zihnini
mesgul eden evren, insanlar, hayvanlar ve seyhlerin cesitli 6zelliklerini agiklayan
Ogretici mesajlar tasir. Efsanenin saglam olmayan yapisi, i¢cine aldig1 masal motifleri ile
giinliik hayat1 birlestirmesi, kolay degisirligi verilen mesajin kabul edilmesini
kolaylastirir. Bir inanisin g¢evresinde olusmalar1 nedeni ile efsaneler, toplumda ciddi
gorevler yiiklenmislerdir. Efsane bir diiz anlati tiiriidiir. Efsanenin degismez, saglam bir
bi¢imi, yapisi, anlatim teknigi yoktur. Geleneksel soz kaliplar ile siislenmis bir efsane
anlatim dili de mevcut degildir. Efsanenin yasamasi usta bir anlaticinin, bir sanat¢inin

varligini da gerektirmez (Bazancir, 2010: 4-5).

Efsanede canli, i¢ diinyast olan insanlar bulunmaktadir. Bu kisiler bir yerin
bireyidir. Orada biiyiimiis, o yerdeki insanlarla iliski i¢indedir. Efsanelerde tarihi
kisilere abartili giigler yiiklenmistir. Efsanenin 6ziinii olusturan hikayenin ihtiva ettigi

fevkaladeligin, anlatic1 veya dinleyici tarafindan inanilarak kabul edilmis olmasi1 esastir.

Vladimir Propp, efsanelerin asil kahramanlarinin, dinin kutsallastirdigi sahislar
oldugunu, bu kahramanlarin kétiiliiklerle miicadele ettigini, iyileri ddiillendirip, adaleti

savundugunu ifade eder (Pirsultanli, 2008: 14-16).

“Efsane, ger¢ek veya hayali olay, olaganiistii Ozellik gosteren insan, cografi
mekan, yer yahut bir varlik hakkinda anlatilan kisa hikayedir” (Alpaslan, 2006: XI).
Efsaneler, sozlii gelenegin iiriinii ve halk edebiyatinin yaygin bir tiiriidiir. Bunun i¢in
efsane halkin kiiltiir ve inang¢ diinyasinin bir pargasi olarak, toplum igerisinde yaygin
olarak anlatilmaktadir. Efsaneyi anlatanlar ve onu dinleyenler efsanedeki olay ve
kahramanin gercekten olduguna inanirlar. Zira efsanenin temelinde inang vardir. Hatta,
anlatict efsanenin gergek oldugunu yer gostererek kuvvetlendirici s6z ve kanit ile izah
etmeye calisir. Efsane fikra ve atasozii gibi yeri geldikge, bir ders vermek, ibret almak,
kissadan hisse ¢ikarmak, yol gostermek, aciklama yapmak ve konuya canlilik katmak
icin anlatilir. Anlatilan efsanenin i¢inde olay, motif, insan, yer, olaganiistiiliik, inan¢ ve

kismen kutsallik vardir.

Efsane, insanin kendi ruhunu, hayatini, esyaya, tabiata yansitarak iistiin oldugunu

gostermek ihtiyacindan da dogmustur. Bu nedenle de en biiyiik giiclinii kutsalliktan



almigtir. Kendine gore bir mantik ve kurulus 6zelligi olan efsanelerde, ruh yiiceliginin
icinde gizli bir ilahi diizeni koruma amaci yatar. Bu efsaneler, bu ilahi diizenin
korunmasi ic¢in verilen maddi ve manevi miicadelelerden kaynaklanmistir (Artun,

2006a: 95).

Ozkul Cobanoglu ise efsanenin 6zelliklerini sdyle siralamaktadir: “...bir hikaye
veya anlat1 olmasi, yakin veya uzak tarihi gecmiste de olsa tarihi bir donem icinde yer
almasi ve anlatan ve dinleyenin anlatilanin ger¢cek olduguna inanmasi” (Cobanoglu,

2003a: 14).

Efsanelerin en miihim vasfi olan inandirabilme, ikna edebilme hususiyeti, bizleri
hudutlar1 ¢izili bir diinyada yasamaya zorlar. Zaten efsanelerde yer alan hadiselere
inanmayan, inanmak istemeyen kimseler i¢in bu tiir anlatmalar hi¢bir sey ifade
etmezler. Masalla efsane arasinda goriilen en mithim fark da budur. Masal dinleyicisi,
onun hakikatte cereyan etmedigini bilir, ona gore dinler. Ama efsaneler i¢in bdyle bir
sey sOz konusu degildir. Onun dinleyicileri, igindeki hadiselerin mutlaka cereyan

ettigini kabul ederler.

Halk edebiyatinin anlatmaya dayanan tiirleri arasinda yer alan efsaneler,
“inandirict ve olaganiistii” Ozelliklere sahip kisa hikayelerdir. Daha ¢ok, “muayyen
varlik, olay veya yer” hakkinda anlatilan efsanelerin, ister gercek ister hayali olsun,
inandiricilik yani1 mutlaka vardir ve bununla dinleyicilere bir mesaj iletme veya hisse
cikarma amaci giidiiliir. Boylece efsanelerde, gercek hayatla hayal diinyamizin i¢ ice
girdigi goriiliir. Biitlin bu agiklamalara dayanarak efsaneyi su sekilde tarif etmek

mumkindiir;

Efsaneler; tarihin ilk donemlerinde ortaya ¢ikan; en 6nemli 6zelligi halk inanisi
olan; bunun i¢in halk tarafindan ger¢ek ve dogru olarak kabul edilen; i¢cinde olaganiistii
Ozellikleri bulunan; ger¢ek veya hayali yer, sahis ya da olay hakkinda agizdan agza
aktarilarak anlatilan; sozlii olarak ortaya cikip sonradan yaziya gecirilen; bilgi verici
niteligi olan; i¢inde esrarengiz bir dlem bulunan; konularini mit, tarihi veya fantastik
olaylardan alan; belli bir zaman ve mekana dayali1 anlatilan; kutsal olarak kabul edilen;
kuralli bigimleri, yapist ve anlatim teknigi olmayan; hazir kaliplara yer vermeyen; her

tirlii Gslip kaygisindan uzak; diiz konusma dili ile anlatilan; sdyleyeni belli olmayan;



0zel bir anlatici, dinleyici ve dinleme ortami bulunmayan; halk kiiltiirlinden izler

tasiyan; bir ya da birka¢ motifi barindiran; kisa; anonim anlatilardir.
1. Efsanelerin Tasnifi

Efsanelerle ilgili diinyaca gecerliligi olan 6nemli siniflandirmalardan biri
“International Society for Folk-Narrative Research” tarafindan 1962’de yapilmistir. Bu

siniflandirmaya gore efsaneler;
1. Yaratilis ve diinyanin sonu ile ilgili efsaneler,
2. Tarihi efsaneler ve medeniyet tarihi ile ilgili efsaneler,
3. Olaganiistii varliklar ve gii¢ler/mitik efsaneler,

4. Dini efsaneler, ana basliklar1 altinda toplanmis, ana bagliklar da kendi
aralarinda cesitli boliimlere ayrilmistir (Seyidoglu, 2005a: 22-23; Ag¢a ve Ercan, 2006:
122).

Pertev Naili Boratav da efsaneleri yukaridaki tasnife benzer bicimde dort ana

baslikta inceler. Buna gore efsaneler;
I. Yaradilis efsaneleri,
II. Tarihlik efsaneler,
II1. Olaganiistii kisiler, varliklar ve giicler lizerine efsaneler,

IV. Dinlik efsaneler, seklinde tasnif edilmistir. Boratav, velilerin kerametlerini
anlatan anlatmalar1 tarihlik efsaneler boliimiinde ele alir. Ermis kisiler dini
niteliklerinden ¢ok, olagantistii gii¢lerle, alisilmisin disinda isler gérmeleri nedeniyle bu
boliimde incelenmistir. Dinlik efsaneler boliimiinde ise dini inanis ve islemlerin agir
bastig1 ve niteliklerini bu 6gelerden alan efsaneler toplanmistir(Boratav, 1999: 100-

107).

Bilge Seyidoglu ise “Erzurum Efsaneleri” adli yapitinda 192 efsaneyi incelemis,

bu efsaneleri {i¢ ana gruba ayirmistir. Seyidoglu’nun tasnifi su sekildedir:
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L. Dini binalarla ilgili efsaneler,
II. Evler ve insanlarin yasadig1 yerlerle ilgili efsaneler,

III. Tabiat ve kirlarla ilgili efsaneler (Seyidoglu, 2005a: 7-8). Seyidoglu,
tasnifinde keramet sahiplerinin anlatmalarini, evler ve insanlarin yasadig: yerlerle ilgili

efsaneler boliimiinde incelemistir.

Linda Degh ise efsaneleri hem temalar1 hem de tesekkiil siireglerine gore

siiflandirir. Degh, efsaneleri temalar1 bakimindan;
1. Tarihi efsaneler,
2. Mitik efsaneler,
3. Etiyolojik efsaneler, seklinde; tesekkiil siirecleri bakimindan da;
1. Tarihi efsaneler,
2. Etiyolojik efsaneler,
3. Demonolojik efsaneler, olmak iizere iice ayirir (Fedakar, 2008a: 121).

Sednik Pasa Pirsultanli, binden fazla Azerbaycan efsane ve rivayetlerini

incelemesi sonucunda sdyle bir siniflandirma yapar:
1) Mitolojik 6zellikler tagiyan efsaneler,
2) Mitolojik kaynakli kahramanlik efsaneleri,
3) Tarihi kahramanlik rivayetleri,
4) Tarihi anitlarla ilgili efsaneler,
5) Ask efsaneleri,
6) Aile ve maiset konulu efsaneler,

7) Tarih konulu ve tarihi kisilerle ilgili rivayetler,
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8) Dini rivayetler (Pirsultanli, 2008: 39).

Vladimir Propp efsaneleri lige ayirir;

1. Kozmogonik efsaneler,

2. Kutsal kisilerle ilgili efsaneler,

3. Sosyal esitsizlikle miicadele eden efsaneler (Pirsultanli, 2008: 14-16).

Diger bir arastirmacit Ensar Aslan ise efsaneleri konular1 bakiminda dort ana

bolime ayirir:
1. Kainatin yaratilisin1 ve dogadaki varliklart anlatan efsaneler,
2. Tanrilar, peygamberler, evliyalar, gazi, sehit ve dini inanislarla ilgili efsaneler,
3. Tarihi olaylar1 ve kisileri anlatan efsaneler,

4. Olagantistii varliklar, cinler ve perilerle ilgili efsaneler (Aslan, 2008: 288).

Aslan, evliyalarla ilgili anlatmalar1 da efsanenin bir alt tiirii olarak inceler.

Yukaridaki efsane tasnifleri incelendiginde bir¢ok aragtirmacinin menkibeleri,
efsane tiirliniin bir alt bolimii olarak ele aldigi goriilmektedir. Oysaki menkibeler

efsanelerle bazi ortak 6zellikler tagimalarina ragmen onlardan tamamen ayr1 bir tiirdiir.
B. MENKIBE

Arapga nekabe (isabet etmek, bir seyden bahiste bulunmak) fiilinden gelen
menkabe (Gviiniilecek gilizel is) kelimesi (¢. Menakib), tasavvuf tarihinde, Allah’in
dostlugunu kazanmis veli (¢. evliyd) denilen biiylik sahsiyetlerin izhar -ettikleri
kerametleri anlatan kiigiik hikayeler manasinda tahminen IX. yiizyilldan itibaren
kullanilmaya baslanmistir. Menkabe kelimesi Tiirkcede yaygin bigimde menkibe

seklinde kullanildigindan biz de bunu kullanmay1 uygun bulduk.

Hadis mecmualarinda, peygamberlerin yakinlarin belgelenmis meziyetlerinden
s0z eden anlatilarin toplandig1 boliimlerin basina menakib terimi yazilmaktaydi. Bunlar,

kiiciik fikralardir. Kerametleri anlatirlar. Kabilelerin dviilecek islerini diizyaziyla ya da
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kosukla anlatan Oykiilere de, menkibe denilmektedir. Bir mezhebin kurucusunun adi,
soyu, yurdu, donemi, davranis bicimi, seckinlikleri, soziiniin ve diisiincesinin
saglikliligl, dostlar1 ve Ogrencileri hakkinda bilgi veren yapitlara da menakib adi
verilmektedir. Bunlarda kesinlikle olaganiistii, insaniisti ya da dogaiistii Ogeler
bulunmamaktadir. Sifilerin, tarikat kurucularinin (pir), ermislerin (veli) ve seyhlerin
yasam Oykiilerini, hurafelerle, dogaiistii olaylarla anlatan yapitlara da menakib
denilmektedir. Fas arastirmacilari, Hz. Peygamber’e 0vgli amaciyla yazilan Nat adli
kasideleri, Hz. Ali ve On Iki Imam igin yazilan vgiileri, menkaba ya da menakib

terimleriyle karsilamaktadir (Yildirim M., 2009: 171-172).

Din biiytliklerinin ya da tarihe ge¢mis iinlii kimselerin yasamlar1 ve olaganiistii
davraniglariyla ilgili anlatilara yazili edebiyatta menkibe (menkabe) denildigini ifade
eden Suat Batur, menkibeleri halk arasinda “ermis” olduguna inanilan kisilerin
yasantilarini ve “kerametlerini” anlatan bir tiir efsane olarak goriir. Bunlara halk dilinde
velayetname denilmistir. Amag, tarikat onderlerini (pir, seyh, veli), tarikat liyelerine ve

halka tanitmak, onlar1 yiiceltmektir (Batur, 1998: 411).

Menkibeler, velinin miiridlerinin yetismesi ve tarikatin biitiinliiglinii saglamak;
velinin ve tarikatin propagandasini yapmak; resmi din goriisiinii temsil eden ulema
nazarinda veliyi ve tarikatini kabul ettirmek ic¢in yazilir. Bir defa okunduktan sonra rafa
kaldirilmak i¢in degil, her vesileyle defalarca okunmak icin yazilir; ¢iinkii miiridler ve
halk yeni olaylar O6grenmek i¢in degil, bildigi ve hayalinde yasattig1 velinin

menkibelerini okuyarak mistik haz duymaktadir.

Menkibe eserleri, onemli 6l¢iide sozlii kiiltlir gelenegini yansittiklarindan dolayi,
daginik ve 6zensiz bir bigimde hazirlanmis olduklar1 ve belli bir diizenden de yoksun
olduklar1 goriilmektedir. S6zlii gelenegin en giizel ornekleri olarak ele alinmasi gereken
bu eserler, igerik olarak 6nemli dl¢iide inang ve ibadet anlayislari, 6nde gelen bazi dini
ve tarihsel sahsiyetlerin yasamlar ile ilgilidirler. Bu bakimdan tarih boyunca hitap
ettikleri cevrelerde c¢ok etkili olmuslar ve bir bakima yar1 kutsal metin gibi kabul
gormiislerdir. Ayrica bu eserler, cogu kez miiellifi ve yazilis tarihi belli olmadigi i¢in de
anonimlesmistir. Bazilariin yazarlar1 bilinmesine karsilik bazilarininki meghuldiir.
Menkibeler ¢ogunlukla nesir biciminde bulunmalarina ragmen nazim bigiminde de

bulunurlar.
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Menkibeler, bi¢im itibariyle gayet kisa ve edebi {islip kaygisindan uzak, sade
anlatimlardir. Yar1 mukaddes bir hiiviyete sahip olup kendilerine inanilir. Menkibeler
ait olduklar1 toplumun sosyal yonlerini ortaya koyan, o toplumun deger hiikiimlerini
sembollestiren ve dini teskilatinin izahin1 yapan metinlerdir. Ayrica konu edindikleri
velilerin toplum i¢inde propagandasint da yaparlar (Tirk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi C 6, 1986: 254).

Ahmet Yasar Ocak, menkibenin 6zelliklerini sdyle aciklar:
“1. Kahramanlar1 ger¢cek ve mukaddes kisilerdir.
2. Olaylarin belirli yeri ve zamani vardir.

3. Sirf eglenmek, bir esyanin yahut tabiat olaymin izahim1 yapmak igin

uydurulmus degildir. Bunlarin ger¢ek olduguna inanilir.
4. Yar1 mukaddestirler ve bir dogma gibi kendilerini kabul ettirirler.
5. Konu edindikleri veli hayatta iken de, 6ldiikten sonra da meydana gelebilirler.

6. Bicim olarak son derece kisa ve sade bir anlatim tarzina sahiptirler” (Ocak,

2006: 593).

Menkibe, biitiin olaylar1 Tanr1’ya baglayarak onlara dini anlam yiikler. Menkibe
icin Oteki diinyanin varligini, gergekligini ve olaganiistiiliigiinii agiklamak onemlidir.
Menkibe, oteki diinyanin bu diinyaya tasinmasini aciklamak i¢in, zamana ve mekana
gereksinim duymaktadir. Clinkii menkibe, haber niteliginde, ger¢ekte yasanan ya da
inanilan bir yaganmisligi, olay1 dile getirmekte ve kendisine inanilmasini beklemektedir.
Veli yasarken bu diinyadakinden tamamen farkli, miikemmel, olaganiistii olaylarla stislii
bir evren ile kusatilir. Oldiikten sonra da, bu olaganiistii olaylarin devam ettigine

inanilir.

Menkibe metinleri yar1 mukaddes bir dogma gibi kendilerini kabul ettirmis ve
bunlarin inanilan bilgiler olmas1 6zelliginden dolay1, bu tiir eserlerde aktarilanlar daima
dogru kabul edilmis, gercekle menkibenin ayristirllmasina da ihtiya¢ duyulmamistir.

Orhan Kurtoglu bu durumu soyle aciklar: “Menkibelerde kahraman, biraz da
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okuyucunun gormek istedigi olaganiistii Ozelliklerle goriiniir. Okuyucu da menkibe
kahramanmin ger¢cek ve mukaddes bir kisi oldugunu kabul ettiginden anlatilan

olaganiistii olay ve kisilerden zerre kadar stiphe duymaz” (Kurtoglu, 2011: 31).

Menkibe aydinlatmak, aciklamak, yiireklendirmek, bir seyleri olusturmak
istegindedir ve bu amacini hissettirir. Anlatilarinin gergekligine inanilmasini ister.
Menkibeler ister kendi isterse bagkasinin inancini giiclendirmek icin olsun, belli bir
amac i¢in olusturulmuslardir. Menkibeler ortaya ¢iktilari dine bagli olan yapitlardir.

Kisaca, i¢inde olustuklart dinin 6zelliklerini tagimaktadirlar.

Evliyalar manevi istiinliiklerini insanlara kabul ettiren, bu yolda kerametleri
goriilen kimselerdir. Sayilar1 az da olsa, birtakim insanlardaki bu manevi gii¢, diger
insanlar1 heyecanlandirmaktaydi. Bu evliyalar, daha sonralari menkibelere konu
olmuglardir. Menkibelerde yer alan bu kisilerin gercekte yasamis olduklarina
inanilmaktadir. Bunlar, ¢ok yakin zamanlarda yasamis olabilecekleri gibi, ¢ok eski
donemlerde de yasamis olabilmektedirler. Yasadiklar1 zamanda da evliyalar insanlari
olaganiistii durumlarina inandirmislardir. Diinya nimetlerine, sana, sOhrete deger
vermemeleri, varliklarini baskalarinin yararma harcamalart onlara olaganiistii bir kimlik

kazandirmistir.

Agah Sirm Levend, tarikat ulularinin menakiplarindan bahsederken onlar iki
grupta inceler. Birinci gruptakiler taninmis tarikatlarin kuruculariyla halifelerinin ve
inlii seyhlerinin biyografyalarindan meydana gelmis eserlerdir. Bu eserlerde taninmis
tarikat sairlerinin siirleri de bulunur. ikinci gruptakiler ise, tarikat ulularmi ayri ayr ele
alan tek kisilerin menakip kitaplaridir. Mezhep imamui, tarikat kurucusu biiyiik seyh,
tinlii seriat adami, taninmig bilgin ve sistem sahibi filozof bu tiir eserlerde yer
almiglardir (Levend, 2008: 427-441). Yukandaki agiklamalardan yararlanarak

menkibeyi su sekilde tanimlamak miimkiindjir:

Din biyiiklerinin veya tarihi sahsiyetlerin inanglart ugruna yapmis
olduklartyasanmis olaylari, yasadiklar1 sirada ya da 6limlerinden sonra gosterdikleri
kerametleri, destani-efsanevi bir iisliipla anlatan; din biiyiiklerini, tarikat iiyelerine ve
halka tanitmak, onlar1 yiiceltmek, miiridlerinin yetismesi ve tarikatin biitiinliglni

saglamak, velinin ve tarikatin propagandasini yapmak, resmi din goriisiinii temsil eden
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ulema nazarinda veliyi ve tarikatini kabul ettirmek i¢in yazilan; yar1 mukaddes bir
hiiviyete sahip olup kendisine inanilmasini isteyen; ligiincii sahis agzindan aktarilan;
bicim itibariyle gayet kisa ve edebi lislip kaygisindan uzak, sade anlatilara menkibe

denir.
1. Menkibelerin Olusumu

Menkibelerin olusumu ile ilgili 6ne siiriilen goriislerin yakinligir dikkat
cekmektedir. Fatos Yalcinkaya, menkibelerin ilkel donemlerdeki insanlarin ¢evrelerini
anlama g¢abasindan dogdugunu belirtir. “En ilkel donemlerden itibaren insan, i¢inde var
oldugu c¢evre de dahil olmak {lizere, varligin sirrini, olusumun nedenini aramistir. Bu
nedenle inanca bagli olarak kutsalin ve biiyiiniin temelleri atilmistir. Dogay1 tam olarak
¢ozemeyen insanoglu, dogaiistii giiclerden yararlanma yollarin1 aramis, onlart
yonlendirmeye calisarak zorluklara ¢oziim aramistir. Biitiin bu cabalarin sonucunda
karsimiza veli-evliya kiiltii ve bunlar etrafinda tesekkiil eden efsane ve efsanelerin dini
boliimiinii olusturan menkibeler ¢ikmaktadir” (Yalginkaya, 2008: 1). Yalcinkaya,

menkibeleri efsanelerin dini boliimii olarak goriir.

Tasavvufun yayildigi halk muhitlerinde IX. yiizyildan itibaren, evliya menkibeleri
olusmaya baslamistir. Halk hafizasinda cesitli sebeplerle derin izler birakan veliler ve
kahramanlar etrafinda olusan bu menkibeler halkasi suya atilan tasin hasil ettigi
biliyiiyen daireler gibi yiizyillar i¢cinde genisledikce genislemistir. “O velilerin gergek
hayatlari, tarihl simalar1 unutularak her birinin ¢evresinde bu menkibe halkalarindan
olusan kiliflar Oriilmiistiir. SOfi yazarlar1 da bunlart oldugu gibi kendi eserlerine

koymuslardir” (Biger, 2006: 1).

Harun Yildiz, tasavvuf-tarikat-menkibe iliskisi 1518inda menkibelerin olusumunu
su sekilde agiklar: “Islam diinyasinda tasavvufi diisiince ve akimlarin gelisip tarikatlarin
tesekkiil etmesiyle (IX-XI. yilizyillar) paralel olarak safiler hakkindaki menkibeler de
yavas yavas ortaya ¢ikmisti. Bunlar, ilk Once tasavvufi tabakat kitaplari ile evliya
tezkirelerinde yer almisti. Buna karsilik, tek bir veli hakkindaki menkibeleri toplayan ve
kendilerine Menakib, Menakibname veya bazen de Vildyet-name denilen miistakil
eserler, muhtemelen XIII. yilizyildan baslayarak Arapga, Fars¢a veya Tiirk¢e gibi ¢esitli

dillerde yazilmaya baslanmis ve Islam diinyasmin degisik bolgelerinde okunur
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olmuglardi” (Yildiz, 2004: 9). Bu menkibeler halkasi, zamanla genisledik¢e genislemis
ve boylece konu edilen sifilerin ger¢ek hayatlar1 ve tarihsel kisilikleri unutularak her

birinin ¢evresinde bu menkibe halkalarindan olusan kiliflar oriilmiistiir.

Unver Giinay, Islam diinyasinda, baslangigta ancak IX. yiizyildan itibaren Hz.
Peygamber’in ashabinin meziyetlerini ve faziletlerini ifade etmek iizere kaleme alinmis
eserlerden menkibenin ortaya ciktigini belirtir. Yine aym yiizyildan itibaren sifilerin
izhar ettikleri kerametleri nakleden hikayeler i¢in de kullanilmaya, X. yiizyildan itibaren
evliya menkibeleri stfilerin hayat hikayelerini anlatan Tabakatu's-Siflye tiiriinden
eserlerde yer almaya ve XI. yiizyildan itibaren de sifilerin kerametlerini dile getiren

menkibenameler kaleme alinmaya baslanmistir (Giinay, 2003: 15-16).

Nurettin Kahraman’a gére menkibe tasavvuf tarihinde, IX. asirdan sonra sifilerin
hikmetli s6zlerini ve 6rnek alinacak faziletli davraniglarin1 anlatmak i¢in kullanilmaya
baglanmistir. XI. asirdan itibaren de menkibenin igerigine “keramet” kavrami dahil
edilmistir. Dolayisiyla menkibe, tasavvufta, stfilerin ortaya koyduklari olaganiistii
olaylar demek olan kerametleri nakleden kiiglik hikayelerdir. Menkibelerin 6ziinii
kerametler olusturur. Veli ve keramet ayrilmaz bir biitiin halinde telakki edilmeye
baglanmistir (Kahraman, 2009: 33-34). Halkin hayal giicii higbir zaman, kendisine gelen
dinin ortaya koydugu sinirla yetinmez. Dinin ortaya koydugu bu sinir iizerine birtakim
insaniistli, gizemli, sirli kuvvetler ekler ve bu kuvvetlerin ortaya koymus oldugu
harikulade olaylara inanma egilimi gdsterir. Bunun sonucunda da o dinin ortaya koymusg
oldugu sinirlar genigler ve halk muhayyilesi bu ¢er¢eveye bagl kalir. Birgok menkibeler
tefsir ve tarih kitaplarina kadar girmistir ve tasavvufun yayildigi halk cevrelerinde de
IX. asirdan, belki daha da onceleri evliya menkibeleri haline doniismiistiir. Doniistirken
de dini esaslara aykiri olmamak sartiyla, tasavvuf literatiirlinde aktarilan veli
kerametlerine, halk muhayyilesinden beslenmek suretiyle yeni kerametler eklenmistir.
Boylece ortaya ¢ikmaya baslayan menkibeler, giderek Islam diinyasinda gogalip
zenginlesmistir. Sonugta da velilerin gercek tarihi kisilikleri ile menkibevi kisilikleri

karigsmistir (Kahraman, 2009: 34-35).

Onceleri pirlere, yani tarikat kurucularia mahsus olan menakibnameler, zamanla
bir tarikat icinde miihim roller oynayan seyhler, halifeler ve hatta seyh aileleri i¢in

yazilmaya baglandi. Bazen bir veli i¢in birden fazla menakibname yazildig:



17

goriilmistiir. Tek bir veliye tahsis edilen menakibnamelerden bagka, bir sehirde yasamis
yahut bir tarikat ig¢inde yasamis muhtelif velilere dair menkibeleri toplayan

menakibnameler ortaya ¢ikti.

Islam diinyasinda IX. yiizyildan itibaren tasavvuf cereyani goriilmeye basladigi,
XI. yiizyildan beri de tarikatlarin tesekkiil ettigi malumdur. Bu gelismeye paralel olarak,
bir velinin kerametlerini anlatan kisa hikayeler demek olan menkibeler yavas yavas
ortaya ¢ikmistir. M. Fuad Kopriilii’ye gore, halkin muhayyilesi tizerinde kuvvetli izler
birakan her sahsiyet, hatta daha hayatta iken, menkibesinin tesekkiil ettigini goriir. O
menkibeler uzun asirlar boyunca bir nesilden oteki nesle gegerken daima biiyiir ve
sonunda o sahsiyetin hakiki simasmi tayin edebilmek giiclesir. Ozellikle doguda,
mutasavviflarin halk muhayyilesi iizerindeki tesirlerinin siddetinden dolay1, her gecen
asir onlara yeni menkibeler icat etmis ve tarihi simalarini her giin daha c¢ok

unutturmustur (Kopriilii, 2003: 57).

“Islam diinyasinda tasavvuf sahasinda IX-XI. yiizyillardaki gelisme, tabiatiyla o
siralarda heniiz Maveraiinnehir, Harezm ve Horasan mintikalarinda yasayan Miisliiman
Tiirklere de yansidi. Gerek Anadolu Oncesi, gerekse Anadolu’ya yerlestikten sonra
meydana getirilmis evliya menakipnameleri incelendigi zaman, bunlarin Tirk destan
gelenegi ile ortak bazi ozellikler tasidigi goriiliir. Bu ortak 6zellikler bilhassa Bektasi
menakipnamelerinde ortaya ¢ikar. Bunlarin kahramani olan velilerle, Tiirk destan
kahramanlar1 arasinda pek ¢ok benzer nokta oldugu gozden kagmayacak kadar agiktir.
Bu, iki tiirlin de ortak kaynaklardan gelistigini gosteren en kuvvetli delildir” (Ocak,
2006: 596-597) diyen Ahmet Yasar Ocak, menakibnamelerin olusmasindaki ikinci
onemli tesirin Iran destan edebiyati oldugunu ifade eder. Iran tesiri, Tiirk destan
gelenegi ile birleserek bir yandan Orta Asya’da Tiirk edebiyatinin gelismesini

saglarken, buna paralel olarak bir menakibname edebiyatinin da tesekkiiliinii sagliyordu.

Menkibelerin olusumunu dini kaynaklara dayandiran Ocak, Islom aleminde ve
Tiirklerde evliya menkibelerinin ortaya ¢ikisini anlatirken halk muhayyilesinin higbir
zaman, kendine ulasan bir dinin resmi ¢ergevesi ile yetinmedigini ifade eder. Bu sebeple
de, daima birtakim insaniistii kuvvetlere ve bunlarin ortaya koydugu harikulade olaylara
inanma meylini olabildigince korumus ve bunun sonucu olarak, o dinin resmi

cergevesine popiiler mahiyette ikinci bir ¢erceve eklemistir. Hatta o, cogu defa bu resmi
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cergeveden ziyade, s6z konusu popiiler ¢cergeveye baglidir. Gerek bu tabil meylin sevki,
gerekse Kur’an-1 Kerim’de gecen peygamberler, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve
cevresindekiler hakkinda rivayet edilen harikuldde olaylar sebebiyle, keramet telakkisi
halk arasinda ¢ok cabuk yayildi. Bunda islamiyet’ten dnce Arap toplumunda mevcut
eski devirlere ait efsdne ve mitlerin, Yahudi ve Hiristiyan kaynakli menkibelerin 6nemli
Olcilide rolii oldu. Bunlar1 halk arasinda anlatanlara kussas (kissa anlaticilar) denmekte
olup ilk defa iiclincii halife Hz. Osman zamaninda ortaya ¢iktiklar1 biliniyor.
Kussaslarin Emevi devrinde daha da arttiklar1 goriiliiyor. Bunlarin anlattiklar1 efsaneler,
tefsir ve tarih kitaplarina kadar girdigi gibi, tasavvufun yayildigir halk mubhitlerinde de
IX. yiizyildan itibaren, belki de daha Onceleri evliya menkibeleri haline doniistii. Bu
durum, dinl esaslara aykir1 olmamasma dikkat edilerek, tasavvuf kaynaklarinda
nakledilen veli kerametlerine, benzeri folklor kaynaklarindan beslenmek suretiyle yeni

kerametlerin eklenmesi sonucunu dogurdu (Ocak, 1997: 30-31).

Tasavvufun etkisinin giderek artmasi, biitiin IslAm cografyasini saran kuvvetli ve
genis tarikatlarin kurulmasiyla once Arapga, sonralari Fars¢a ve Tiirk¢e biiyiik bir
menakib edebiyatt meydana geldi. Tiirklerin Islam oncesi toplumsal yasantis1 ve dini
inanislar1 Islam dini ile son derece yakinliklar gdstermekteydi. Zaten Tiirk toplumu da
Islam 6ncesi kiiltiirleri itibariyla menkibelerin tesekkiiliine elverisli bir ortama sahipti.
Bilhassa Samanlarin ve Budist azizlerin sergiledikleri harikulade olaylar Tiirklerin

evliya menkibelerine kolay intibakini sagladi.

Menakibname yazari, c¢ogu zaman, menkibeleri yaziya ge¢irdigi velinin
tarikatindan yetismekte olup kalemine hékim, saglam bir kiiltiire sahip miinevver biri
olabilecegi gibi, basit bir miirid, tarikatin digindan biri de olabilir. Yazar bunlar1 kaleme
alirken ekseri menkibeleri degistirmez. Cilinkii halk toplulugu bildikleri ve inandiklari
kerametlerin disinda bir seyler duymak ve okumak istemezler. Menakibnameyi okuyan
miiridler ve halk yeni olaylar duymak yerine, hayalinde yasattigi o veliyi o haliyle
bulmak ister. Bundan dolayr menakibnameler bir defa okunduktan sonra kaldirilan bir
eser degil, her vesileyle defalarca okunan eserlerdir. Miiridler ¢evresinde bir ibadet

sevkiyle okunmuslardir (Ocak, 1997: 37).
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2. Menkibe-Efsane Tliskisi

Edebiyatimizda tahkiye esasina dayali anlatim tiirlerinden olan efsane ve
menkibe, yapilarinda tasidiklari pek ¢cok motif benzerliginden dolay:1 adeta tek bir tiir
gibi telakki edilmistir.

Pertev Naili Boratav, eskiden dinlik konulardaki efsanelere menkibe denildigini
belirtir (Boratav, 1999: 98). Ermis kisilerin Miisliiman-Tiirk toplumlarindaki 6zellikleri,
onlarin dinlik niteliklerden ¢ok, olaganiistii giiclerle alisilmisin disinda isler gérmeleri
olduguna deginen Boratav, bu tiir efsaneleri dinlik olarak degil, tarihlik efsaneler baslig

altinda incelenmesinin daha uygun olacagini ifade eder (Boratav, 1999: 103).

Bilge Seyidoglu da menkibeleri efsane tiiriiniin bir ¢esidi olarak goriir. Efsaneler
tarihi devirler i¢inde tesekkiil etmiglerdir. Konusu bir olay, tarihi veya dini bir sahsiyet
yahut belli bir yer olabilir. Baz1 tarihi ve dini sahsiyetlerin etrafinda efsane tesekkiil
eder. Bu tiir efsanelere “menkabe” ad1 verilir. Biiyiik sifilerin, evliyalarin hayatlarindan
kerametlerinden bahseden eserler olan evliya tezkirelerindeki mahsuller de efsaneler

grubuna girer (Seyidoglu, 2005a: 13-15).

Saim Sakaoglu, efsane-menkibe iligkisini ornekler vererek inceledikten sonra
sonug olarak; “Keramet adin1 verdigimiz harikulade olaylara yer veren kii¢lik hikayelere
menkibe denildigine gore, i¢inde bu tiir olaylarin yer almadigi, sadece bir tabiat olayin,
bir varligin meydana gelisini anlatan kii¢lik hikdyelere de efsane” (Sakaoglu, 2009a: 43)
demistir. Ancak verilen 6rneklerde oldugu gibi bunlar1 yine de birbirinden ayirmak pek
kolay degildir. “Bugiine kadar gerek efsaneler gerekse menkibeler, birkag istisnanin
disinda daima ‘efsane’ basligi altinda toplanmistir. Yayimlanan pek ¢ok efsane
kitabinda azzimsanmayacak sayida menkibe metni de yer almistir. Bundan boyle ‘efsane’
olduklarina kesin goziiyle baktiklarimiza ‘efsane’, ‘menkibe’ goziiyle baktiklarimiza da
‘menkibe’ demeliyiz; tereddiide diisiilenleri ise, simdilik ‘efsane’ ana baslig1 altinda ele
almali, bulunacak yeni 6rneklerine gore asil yerini belirlemeye ¢aligmaliy1z” (Sakaoglu,
2009a: 45). Sakaoglu, bu diisiinceleriyle Boratav ve Seyidoglu’ndan farkli olarak efsane

ile menkibeyi iki ayr tiir olarak gortir.
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Ahmet Yasar Ocak, evliya menkibelerini, edebi tiir itibariyle konusu harikulade
olaylara dayanan masal, efsane, destan, menkibe gibi tiirlerin sonuncusuna girdigini
ifade ederek bu tiirlerle iliskisini su sekilde aciklar: “Evliya menkabelerinin konusu
gercek kisilerdir. Iste bu noktadan itibaren masaldan ve efsaneden ayrilir. Bu gercek
kisilerin yasadiklar1 zaman ve mekan bellidir. Ama evliya menkabeleri yar1 mukaddes
addedilir. Bu suretle efsane ve destanlarla aralarindaki en esasli fark agiga ¢ikmis olur”

(Ocak, 2006: 593).

Fuzuli Bayat ise menkibeleri dini efsaneler baglig1 altinda ele almasina ragmen
ondan farkli yonlerine deginmeyi de unutmaz. “Her ne kadar efsaneye benzese de
menkibe dini taraflarinin agir olmasi ile efsaneden segilir. Olaganiistiiliikk, keramet
gosterme, ilahi giliciin himayesinde olma, dinl propaganda yapma, az da olsa

milliyet¢ilik menkibenin baslica 6zelligidir” (Bayat, 2005: 117).

Unver Giinay, menkibelerin velilerle ilgili olmalar1 ydniinden efsaneden farkl
oldugunu ifade eder. Menkibeler “...velilerle ilgili olduklar1 andan itibaren hayal giicii
onlar1 tarihi gergekliklerin c¢ok daha Otesinde olaganiistii 6zellikler ve unsurlar

yiikleyerek kutsallastirmakta...” (Giinay, 2003: 15)’dir.

Giirol Pehlivan’a gore ise menkibe, dini sahsiyetin bedensel olarak bu diinyada
yasadig1 varsayilan zamanda basindan gegenlerle ilgili bir anlatidir. Bu 6zellik onu,
inang anis1 (memorat) ve efsaneden ayirt eder. Inang anis1, veli dldiikten sonra, yasayan
canlilarin hayatina girmesi-miidahale etmesi vs. ile ilgili, bizzat anlatanin basindan
gecmis ya da bir bigimde anlatic tarafindan tecriibeyi bizzat yasayanin adi verilebildigi
stirece, nakledis zincirinin bes alt1 kisiye kadar uzanabildigi bir metindir. Efsane ise,
kutsal kisiler s6z konusu oldugunda, 6zellik bakimindan, inang¢ anisindan farksiz; fakat
tecriibeyi yasayan yoniinden belirsizlesmis, daha uzak bir zamandan bahseden bir
tiirdiir. Menkibenin 6znesi dini sahsiyet, inang anis1 ve efsanenin G6zneleri tecriibeyi

yasayan kisidir (Pehlivan, 2009: 91-92).

Menkibe ile efsanenin ortak 6zelligi yasadiklari ¢evrede gercek haber niteligi
tasimalaridir. Keramet, menkibenin ana temasim1 olusturmaktadir. Menkibe, inanci
kuvvetlendirmek, inanca dondiirmek ya da inanci degistirmek ister. Menkibe her seyi

Tanr1’ya baglar, aydinlatir ve inanci gliglendirir. Menkibelerin dinsel baskisileri vardir.
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Menkibelerdeki anlatimlar abartilidir. Ancak, bu bir kusur olarak goriilmemelidir. Bu
olagantistii nitelikli olaylar, keramet olarak goriilmekte ve bu kerametler, din
biiyiiklerinin kutsalligmi, ermisligini, ayricalikli olduklarini gdstermektedir. Inanci

pekistirmek icin, anlatimin abartili olmas1 gerekir.

Halil ibrahim Sahin, menkibelerle efsaneler arasindaki farkin din ve ermis
kisilerdeki farklilikta ortaya ¢iktigimi belirtir: “Menkibeler bir nevi, efsanelerin dini
konularla ilgili olanlaridir, diyebiliriz. Menkibelerde de efsanelerdeki gibi olaganiistii,
ancak goniilli olarak inandigimiz unsurlar vardir. Efsaneden farki ise bu
olaganiistiiliiklerin, ¢ogunlukla ermis bir kisi tarafindan gosterilmesidir. ‘Dini biitiin’
olan ve Allah katinda iistlin olan insanlarin hayatlarinin tamaminda veya bir kesiminde
yasadiklar1 olaylar anlatilir. Menkibeler, sadece bir velinin kerametlerini anlatan
anlatilar degil, insanlarin ¢evresine bakis acisint da sekillendiren olaganiistii

hikayelerdir” (Sahin, 2010: 323).
C. TASAVVUF

Tasavvuf kelimesi, ‘sif (yiin) kelimesinden gelmektedir. Ilk stfiler, Hz.
Peygamber gibi sif giymeyi sever, bunu diinyanin siisiine sirt donmenin bir isareti
sayarlard1 (Kiigiik, 2011: 26). Suf giymek, Resulullah ve sahabeye benzemenin bir
sembolii olarak kullanilagelmistir. Ancak, sifiler zamanla, sif giyme adetlerini
terketmislerdir. “Kelimenin, Hz. Peygamber’in etrafindaki 6grenciler grubuna isaret
eden ‘Ehl-i suffe’; 6n safta durmaya isaret eden bir kelime olan ‘Es-saff el-evvel/birinci
saf’; Cahiliye Devrinde Ka’be’ye hizmeti bilinen bir kabileyi ifade eden ‘Benu Stfe’;
‘temizlik, saflik’ anlamina gelen ‘safd’ veya ‘safv’; Yunanca ‘hikmet, bilgi’ anlamina
gelen ‘sofos’ veya ‘sophia’; sufilerin diinyay: arkalarina attiklarina isaret etmesinden
esinlenerek iliskisi kurulan ve ‘basin arka tarafina toplanan sa¢’ anlamina gelen
‘stfetli’l-kafa’ gibi kelimelerden tiiretildigi seklinde bir¢ok agiklamalar varsa da en ¢ok
taraftar bulan goriis, yukarida zikrettigimiz ‘saf® kelimesinden geldigi seklindeki
goristiir” (Kiiciik, 2011: 28-29).

Tasavvuf, Islam mistisizmidir. Kelimenin ortaya c¢ikisiyla ilgili farkli izahlar
vardir. Islam dininin ilk dénemleri olarak gériilen dort halife zamaninda sekli planda

birtakim ayriliklar ortaya ¢ikmistir. Bu durum siyasi, fikri ve ameli hayatta degisik
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uygulamalara yol agmistir. Kader meselesi, Hz. Ali’nin halifeligi ve Hz. Ali taraftarligi
gibi konular baz1 insanlar arasinda tartisma konusu olmustur. Islam dini hizla yayilmus,
Budist, Hristiyan, Musevi ve Manihenler arasinda bulunan, Islim’in &ziinde
bulunmayan birtakim uygulamalar gériilmeye baslanmistir. D1s yapida goriilen degisik
fikirler ortaya cikmistir. “Kur’an-1 Kerim’in i¢ alemine indiklerini ve 0Oziinii
anladiklarini ileri siiren bu fikirler batini diislinceyi ortaya koydu. Bununla birlikte daha
ilk donemlerinden itibaren Islam i¢inde de bazi zahitler yetismisti. Ik stfiyin adin1 alan
Kifeli Ebl Hisam’dan sonra bircok iinlii sufi yetisti. IX. ylizyildan Horasan erenleri ve
Irak sifileri iki biiyiik grup halinde ortaya ¢ikti. X. yiizyildan sonra ise Yunan felsefesi
tasavvufta etkili olmaya basladi. Fahriiddin Razi, Farabi ve ibn Sina’dan sonra XI.
yiizyilda Kuseyri, Gazali gibi alimlerin fikirleri tasavvufun gelismesinde énemli roller
oynadi. Tarikatlar da bu donemde ortaya g¢ikmaya baslamistir. Tekkeler cogalip
derviglik toplumun her safhasina yayildi. Padisahtan kula kadar her gruptaki insan,

tasavvufa meyletti” (Pala, 1995: 522).

Omer Riza Dogrul, Hz. Peygamber ile ashabinin hayatinin vasiflarmin, abidlik ve
zahidlik, yani diinyadan el etek ¢ekmek, diinyanin géz kamastiran her halinden yiiz
cevirmek, diinya mal1 gibi diinya cahine ve diinya metaine aldiris etmeyerek biitiin
varligiyla Allah’a yonelmek oldugunu belirti. Hem Hz. Peygamber’in hem de
arkadaslarinin hayatinda beliren bu vasiflar, nefsi riyazete, sehvetle miicadeleye, iman
ve takva tohumlarin yetistirmegi sagliyor ve Hz. Peygamberi takip eden ashap ve tabiin
bu yolu tutmus bulunuyorlardi. Bunlarin hepsi de Hz. Peygamber gibi zahidlige ve
takvaya deger vermisler ve onun gibi yasamayir hayatlarinin en biiylilk gayesi
tanimiglardir. Fakat tabiin ile onlardan sonra gelenleri toplayan bir sistem veya bir
tarikat bulunmamakta idi. Her birinin kendine mahsus bir ruh hayat1 ve bir ibadet tarzi
vardi. Her zdhidin ve abidin gayesi diinya bulagiklarindan temizlenmis bir hayat
yagamakti. “Bununla beraber bu zahid ve nasik kimselerin iltihak ettikleri iki mektep
bulunuyordu. Bunlardan birine Kiife mektebi, 6tekine Basra mektebi deniliyordu. Bu iki
merkezin disinda Islam aleminin baska yerlerinde de zahidler, nasikler zuhur etmis ve
bunlar gittikge mutasavviflar adin1 almiglardir. Bunlar kutlu bir agacin dallar idiler, bu
agacin kokii, Hz. Peygamberin hayati, govdesi ashabin yasayist idi” (Dogrul, 1948: 48-
49).
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Islamiyetin dogusundan yaklasik yiizy1l sonra Miisliimanlar arasinda cesitli fikir
ayriliklar1 goriilmeye baslanir. M. Fuad Kopriilii, bu fikir ayriliklarinin olusumunu su
sekilde aciklar: “Islamiyet daha kurulusundan bir yiizyil sonra bile, ilk devrelere
nispetle, manen olduk¢a miihim farklar gosteriyordu. Hakikatte, diinyanin muhtelif
yerlerinde, ylizyillardan beri kendi hususi harslar1 ve an’aneleriyle yasayan, muhtelif
medeni milletler IslAmiyet dairesine girince, Islamiyetin de biiyiik bir gelisme
gostermesi gayet tabii idi. Iran medeniyeti, Hint medeniyeti, Musavilik tesirleri,
Suriye’yi bastan basa kaplamis olan Hristiyanlik nufiizu, eski Yunan feylesoflarinin
terclime edilen eserlerinin dogurdugu fikir cereyanlari, ‘Nev-Eflatiniye’ akideleri,
hiilasa biitiin bu gibi ¢esidli dis sebepler, tabil olarak dini gelisme {izerinde de tesirini
gosteriyor ve bu suretle genis Islam memleketlerinin her tarafinda devamli olarak birgok
mezhep ve meslekler viicida gelerek birbiriyle siddetle ¢arpisiyordu. Boyle olmakla
beraber, bu dis sebeplerle temastan daha evvel de, Islamiyetin kendi sinesinde -sitf bir
i¢c gelisme neticesi olarak- en ziyade siyasi ve fakat kismen de fikri ve manevi bir
mahiyette olarak pek miithim cereyanlar dogmus, pek derin uzaklagsmalar ve ayriliklar
meydana gelmisti” (Kopriilii, 2004a: 145). Bu ayriliklar neticesinde daha ilk asirlardan
baglayarak siyasi veya ilm1 mahiyette birtakim firkalar ortaya ¢ikar. Bu firkalar arasinda
Islamiyetin 6ziine tamamen aykiri diisiincelere sahip gruplar da hayatini siirdiiriir.
“Daha saadet zamanindan (Peygamberin hayatta oldugu) baslayarak islamiyette ‘Ziihdi’
mabhiyette bir cereyan viicda gelmis, hatta birtakim zahidler de yetigsmisti. Lakin,
Islamiyetin ilk devirlerinde, sonraki tasavvuf cereyanmin miijdecisi sayilabilecek higbir
hadiseye tasadiif edilmedigi gibi, sonraki sufilerin sirf indi bir surette iddia ettikleri gibi,
Hz. Peygamberin ‘Ebu Bekir’ ile ‘Ali’ye birtakim telkinlerde bulunarak bu suretle
stfilik cereyaninin esasini koydugu hakkinda da tarihi hicbir delil yoktur” (Kopriild,
2004a: 146). Daha ilk ylizyillarda seri’at alimleri tarafindan iyi telakki edilmeyen ve
siipheyle goriilen sifiler, 6zellikle Gazali’nin ¢ok esasli ¢alismalarindan sonra, biiyiik
bir hiirmet mevkii kazanmaya baglar. “Meshur alimlerden birgoklarinin biiyiik seyhlere
intisabi, hiikiimdarlarin ve emirlerin bizzat tekkeler ve zaviyeler yaptirarak bu cereyani
tesvik etmeleri, daha dogru bir sdyleyisle o cereyana kapilmalari, Islim aleminin her
tarafinda yiizlerce seyh ve dervisler yetistiriyor ve bdylece adeta yeni 'Igtima‘

ziimreler’ viiclida getiriyordu” (Kopriilii, 2004a: 146).
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[k donem tasavvufunun basta gelen dzelligi olan ziihd kelime olarak “vazgecmek,
kiicimseyip terk etmek, ilgi duymamak™ gibi manalara gelir. Tasavvufta da “diinyaya
ve Allah’in disindaki seylere (masivaya) gonlii baglamamak” manasindadir. Nitekim
diinyanin gegici, aldatici, ahiret hayatina kiyasla ¢cok degersiz oldugu pek cok ayet-i

kerimede beyan edilmistir:
“Sakin diinya hayati sizi aldatmasin” (Lokman, 31/33).

“Bu diinya hayat1 bir eglence ve bir oyundan baska bir sey degildir. Elbette ki
ahiret hayati, hayatin ta kendisidir” (Ankebut, 29/64).

“O mal ve ogullar, diinya hayatinin siisiidiir; kalic1 olacak olan salih ameller ise,

Rabbinin indinde sevapga da hayirlidir, timit¢e de hayirhidir” (Kehf, 18/46).

“Sen, Rabbinin adin1 an ve her seyden tamamen alakani kesmis olarak O’na

yonel!” (Miizemmil, 73/8).

“Insanlara; kadmlar, ogullar, yiiklerle altin ve giimiis yiginlari, salma atlar,
davarlar ve ekinler kabilinden nefsani isteklerin sevgisi siisi gosterildi. Fakat bunlar
diinya hayatinin gegici metar (mali)dir. Halbuki ahiret giizelligi Allah’in yanindadir”
(Al-i Imran, 3/14).

A. Yasar Ocak, tasavvufun dogusunu ziihde baglar. Bu ziihd hareketi, Islaim’in
daha ilk yiizyillarinda belirmeye baslamis, eski ile yeni nesil arasindaki Miisliimanlik
anlayisinin farklilasmasimin, Islom’m ilk yillarma hasret ceken eski nesil icinde ortaya
cikmig bir cesit pasif mistik tepkidir. Bu hareketin merkezi, basta Hicaz olmak iizere,
Islam’in ilk yayildig1 yerlerdir. “Zira, genellikle Peygamber’in hayatta oldugu bir
donemin sonlarin1 bizzat yasayan veya bir sonraki nesle mensup bulunan bu kisiler,
icinde yasadiklart toplumun degisen siyasal ve sosyal sartlarinin sevkiyle
kendilerininkinden farkli birtakim diinyevi degerlere yonelisinin yarattig1 yeni diizeni
kabullenemediler. Bu yiizden, diinya nimetlerine ihtirasla baglanan bir toplum hayatinin
katiiliiklerinden kagmak i¢in inzivaya c¢ekilmek ve kendilerini olabildigince koyu bir
dini yasantiya adamak suretiyle, bir anlamda bu degisimleri, toplumdan kendilerini
soyutlayarak protesto ettiler” (Ocak, 2011c: 173). Bu protesto hareketi organize bir

hareket de degildi. Bu ylizden dolay:1 sGfi geleneginin prototipleri olarak gdsterilen
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Veysel Karani, Herem bin Hayyan, Hasan Basri gibi kisilerin i¢inde bulundugu
sahsiyetler, sonraki donemlerin mistik teoriler T{reten gercek anlamdaki
mutasavviflarina benzemekten ¢ok uzaktilar. Tasavvufun tarih sahnesine cikabilmesi
i¢in, yaklasik iki yiiz y1l kadar gegmesi gerekti. Bu sebeple, Islam ziihdiiniin gergek bir
mistik muhtevaya kavusarak birtakim mistik teoriler liretmeye baslamasiyla tasavvuf

dedigimiz olay meydana gelmistir.

Tasavvufun amaci, insani kendi benliginin baskisindan kurtarmak, hikmetini
kavramak, sembolik anlamda yok olmak, manen Allah’a ulagmak, O’nun ahlakini
benimseyerek bilgeligi kazanmaktir. Tasavvuf hal ilmidir. Hikmeti bilme, bulma ve
hikmetten olus stirecidir. Kisi seyr-i siilik adiyla bilinen egitim agsamalar1 ile duygu-
diisiince-hal ve davraniglarin1 kontrol altinda tutarak méanen sekillenmeye, nefsini
armdirmaya ve kemal noktasina yiikselmeye gayret gosterir. Oncelikle bireyin ic
diinyasin1 aydinlatmay1, manen olgunlastirmayi, ahlakini saflastirmayi éngoriir. Islamim
ilk dénemlerinde zahidane yasami sekillendiren, diinyaya yiiz ¢evirip ibadetle ahirete
yonelme diislincesi, tasavvuf anlayisiyla beraber yeni boyut ve yorumlar kazanarak
gelismistir. Zamanla Islim diinyasmin her tarafina yayilan tasavvuf, inangl insanlarin
ruhlarint beslemis, kalplerini arindirmis, onlarin takva, fazilet, dogruluk ve Allah’a

yakinliga duyduklar: hasreti gidermistir (Akarpinar ve Arslan, 2006: 222).
Islam tasavvufu ii¢ ana dénem gegirmistir:

1. Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Asr-1 saadet Donemi: Hz. Peygamberin hayatta
oldugu ve tek miirsid olarak kendisine uyuldugu bir donemdir. Bu donemi yasayanlar,
giizel ahlaki bizzat kaynagindan goriip, ona uymak ve tatbik etmek suretiyle
yastyorlardi. Bu donem adi konulmamis bir ziihdi hayat devridir. Hz. Ebubekir, Hz.
Omer, Hz. Ali, Eba Derda, EbQi Zer, Abdullah b. Amr, Selman-1 Farisi gibi ziihd ve
takva timsali kisiler sonradan kurumsallagsacak olan tasavvuf hareketinin prototipleri

olarak kabul goreceklerdir. Bunlar siifi ¢evrelerde 6rnek alinan kisilerdir.

2. Tabiin Devri: Bu donem, sahabileri goren kisilerin yasadigi devirdir. Her
alanda 6rnek alinan Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ahirete goc¢ ettigi, Kur’an ve siinnetini
miras biraktig1 bir dénemdir. Islami hayatin tek 6rnek kisisi artik hayatta degildir. Onun

biraktigi kaynaklar iizerinde yorumlar baslamistir. Bu yorumlardan birisi de dini
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kaynaklarin mistik yorumudur. Hasan-1 Basri, Siifyan-1 Sevri, Uveys Karani gibi

zahidlerin ¢evresinde tasavvufl hayatin temelleri atilmistir.

3. Ik Stfiler Dénemi: Hz. Peygamberin yasadigi donemin tek kurumu camilerdi.
Biitiin meseleler burada halledilirdi. Sahabe rihi terbiyeyi burada alirdi. Cami bu
durumunu Hz. Peygamberin vefatindan bir siire sonra da devam ettirdi. Ancak daha
sonradan dini konularin yorumundan kaynaklanan birtakim ziimreler ortaya ¢ikmaya
basladi. Bu ziimrelerden biri de stfilerdir. Tasavvuf diislincesini esas alan bu ziimreler,
takip ettikleri yollarla birbirlerinden ayrilmaya basladilar. Esasen kelime manas1 “yol”
olan tarikatlar da bu zamandan sonra olusmaya baslad1 (Giizel, 2006: 193-194; Giizel,
2007a: 191-192).

1. Veli Kiiltii

“Arapca vela veya veliye (yaklagsmak, yakin olmak) fiilinden gelen veli kelimesi
‘dost, ahbap, arkadas, yardimci, komsu vs.” gibi manalar ihtiva etmekte olup ‘evliya’ ise
onun ¢oguludur” (Ocak, 1997: 1). Halk arasinda ¢ogu zaman veli kelimesinin yerine
evliya kelimesi kullanilir. “Tasavvuf 1stilahinda veli, Kur’an-1 Kerim’de bu kelimenin
tekil ve cogul sekliyle dost anlaminda gectigi ayetlere dayandirilmak suretiyle ‘Allah’1
seven, dost edinen ve O’nun tarafindan dost edinilen’ manasinda aliip kullanilmistir.
Zamanla bu kavram genisleyerek, asagida anlasilacagi iizere, kendine mahsus bir
tekamiil seyri takip etmistir. Bunun neticesinde, benligini Allah’da yok etmek suretiyle
birtakim tistiin vasiflar kazanarak harikulade seyler izhar edebilen biiyiik insan ménasin

almistir” (Ocak, 1997: 1).

Veli, Islam tasavvufunda Allah’in ilgi, himaye, yardim ve sevgisine mazhar
olmus, ermis kimseye verilen isimdir. Allah’a kars1 kullugunda herhangi bir eksiklik ve
halel diisliniilemeyen, himaye ve muhafazasin1 Allah’in deruhte ettigi kimse demektir.
O, Allah’1n emirlerine en ince teferruatina kadar uymalidir. Allah’1n onu, iyi ve kotii her
durumda himayesi altinda bulunduracagi da siiphesizdir. Velinin kelime olarak
yardimci, hami, dost, yakin gibi manalar1 da vardir. Zira kelimenin kokii olan vely

yakinlik manasindadir (Furat, 1968: 287).
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Veliler hayatin1 ziihd ve takva ile ibadet ve taat lizere devam ettirerek Allah’in
rizasini kazanip gaybi hallere vakif olma nimetine eren Hakk’a yakin kullardir. Bu gibi
kisiler Allah’a yakinlik kesbetmis, kendilerine ait olan harikalar ile taninmislardir.
Allah’in emirlerine son derece bagli olarak yasayan velilerin her asirda mevcut
olduguna inanilmaktadir. Evliyalik hi¢ kimsenin tekelinde olmayan, belli bir aile veya
soya bagli olmanin 6nemli olmadig1 bir makamdir. Bu kutsal mertebe babadan ogula

miras olarak kalmaz. Caligmakla, takva ile elde edilir.

“Veli kiiltiinii kisaca, fevkalade kuvvet ve kudretlerle miicehhez olup Tanr1’ya
yakin kabul edilen bir sahsiyetin her hangi bir konuda —sag veya 6l iken- yardiminin
dokunacagina inanilmasi ve bunu temin ig¢in ritiiel yollara bagvurulmasidir” (Ocak,
1997: 6). Bu anlayis, velinin takdis edilmesi sonucunu meydana getirmistir. Veli kiiltii
bliylik dinlerin hakim oldugu sahalarda benzerlikler gostermektedir. Ocak,
Miisliimanliktaki veli kiiltiiniin mensei itibariyle Islamiyet’le bir ilgisinin olmadigini
ifade eder (Ocak, 1997: 6). Ciinkii Hiristiyanliktaki aziz kiiltii gibi, Miisliimanliktaki
veli kiiltiiniin Isldim’dan onceki putperest Kkiiltlerle yakin aldkasi bulunmaktadir.
Anadolu’da mevcut mahalli tabiat yahut ata kiiltleri, tasavvufun veli telakkisinin

yardimiyla halk ¢evrelerinde yorumlanmis, veli kiiltii haline doniistiiriilmiistiir.

Kiilt konusu velilerin, ait olduklar1 toplumun i¢timai, dini veya ahlaki degerlerinin
tamaminin yahut bir kisminin temsilcisi olduguna inanilir. Toplum bu degerlerle veliyi
Ozdeslestirmistir. Bu 6zdeslestirmeye yarayacak vasiflari tasiyan veliler, veli kiiltiiniin
konusunu olusturmuslardir. Boylece o veli, sade bir insan olmaktan ¢ikmis, toplumun
inandig1 degerler biitiinliniin kendisi olmustur. Daha yasamakta iken o veli,
diinyadakinden bambaska, olaganiistii olaylarla ¢evrili siislii bir diinya ile kusatilir. Veli
oldiikten sonra bile insaniistli giic ve kudretinin devamina inanilir. Her gecen asir bu
giic ve kudreti daha da arttirir. Artik o veli etrafinda, bu o6zellikleri ortaya koyan

kerametlerinden olugan bir menkibeler sistemi meydana gelir.

Velilerin tarihi seyrini Islamiyet dncesine kadar gotiirmek miimkiindiir. Samani
Tirkler, Tanr1 yerine ‘Han’, ‘Bey’ yerine ‘Ata’ kelimesini sik sik kullanmislardir.
Goktiirklerde yashi vezir Tonyukuk, ermis sayilirdi. Ebu Diilef’in ifadesine gore,
Kimaklar arasinda seksen yasina girenlere ibadet edilirdi. Dede Korkut velayet issi idi.

Ata ad1 XII. ylizyildan itibaren Orta Asya’da Tirk mutasavviflar i¢in, seyh, pir, halife
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anlaminda kullanilir. Tirkler kutsiyet izafe ettikleri ulu kisilere, yash kimselere ‘Ata’
veya ‘Bab’ derlerdi. Oguz Tiirkleri arasinda, Korkut Ata, Irkil Ata gibi adlar goriiliir.
Tasavvuf akiminin yayginlagsmasindan sonra, Bektasiler Anadolu’da ata yerine ‘Baba’
adinm1 kullandilar. Yesevi dervislerine onceleri ata denilirken sonralari, hem ata, hem de
baba denilmistir. Anadolu’ya gelen Tiirkler baba tabirini kullanmaya devam ettiler

(Onal, 2003a: 86).
Velileri niteliklerine gore cesitli tiplere ayirmak miimkiindiir.
1. Kiiltlerin mahiyetine gore:

a. Mahalli veliler: Bu velilerin {inleri yasadiklar1 bolgenin siirlarini asmamastir.

Ancak kendi miiridleri ve ¢evre halki tarafindan bilinirler.

b. Genel veliler: Biitiin iilke ¢apinda bilinen velilerdir. Bunlarin bir kism1 ya
bizzat tarikat kurucusu ya da tarikat i¢inde onemli bir yer edinmis, kendi tasavvufl

sistemlerine sahip kisilerdir. Kendilerinin veya kendilerine izafe edilen eserleri vardir.
2. Sahsiyetlerinin niteligine gore:

a. Gergek veliler: Bunlar yazili kaynaklar veya sifahi rivayetler vasitasiyla
gercekten yasadiklar1 belgelerle kanitlanmis velilerdir. Ait olduklar1 igtimai ¢evrelerine
gore, sehirli, kOy ve asiret velileri; misyonlarina gore, gazi-savas¢i, misyoner, meslek

piri ve miirsid veliler olmak tizere farkli gruplara ayrilirlar.

b. Hayali veliler: Haklarinda yazili1 veya sozlii kaynaklarda bilgi bulunmayan,

yasadiklarina dair geride higbir belge olmayan velilerdir.

c. Veli olmadig1 halde sonradan veli telakki edilenler: Kendi aralarinda degisik
tipler meydana getirmektedirler. Tevrat menseli, Kur’an-1 Kerim menseli veliler,
Anadolu’da ilk Arap gazileri ve bazi tarihi sahsiyetler seklinde tipleri bulunmaktadir
(Ocak, 1997: 18-26).
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2. Keramet

Keramet “Velilerin gergeklestirdigine inanilan olaganiistii olay ve davranig, bunu
saglayan giic, Allah'm bir kimseye comertligini, lLitfiinii, himayesini, yardimin

gondermesi” (Yalc¢inkaya, 2008: 11)’dir.

Keramet, 1yi ve ahlakli olmak, degerli ve comert olmak demektir. Peygamberlik
iddias1 tasimadan bir kiside harikulade hallerin zuhur etmesidir. Islam inancinda
velilerin bazi kerametler gostermesi, Allah’in sevdigi kullara bir litfu olarak kabul
edilmistir. Bundan dolay1 kerdmet kavrami veli anlayisiyla birlikte ortaya ¢ikmustir.
Keramet-micize iliskisinde her iki kavram olaganiistii 6zellikler tagimalari, sahiplerinin
hak tizere oldugunun delili olmalari, ilahi iradeyi ispat etmeleri ve kutsal olmalar

ozellikleriyle birlesirler (Sigsman, 2009: 21).

Erenlerde zuhur eden olaganiistii seyler, ululuk, biiyiiklik olarak tanimlanan
keramet, velilerin en dikkat ¢eken 6zellikleri olarak belirli bir donemden sonra kabul
edilmeye baslanmis ve onlarin ayrilmaz bir pargasi gibi goriilmistiir. “Kerametin
olaganiistii bir olay olmasi, ancak gerektigi zaman meydana gelmesi ve velinin
velayetini ispatlayict mahiyette bulunmasi gereklidir. Giinlimiize kadar Anadolu'da
mevcut olan veli kiiltleri incelendiginde bu kiiltlerin kahramanlar1 olan velilerin farkl
nitelikler gosterdikleri dikkat ¢eker. Kiiltlerinin igerigine gore incelendiginde velilerin
bazilarinin, 6zellikle yazili kaynaklara yansimamis olanlarin, gerek hayatta gerekse
oldiikten sonra bulunduklar1 bélgenin sinirlarini asacak kadar sohret sahibi olmadiklar
goriiliir. Cogu defa mezar ya da tlirbeleri de bu dar ¢evre tarafindan ziyaret edilir.
Dolayisiyla kiiltleri de mahalli olur” (Yalginkaya, 2008: 11-12). Velilerin 6nemli bir
kisminin ya bizzat tarikat kurucusu olduklar1 veya bir tarikat icinde 6nemli yer iggal
ettikleri goriliir. “Hemen hepsinin bizzat kendi kalemlerinden ¢ikmis veya kendilerine
izafe edilen eserleri vardir. Onlarin boyle genel bir mahiyet kazanmalarinda kendi
tasavvuf sistemlerinin oldugu gibi yazdiklar1 eserlerin de rolii biiyiiktiir” (Yalginkaya,

2008: 12).

Mutasavviflarin ve ehl-i stinnet alimlerin ¢ogunlugu kerametin var oldugunu,
mucize ve kerametin ayr1 seyler oldugunu soylerler. Kerametin Kur’an’dan delilleri

sunlardir: “Hurmanin da dalin1 kendine dogru silkele, lizerine olgunlagsmig taze hurmalar
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dokiilstin” (Meryem, 19/25) ayeti Hz. Meryem ile ilgilidir. Hz. Meryem, boyle bir
hitaba muhatab oldugu sirada taze ve olgun hurma toplama mevsimi degildir; ama Allah
Hz. Meryem’e boyle bir ikramda bulunmustur. Yine Hz. Meryem’le ilgili olarak, Allah
Hz. Zekeriya’yr Hz. Meryem’in bakimi ile gorevlendirmistir. Hz. Zekeriya, Hz.
Meryem’in hiicresine her girisinde onun yaninda yiyecekler bulur ve Hz. Meryem’e “Bu
yiyecekler sana nereden geliyor?” diye sorar. Hz. Meryem de ona “Allah’in katindan”
(Al-i Imran, 3/37) seklinde cevap verir. Halbuki Hz. Meryem ne resildiir ne de nebidir.
Hz. Meryem’le ilgili bu ayetlerden baska, Hz. Siileyman ve adamlarindan biri ile alakali
bir olay Kur’an-1 Kerim’de anlatilmaktadir. Belkis ve kavmi teslim olmadan 6nce, Hz.
Siileyman, etrafindaki adamlarina “Ey ileri gelenler; Onlar bana Miisliimanlar olarak
gelmeden once o kadinin tahtin1 bana kim getirebilir?” (Neml, 27/38) diye sordugunda,
Kitap’tan bilgisi olan biri, “Ben onu sana goz kapagin sana donmeden 6nce getiririm”
(Neml, 27/40) der. GOz acip kapayincaya kadar Hz. Siileyman tahti yaninda yerlesmis
bir halde bulur. Kitap’tan bilgisi olan bu kisinin kilometrelerce uzaktan Belkis’in
tahtini, peygamber olmadig1 halde boyle olaganiistii bir sekilde getirmesi olay1 keramet

icin delil gosterilir.

Kehf ashabinin kissasi ve bunlarda ortaya cikan acayip haller, “O gengler
magaraya sigindiklar1 zaman, ‘Ey bizim Rabbimiz! Tarafindan bize rahmet ver, bizim
bu isimizde bize kurtulus nasip et’ dediler” (Kehf, 18/10). Bu gengler Allah tarafindan
bu magarada uzun yillar uyutulur. “Sonra da, magarada ne kadar kaldiklarin1 ve kimin
daha iyi hesap ettigini bilelim diye onlar1 tekrar dirilttik” (Kehf, 18/12). Allah
tarafindan uyandirilinca “Ne kadar uyudunuz” sorusuna “Bir giin yahut bir giiniin
biraz1” (Kehf, 18/19) cevabim verirler. “Onlar magaralarinda ii¢ yiiz sene durdular,

dokuz yil da ilave ettiler” (Kehf, 18/125).

Hizir (a.s.)’1in kissas1 ve Hz. Musa’nin bilmedigi seyleri Hizir (a.s.)’1n bilmesi gibi
hususlar da Kur’an’da keramete delil olarak gosterilir. Hz. Musa, Hizir’a kendisine
Ogretilen ilimden ona da 6gretmesini ister. “ O da (Musa’ya), ‘Sen benimle bulunmaya
tahammiil edemezsin” (Kehf, 18/67) der. Hizir, kendisi konugsmadik¢a ona karsilasacagi
olaylarla ilgili soru sormamasi sart1 ile beraber gitmeyi kabul eder. ikisi de gemiye
biner. Hizir, gemiyi yaralar. Hz. Musa bunu ni¢in yaptigini sorar. Hizir ona verdigi sozii

hatirlatir. Yiirtirken bu kez bir erkek ¢cocuguna rastlarlar. Hizir onu hemen 6ldiiriir. Hz.
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Musa bunun da sebebini sorar ama cevabini alamaz. Karsilarina ¢ikan bir kdyde misafir
olmak isterler, fakat koyliiler onlar1 kabul etmezler. Buna ragmen Hizir orada yikilmak
iizere olan bir duvari1 onarir. Hz. Musa’nin bunun sebebini de sormasi iizerine, Hizir
arkadasliklarinin sonunun geldigini sdyleyerek olaylarin hikmetini anlatir. “O gemi,
denizde calisan (denizden geg¢inen) yoksullarindi. Onlarin pesinde ise, buldugu her
(saglam) gemiye el koyan bir kral vardi. O gemiyi de gasp etmesin diye onu hasarl
yapmak istedim. Erkek ¢ocuga gelince; onun ebeveyni iki inanmig miimin idiler. O
cocugun o ikisini azginlik ve inkéra siiriiklemesinden korktuk. Istedik ki o ikisinin
Rabbi onun yerine kendilerine masumlukta ondan daha hayirli, merhamette (ana
babasina) daha yakin bir evlat versin. O duvara gelince; sehirde iki yetim erkek ¢cocuga
aitti. Onun altinda her ikisine ait bir hazine vardi. Babalar1 da iyi bir insandi. Rabbin o
iki gencin olgunluk cagina erisip, Rabbinden bir rahmet olarak ikisine ait olan hazineyi
beraber ¢ikarmalarini istedi. Ben bunlar1 kendiligimden yapmadim. Iste senin iizerinde

sabretmeye gii¢ yetiremedigin hususlar bunlardir” (Kehf, 18/79-82).

Ziilkarneyn kissast ve Allah’in baskalarima vermedigi imkan ve kudreti ona
vermesi de keramet icin gosterilen delillerdendir: “Biz ona yeryiiziinde saglam bir
saltanat ve istedigi her seye ulasabilecegi hareket serbestligi ve sebeblerini (vasitalarini)
verdik” (Kehf, 18/84). Bunun yami sira Zilkarneyn iki dag arasina set ceker.
Diismanlarindan korumak i¢in iki dag arasinda demir kiitlelerini eritip birlestirir (Kehf

18/96).

Tasavvuf kitaplarinda da kerametin varligima ve mesruiyetine delil olabilecek
hadisler vardir: “Rahib Ciireyc’in kissasi; Ciireyc’e bir kadin iftira atmak ister ama
dogurdugu ¢ocuk Ciireyc’in lehinde sahitlik yapar ve Ciireyc iftiradan kurtulur. Ciireyc
peygamber olmadigi halde bu kendisine nasip olmustur. Bir bagka hadis: “Magara
Hadisi” denilen hadistir. Ug arkadas yolculuga ciktiklarinda yagmura tutulurlar ve bir
magaraya siginirlar. Asir1 yagmurdan dolay1 toprakta bir kayma olur ve magaranin girisi
kapanir. Bu ¢ kisi de yapmis olduklari iyiliklerle Allah’a yalvarirlar ve dualar1 kabul
olup magaradan kurtulurlar. Bir diger hadis de, sigirin konusmasi hadisesidir. Bu
hadislerden baska sahabeden ve tabilin neslinden de keramet tiirii olaylar rivayet

edilmistir” (Kahraman, 2009: 43).
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Hz. Omer’in, Medine’de hutbe okurken Nihavend’de garpisan Islim ordusunun
arkadan ¢evrildigini gormesi {izerine, ordu kumandanina “Ya Sariye el-Cebel! Ey
!’9

Sariye daga bak
(Giizel, 2008: 66).

diye bagirmasi ve bu sesin Nihavend’den duyulmasi meshurdur

D. METINLERARASILIK

Metinlerarasilik 20. yiizyilin 6énemli kavramlarindan biridir. 1960’11 yillarda kimi
elestirmenlerin ¢abasiyla ortaya ¢ikan bu kavram, bu tarihten sonra yaygin olarak
kullanilmaya baslanir. Bu kavramin 6ziinii Mihail Baktin’in ¢aligmalar1 olustururken,
diinyaya duyurulmasini Julia Kristeva saglar. Metinlerarasilik iki ya da daha ¢ok metin
arasindaki bir tiir aligveristir. Bir yazar baska bir yazarin metninden parcgalar1 alarak
metnini yeniden yazar. Her sdylem bagka bir sdylemi yineler. Bu bakimdan her metin,
bagka metinlerin alintilar toplamindan olusur. Higbir metin eski metinlerden tiimiiyle
bagimsiz olamaz. Metinlerarasilikta diinya, sinirsiz bir metin alan1 olarak ele alinir. Su
ya da bu sekilde bagka metinlerle bir iliski kurmayan hi¢bir metin yoktur. Dolayisiyla
her metin, bir metinlerarasilik iliskisiyle oriilmiistiir. Bu iligskinin bi¢imini ve yontemini
arastirmak isin kuramsal boyutu olusturulmustur. Biitiin is bir ana metin ile gdnderge

metinler arasindaki isleyistedir.

Onceleri metinler, cogunlukla tarihe, yazara, yazarin psikolojisine, ereklerine gore
ele alinmaktaydi. Ancak sonradan sdylemlerin i¢ igce gectikleri, yapitlarin iist iiste
gelerek birbirleriyle karistiklari, her yazinsal metnin aslinda ¢oksesli 6zellikte oldugu,
metnin ve anlamin biiyiik 6l¢iide 6nceki metinlerden gelen kesitlerin i¢ ice gegmelerine
bagli olarak tiretildigi savi ileri siiriilerek yeni bir metin tanimi ve anlayisi ortaya konur.
Basgka metinlerle iliskisi olmayan hi¢bir metin yoktur. Her metin bir metinlerarasidir

(Aktulum, 2007a: 7-8).

Iki veya daha ¢ok metnin bir araya gelmesiyle olusan metinlerarasilikta, bir metni
baska metinler meydana getirir. “Divan sairinin kendisinden onceki sairlerden
etkilenmesine benzer olarak, Tanzimat doneminde olusmaya baslayan roman tiirii de
mit, halk masallari, destan, romans, efsane, alegori ve satir gibi halk anlatilar1 ve
geleneksel ilk donem iirlinleri vasitasiyla gelisir. Metinlerarasilikta da bazi anlatilar

bilingli olarak herhangi bir halk masalindan veya efsaneden modern nitelikler
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kazandirilarak viicuda gelir. Burada yazar daha dnceki metni oldugu gibi hikaye etmek
yerine kendi yaklagimi ile yeniden olusturur. Yani metinler Tiirk edebiyati 6zelinde
bircok  kiiltiirel katmandan beslenebildikleri gibi  halk edebiyatindan da
beslenebildiklerinden folklor muhafaza edilerek bir tiir yap1 malzemesi biciminde sanat

eserlerinde kullanilir” (Sogukdmerogullari, 2012: 952).

Mehmet Rifat, metinlerarasilik kavramini soyle aciklar: “Bir metnin bir baska
metin i¢inde etkin olarak var olusu; bir bagka degisle, bir ya da bir¢ok metnin alinti,
calint1 [agirma, intihal] ya da anistirma [telmih] yoluyla, ayn1 anda ayni yerde kurduklari
birliktelik iliskisi” (Ozay, 2007b: 30). Metinlerarasilikta bir metnin baska bir metnin ya
da metinlerin uzamina gonderildigi ve kurulan bu iligkiler sonucu metnin bir yeniden
yazmaya tabi tutuldugu goriiliir. “...metin kavraminin ‘a¢ik’ olusu, ¢ok katmanli yapist,
metinlere yaklasimin da ¢ok boyutlu olmasini gerektirirken alt metinlerden bagimsiz bir
ana metnin oldugunun sdylenmesini de zorlastirmaktadir. Nitekim metinlerarasiligin
Oziinde var olan yeniden tliretim de metnin kapali, degismez ve benzersiz olmadiginin en

acik gostergelerindendir” (Uyanik, 2009: 31).

Metnin, kendinden onceki metinlerle dolayli ya da dolaysiz yakinlik, benzerlik
veya karsithk iligkileri icerisinde olmasi, siirde/edebiyatta gelenekten yararlanma
yontemi olarak metinlerarasilik kavramini s6z konusu eder. Geleneksel malzemeden
yararlanmak, onu yeniden tiretmektir ve bu iiretimin sonu yoktur. “Metinlerarasilik, bir
eserle bagka eserler arasindaki bag olarak diisiiniildiigiinde; siirden romana, tiyatrodan
sinemaya, resimden mimariye ve hatta miizige kadar ¢ok genis bir kullanim alani
bulur... Her metin agik ya da kapali olarak baska metinlerle ¢ok boyutlu birliktelik
gostergeleri kurdugu igin, bir sdylem de baska bir soylemin ilham kaynagi
olabilir...Yapilan tiretimler aslinda hep bir yeniden iiretimdir ve bu doniisiim islemi her
baglamda yeni bir anlam alan1 yaratir. Metnin daha 6nceki metinlerin dokusu icerisine
girmesi, igerigini bu kiiltiirel veya tarihl yansimalardan aldiginin bir ifadesidir. S6z
konusu olan eski metinlerin taklidi veya oldugu gibi yeni metne alinmasi degil, baglam

degistirerek 6zerk bir konuma getirilmesidir” (Oztekin, 2008: 131).

Metinlerarasilik denilince akla sabitlesmis bir kurgu tekniginin gelmedigine vurgu
yapan Saban Saglik, metin ekleme, metin doniistiirme, taklit (parodi ve pastis), alint1 ve

gonderge, gizli alinti, anigtirma, adaptasyon, kendi metnine gondermede bulunma gibi
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pek cok teknik ya da yolla metinleraras: iligki kurulabilinecegini belirtir (Qasimova,
2011: 63). Yazarlar, metinlerarasilik iligkisine bagvururken sadece edebi metinlerden
faydalanmazlar. Ayn1 zamanda fikri metinlerle, resimlerle ya da miizikle de baglanti
kurabilirler. Bu agidan bakildiginda yazarin kendi eserinde daha ¢ok hangi tiir yapitlarla

baglant1 kurdugu ve hangi yazarlardan faydalandig tespit edilebilir.

Derrida’ya gére metnin disinda hicbir sey yoktur. Metinlerin anlami, metinde
olmayanla, sdylenmeyenle bagintilidir. Derrida, bunu kanitlamak icin yapi-sokme
yontemini gelistirir. Bir metnin anlami ayagini yere saglam basan sabit bir anlam
degildir, belirsizlik tasir. Hi¢cbir metnin tek ve kesin anlami olamaz (Moran, 1994: 185).
Derrida, her insanin dili kullanirken bir metin yazdigindan s6z eder. Herhangi bir metin
yazilirken, su ya da bu Olglide daha O6nce yazilmis metinlerden alintilar yapilir. Bu
anlamda, herhangi bir kiiltliriin diislince siireci kusaktan kusaga gecen bir metinler
serisinden baska bir sey degildir. Herhangi bir metnin yazilmasi baska metinlerden
yapilan alint1 ve gondermeler nedeniyle bir yeniden yazmadir. Metni okuyan kisi daha
once okudugu metinlere gondermeler yaparak metni anlamlandirir. Bu gonderme
yaparak anlamlandirma, yapistirma ve montaj olarak tanimlanir. “Metni yazan kisi
yazimi belli bir 6nemseme modu i¢inde iiretmekte, metni alan ya da okuyan kisi ise
kendi onemseme modu i¢inde metni tiiketmektedir; yani hem metni kaleme alan
ireticisi hem de okuyan tiiketicisi anlamlandirma ya da Onemseme islemine
katilmaktadir. Boylece dilin 6zelligi geregi, ortaya bir kararsizlik ve ¢ok seslilik

cikmaktadir” (Saylan, 2006: 209).

Metinlerarasilik, metinler arasinda var olan baglantilarla  ilgilenir.
“Metinlerarasilik, yazinsal metinlerde, daha once yazilmis metinlerin bildirgelerini
arayan ve diger metinlerin arka planindan 6nce metinlerin olast okuma tiirlerini,
yontemlerini sorgulayan alimlama estetigine dayali bir teoridir” (Uyanik, 2011: 108-
109). Her metin kendinden 6nce yazilmis metinlerin alaninda yer alir, hi¢cbir metin daha
once kaleme alinmis metinlerden bagimsiz degildir. Metinlerarasi, metnin icine alinti,
gizli alinti, 6ykiinme, anigtirma, basmakalip sozler, gonderge, yansilama, anlati iginde
anlat1 gibi bircok teknikle ayrisik unsur sokar. Bu unsurlar diger sanatgilara, yazarlara
ve onlarin yapitlarina yonelik diislinsel baglar kurar. Bu durum, okura biiyiik bir 6znel

hareket alan1 sunar. Boylece, metinlerarasi ¢alismalarda okurun 6nemli bir iglevi ortaya
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cikar. Okurun o6nceligi, okurun birikimi biiyiilk 6nem tasir. Bu tiir yapitlar siradan bir

okurun kolayca tiiketebilecegi bir yapiya sahip degildir.

Cagdas yazar kendisine yabancilagan yeni gercekligi yansitmak yerine, metinlerin
diinyasina siginir, ikinci elden bir diinya yaratir. Metinler, daha dnce yazilmis biitiin
oteki metinlerle diyalog halindedir; bu, metnin ¢ok sesliliginin vazge¢ilmez bir 6gesidir.
Umberto Eco’nun ifadesiyle “Kitaplar yalnizca baska kitaplar istiine ve onlarin
cevresinde yazilir” (Ecevit, 2006: 154). Metinlerarasilikta yazar, somut yasamdan degil
eski metinlerin diinyasindan esinlenir. Her metin bir bagka metnin doniisiimiiyle, bigim
degistirmesiyle olusur. Eski, yeni bir bilingle kavranarak yeni metinde malzeme olarak

kullanilir.

Metinlerin birbirleriyle olan iliskileri ve birbirlerine olan etkileri goz ardi
edilmeyen bir gergektir. Metinlerarasi incelemelerde yazarin metin lizerindeki etkisi
tamamen yok sayilmaz. Fakat yazarin metnin olusumundaki tek asli unsur olarak
degerlendirilmesi diisiincesinden vazgecilir. Metnin baska etkiler altinda kalmasi
yazarin etkinligini ikinci plana iter. Bir metnin derin anlamima ancak metnin
iliskilendirilebildigi diger metinlerin dogru yorumlanmasi ve anlamlandirilmasi ile
ulagilabilir. Kurmaca metinlerin bagka yazarlardan, kutsal metinlerden ve sozlii gelenek
irlinlerinden alintilar, parcalar tasimalari, onlar1 yeniden yorumlamalari dogaldir.
Metinlerarasi, metnin iliskide oldugu diger metinlerle yeniden anlamlandirilmasi ve
yorumlanmasidir. Her metin kendinden onceki bir gelenegin devamidir. Tarihsel ve
kiiltiirel olarak bagli oldugu koklerin izlerini tasir. Metinleraras1 incelemede higbir
sOziin ilk olmadig diisiincesi 6nemli bir ilkedir (Adigiizel, 2009: 15-18). Metnin anlami1
metnin igerisinde aranmaz, baska metinlerle iligki kurarak yeni bir anlam alam

olusturur.

Metinlerarasilik, ele alman her nesneden yeni anlamlar c¢ikarmaya olanak
saglayan, ¢ok yonlii bir okumanin 6niinii acan bir yontemdir. Iki farkli gdsterge dizgesi
arasindaki (0rnegin yazinin resimle, resmin miizikle vb.) aligveris islemine ise
“gostergelerarasilik” denilmistir. Bu anlamda gostergelerarasilik, metinlerarasiligin 6zel
bir bi¢imidir. Miizikten, resimden, yazindan, heykelden kisacasi sanatin tiim
bicimlerinden alintilara bir bagka diizlemde yogun olarak rastlanmaktadir.

Gostergeleraras: aligveris de bir doniistlirim islemine baghdir. Gostergelerarasilikta
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farkli disiplinler arasindaki aligveris islemleri bulunur. Her yapit Onceki yapitlarin

sonsuz bir yeniden okunmasidir (Aktulum, 2011a: 17).

Metinlerarasilikta, yazar degisik sanatcilarin yapitlarindan beslenir, malzemesini
Otekilerin yapitlarindan alir, degisik amaclarla onlar1 dontstiiriir. Yazar, Onceleri
kopyalayarak, taklit ederek yeniden yazdigi yapitlar1 sonradan yikar ve kendince
yeniden kurar. Bir yeniden yaratmada, eskisinden yola ¢ikarak yeni bir yapit ortaya
koyma arayisi bulunur. Metinlerarasilikta ortaya c¢ikan yapit hem yazarina hem de
baskalarina aittir. Metinlerarasilikta “...bir karsilastirma diisiincesinden yola ¢ikilarak,
0zgil ¢coziimlemeler yaninda biresimler yapabilme, 6zelden genele, farkli donemlerdeki
yapitlar arasindaki aligverigleri, yapitlarin 6zgiil yanlarini, degiskelerini, genel olarak
yazinin, 6zel olarak bir tiirlin evrimini ortaya koymak hedeflenir” (Aktulum, 2011a:
235). Metinlerarasilikta yalnizca yapitlarin benzerlikleri tizerinde durulmaz, farkliliklar:
iizerinde de durulur. Metinlerarasilik diisiincelerin, sanat akimlarinin, basmakaliplagmis
unsurlarin, tiirlerin ve bigimlerin gelisimini ortaya koymada yardimci olur (Aktulum,
2011a: 241-243). Her yapit bagka yapitlardan yola ¢ikilarak yazilir. Bu yapitlar daha
once soylenmis olan1 sdylemeye, anlatmaya devam eder. Tim yazarlar bagka
metinlerden ya da ortak bir metinden aldiklar1 parcalar1 kendi yapitlarina katarak,
eskiyle siirekli etkilesim iginde olan yeni bir yapit yaratirlar. Gegmis g¢aglar nasil
kendilerinden 6nceki donemlerle aligveris igerisinde olmuslarsa giiniimiiz de uzak veya
yakin ge¢misle aligveris icerisine girmis, Onceden var olana dayanarak yapitlar
tiretmistir. Her yazar su veya bu bigimde, acik ya da kapali olarak baska yazarlarin

yapitlarina degisik amagclarla yaslanir (Aktulum, 2007a: 18).

Kristeva “Her metin alintilarin bir mozaigi gibi kurulur” (Aktulum, 2004: 147)
derken yan yana getirilen parcalarin farkli 6zelliklere sahip oldugunu anlatmak ister.
Metinlerarasilik bir i¢i ice sokma, bir araya getirme islemidir. Sollers ise bu durumu
“Bir metnin yalnizca tiimcelerle ya da sozciiklerle degil, baska metinlerle yazildig1”
(Aktulum, 2004: 147) seklinde aciklar. Barthes “Her metin eski alintilarin yeni bir
dokusudur” (Aktulum, 2004: 149) derken metnin bir yikma, ardindan bir yeniden kurma
islemi oldugunu vurgular. “Metinlerarasilik kavraminda, metin tarihe alintilama yolu ile
bagli, bitmis degil siirekli bagska metinler ile kodlarla baglant1 i¢cinde olan bir yap1”
(Aktas, 2011: 124) olarak tarif edilir.
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Metinlerarasilik ile bir yapita, yapit dis1 ayrisik unsurlar sokulur; boylece yazinsal
bir metinde ¢okanlamlilik, ¢okseslilik baslar. Metin ayrisik unsurlarla yeni anlamlar
kazanir. Ayrisik unsurlar yeni baglamlarinda doniisiim islemi sayesinde yeni bir isleve
sahip olur. Yeni metnin anlami, icerisinde yer verilen metinlerarasi gondergelere
dayanarak ¢ikarilir. Metinleraras1 gondergeleri yorumlamak i¢in, metinlerin

yinelendikleri devrin, tarihsel ve toplumsal kosullarinin da bilinmesi gereklidir.

“Higbir edebi ve sanatsal yap1 baska yapitlardan bagimsiz degildir aslinda. Her
sanat¢1, eserlerinin ¢ok acgikca anlasilan iist yapisinda ya da dikkatli bir okumayla
coziimlenebilecek derin yapisinda, kendisini var eden biitlin diger sanatsal ve edebi
yapitlardan izler barindirir. Bu izler bazen ge¢misin izleridir bazen de sanat¢inin
yasadig1 cagin, giiniin etkileridir” (Gokalp-Alpaslan, 2009: 461). Metin ve baglam
birbirinden ayr1 degil, tersine ayni siirecin parcalaridir. Farkli metinler es ya da art
zamanl tarihsel bir siire¢ i¢inde olusturulur. Bu nedenle, metinlerarasi iliskide tarihsel
siire¢ icinde Uretilen baglami ve estetik kiiltiiri goz ardi etmemek gerekir. Ciinki
metinlerarasi iliskide ¢agin ufku, diisiince gercevesi ve temel sorunsalliklar1 bir diger
metne taginarak iist-dil olusturur ve bu gecisli dil cagin verili gergekliginin

dogallastirilmasina, mesrulastirilmasina hizmet eder (Cakir, 2009: 49-50).

Metinlerarasilik bir eserin diger eserlerden bagimsiz olamayacagi diisiincesine
dayanir. Bir eser biitliniiyle 6zgiin olamaz; ¢ilinkii her eser baska bir eser ile yakin iligki
icindedir ve etkilesim sonsuza dek devam eder. Eserler arasindaki sinir kalkar ve anlam
bulaniklagir. Higbir metin 6zgiin degildir, metinlerin birbirleriyle harmanlanmasi ve
catismast sonucunda bagka bir metin dogar. Bir metnin sadece bir kaynagi yoktur,
aksine farkli ve sayisiz alintilar ve kiiltiirler o metnin kaynagint olusturur.
Metinlerarasilik yontemiyle okuyucunun/izleyicinin daha genis diisiinmesi saglanir.
Metilerarasilik esere zenginlik katar ve boylece okuyucunun okudugu eseri asmasi
amaclanir (Gérmez, 2006: 48; Akbulut, 2009: 736). “Onemli olan ¢ok sayida metnin
bulustugu yerde tek basina var olan metni bulmaktir. Bu bakis agisindan yola ¢ikildig
zaman metinlerarast iliskiler karmakarisik olan bir yumagi ¢dzmek demektir. Bu
nedenle metinlerarasilik onu ele alan kuramci icin ¢oziilmeye deger zor bir bilmecedir”

(Giimiis, 2006: 2).
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Metinlerarasilik bir yaklasim olarak ele alinmaya baglandiktan sonra edebiyatta
Ozgiinliikk ve yaraticilik kavramlarinin olgiitleri yeniden sorgulanir ve kendinden daha
once yazilmis ya da anlatilmis metinlerden etkilenmeyen saf bir metnin bulunamayacagi
diisiincesine varilir. Baslangicta bu yaklagimin uygulandigi metinlerde yazinsallik esas
alinirken, tiyatro, resim, film gibi gorsel sanatlar da metinlerarasilik baglaminda
incelenmeye baslanir. Bu terim, Julia Kristeva tarafindan ortaya atilmig olmasina
ragmen, 6zinii Rus elestirmen Mihail Baktin’den alir. “Bu kavramin temelde Baktin’in
gorlislerine dayaniyor olmasi, sasirtict bir durum degildir; ¢ilinkii metinlerarasilikla kast
edilen kendinden onceki gelenegin olusturdugu metinleri barindiran bir metinde onlarin
okurla, metinle ve birbirleriyle konusmalaridir. Bagka bir deyisle, bir metin 6nceden var
olan diger metinlerle ne kadar ¢ok iliski kuruyorsa, o metinde ‘cokseslilik’ten sz
edilebilir demektir; ¢iinkii Baktin’e gore baska sdylemlerle iliskide bulunmamis saf bir

s0ylemden s6z edebilmek imkansizdir” (Kurtulus, 2009: 63).

Bir yazar, baska bir yazarin metninden pargalari kendi metninin baglaminda
kaynastirarak yeniden yazar. Metinlerarasinda, her metnin kendinden once yazilmig
oteki metinlerin alaninda yer aldigi, hi¢bir metnin eski metinlerden tiimiiyle bagimsiz
olamayacag diisiincesi 0ne ¢ikarilir. Bu baglamda, her yapit bir metinlerarasidir. Yazin
hep ayni1 igerigin yinelenmesinden baska bir sey degildir. Metinlerarasi da bu ¢ercevede
"Her sey daha once sdylenmistir" sézlerinin benimsettigi diisiinceden kaynaklanir ve bu
diisiinceyi siirdiiriir (Aktulum, 2007a: 17-18). Metinlerarasilik bizi benzersiz, hig
yazilmamis bir metnin yaratilamayacagi, ancak o giline dek yazilanlarin etkisiyle
yeniden yazma, yeniden diizenleme isleminin gerceklesebilece§i sonucuna gotiiriir.
“Yazarin ya da sairin bireysel yetenegi, 6zgiinliigii bu anlayisla birlikte artik ‘yarat’ici
kisiliginde aranmamakta, ancak bu 6zellikler yenidenyazmada kendisini géstermektedir.
Bununla birlikte, metni yazan ya da sOyleyenin higbir sekilde yeni malzeme
olusturamayacagi, 6zgiin bir sOyleme sahip olamayacagi gibi bir yoruma varmaktan
ziyade her soylemin diger soylemlerle iligki i¢inde oldugu ve bu iliskinin yarattig1
“siirerlilik” ve “biitlinliik” tizerinde durulmalidir. Tam da bu noktada, yazili ve sozli

edebiyat kosut bir anlayisa sahip olabilir” (Ozay, 2007a: 169).

1960’11 yillarda bir metin kurami olarak ortaya ¢ikan metinlerarasilik kavrami,

metnin 6zerk oldugu benimsendikten sonra yaygin bir bigimde kullanilmaya baslanir.
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Metinler artik ayrigik pargalarin yeni bir birlesim diizeni olarak algilanir, Onceki
metinlere gdndermeyen metnin neredeyse olmadigi diisiincesi benimsenir. Metinlerin
ayrisik unsurlar arasinda stirekli bir aligveris bulunmaktadir. Metin ¢éziimlemelerinde
metinlerarasiligin 6n plana ¢ikarilmasiyla klasik yazi diisiincesi derinden derine sarsilir.
Metinlere yeni ve farkli bir goriingeden bakilir. Artik metin bir alintilar mozaigidir;
farkli, ayrisik unsurlarin bir araya geldigi bir yerdir. Metilerarasilik diislincesinin

olusumunu ve gelisimini saglayan 6nemli kuramcilari soyle siralamak miimkiindiir:
1. Rus Bicimcileri

XX. yiizyilin baslarinda “Siir Dilini Inceleme Dernegi” ad1 altinda bir araya gelen
bir grup Rus kuramci, metni tarihsel, toplumbilimsel, 6zyasamsal gibi metin dis1
verilerden yola ¢ikarak agiklamay1 reddederler. Bu kuramcilar kendilerine karst olanlar
tarafindan “bigimci” olarak adlandirilirlar. Rus Bigimcileri yazin incelemelerinde
geleneksel tutumu bir kenara atarak caligmalarini dilbilime yoneltir. Bigimcilerin,
“...yapit1 artik salt kendi igerisinde ele alip, isleyisi disinda kalan tiim unsurlar1 bir
kenara itme diislincesinden az ¢ok vazgecerek onu belli bir yazinsal biitlin igerisine
yerlestirmeleri, yani onu bagka yapitlarla iliskilendirerek ele almalar1” (Aktulum, 2007a:
20) metinlerarasilik kavraminin olugsmasinda énemli bir etken olur. Rus Bi¢imecileri, iki
yapit arasinda hep bigim olgusunu 6n planda tutarlar. Metinlerinde sik¢a metinlerarasi
bir yontem olan parodiyi kullanirlar. Rus Bigimcileri, eserden hareket etmekten
yanadirlar, oncelikle edebiyat eserini diger eserlerden ayiran bicimsel 6zelligin ne
oldugunu bulmaya caligmiglardir. Edebiyatin yalnizca bigimsel nitelikleri iistiinde

dururlar.
2. Mihail Baktin

Mihail Baktin’in 1930’lu yillarda ortaya koydugu “sdylesimcilik” kurama,
metinlerarast kavramin olusmasinda temel rol alir. Bu kavram Saussure’iin kuramsal
olarak betimledigi dilyetisinin s6z diizleminde yaptig1 ¢alismalarindan esinlenmistir.
“...bir sozcenin baska soOzcelerle iliski halinde olmadan, belli oranda birbirlerini
etkilemeden var olamayacag1 goriisii sOylesimciligin, dolayisiyla da, bu goriisten
etkilenen Kristeva’nin metinlerarasi kavraminin kdkeninde bulunur” (Aktulum, 2007a:

25). ki sdzce arasindaki her tiirlii iliski sdylesimsel bir iligkidir. S6ylesimcilik kavrami
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Baktin’in neredeyse tiim ¢alismalarinin degismez konusudur. Metinler i¢inde sdylemsel
bir gesitlilik bulunur, yapitlar bagka yapitlarla oldugu kadar tarihsel ve toplumsal
olgularla da siirekli aligveris icerisindedir. Hicbir yazinsal sdylem onceden sdylenmise,
bilinene, ortak diisiinceye yonelmeden edemez. Baktin, bir metnin daha 6nce ya da
kendi doneminde yazilmis 6teki metinleri 6ziimsedigini kabul eder. “Her konusucunun
sOyleminin nesnesi, daha dnce mutlaka dile getirilmistir. Konusucu, daha 6nce mutlaka
dile gelmis olan bu sozceleri ayn1 anlam dogrultusunda aktarabilir, onunla ¢atigsarak bir
sOylesim gelistirir; ya da bir baskasinin sdzcesini kendi sdylemi i¢inde hissettirerek

konusur” (Yildirim, 2010: 6).

Baktin’e gore sozciik her zaman baskasinin sézciigiidiir, daha 6nceden baskasi
tarafindan mutlaka kullanilmistir. Her s6zce kendisinden Once tiiretilmis sozciiklerle
oldugu kadar kendisinden sonra da yaratilabilecek sozcelerle de iliskilidir. Her sozce
baska bir bireysel ya da ortak Ozne tarafindan olusturulduguna gore, sdylemde
baskasinin varligmin dilsel bigimlerini gosterir. Bir tek konusucunun séziinde birden
fazla konusucunun sesi duyulur. Bu durumda soylesimcilik her sdylemin i¢ yapisini
olusturur, iki ses tek bir ses gibi ¢ikar, tek bir sdylem gibi isler. Higbir sozciik ne yenidir
ne de yansiz, sozcik yasamini silirdiirmiis oldugu baglamlarla, daha Onceki
sOylenmisligiyle doludur. Bizim kullanmis oldugumuz soézciiklerimiz hep 6diing
alimmistir. Bagkasinin sozii veya bigemi ‘ben’in sdylemine degisik bi¢im ve derecelerde
yerlesir (Kiran ve Kiran, 2006: 296-297). Baktin’e gore “...romanin sdylemi parodi ve
alay yoluyla metnin i¢ine tasian cesitli dillerden, yani karakter 6zelliklerinden, diinya
gorlislerinden ve onlarin elestirilerinden olusur. Bu nedenle de romanin séylemi tek

yonlii ya da tek boyutlu degil ¢ok boyutludur ve derinligi vardir” (Doltas, 2003: 64).
3. Julia Kristeva

Julia Kristeva, “metinlerarasilik” kavramini 1960 yilinda ortaya koyar. Baktin’in
“sOylesimcilik™ adin1 verdigi kuramindan esinlenerek bu diisiinceleri Fransa’da tanitir.
“Kristeva da Baktin’in tanimladig1 bigimiyle, sdylemin konumu ve metnin konumu
arasinda bir kosutluk kurarak, nasil ki bir sdylem (ya da s6zce) hem sdyleyenin hem de
dinleyenin ortak iiriiniiyse ve kendinden 6nceki ya da cagdas sézcelere gonderiyorsa,
metnin de her zaman 6teki metinlerin kesistigi yerde bulundugu ilkesini benimser”

(Aktulum, 2007a: 41). Kristeva, metnin tanimini sdylesimcilige bagl olarak yapar.
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Kristeva’ya gore metin bir alintilar mozaigidir. “Her metin bir alintilar mozaigidir, her
metin kendi i¢cinde bagka bir metnin eritilmesi ve doniisiimiidiir” (Aktulum, 2007a: 41).
Metinleraras1 tek bir metin iginde olusan c¢ok sayida kesitin doniisiimleridir.
Metinlerarast bir metnin 6nceki metinleri yinelemesi degil, sonsuz bir siire¢, metinsel
bir devinimdir. Bagka metinlere ait unsurlar1 taklit etmek, onlar1 oldugu gibi metne
sokmak degil, bir baglam degistirme islemidir (Aktulum, 2007a: 42-43). Bir metinle bir
baska metin arasindaki her tiirli aligveris bigimi metinlerarasiligi devinime gegirir.
Bagka metinlere ait unsurlarin yeni bir baglama doniistiiriilmesiyle yeni bir metin

uretilir.

Julia Kristeva, metnin kendinden Onceki metinlerle anlamsal ve bigimsel olarak
bir bag1 oldugunu ve her metni baska bir metnin doniistiiriilmiis yeniden yazimi olarak
kabul eder. Kristeva metinlerin hem ge¢misteki kiiltliriin hem de ¢evresel kiiltiirlerin
olusumundaki etkisinden bahseder. Dolayisiyla her metin eski ve ¢evre metinlerin yeni

dokusudur, yeni bir kurgusudur (Adigiizel, 2009: 12-13).
4. Roland Barthes

Julia Kristeva’nin metin konusunda one siirdiigii tanimlamalar1 Barthes de oldugu
gibi kabul eder ve siirdiiriir. Barthes, metnin kendinden 6nce gelen, onun igerisinden
gecen ya da onu asan izlerden, parcalardan, diizgiilerden olustugunu kabul eder.
Barthes’e gore “Her metin bir metinlerarasidir; onda farkli diizeylerde az c¢ok
taninabilecek bigimler altinda 6teki metinler yer alir: daha 6nce edinilen ekinden gelen
metinler ile etrafimizdaki ekinden gelen metinler. Her metin eski alintilarin yeni bir

orgiisiidiir” (Aktulum, 2007a: 56).

Barthes’e gore metin haz veren bir sey, fetis bir nesne, bir kumagtir; metin bir
tiretkenliktir; kapali degil acik bir 6zellige sahiptir. Metnin “liretkenlik” 6zelligi, metnin
bir “kumas” (dokuma) olmasi ve metnin “agik” olmasi metinlerarasilifa yol agar.
“Barthes’in metnin iiretkenliginden kastettigi, metnin duragan olmadigi, kendisinden
onceki ve sonraki metinlerin kesisme yeri oldugundan ve etkilesime gireceginden dolay1
metnin doniisen ve doniistiiren bir sey oldugudur. Acik metinden de kastettigi, metnin
tek anlam iizerine kurulmayip, cok anlamli ve yoruma agik 6zellige sahip olmasidir”

(Yildirim, 2010: 3).
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5. Michael Riffaterre

M. Riffaterre, metinlerarasim1 biiylik 6l¢iide metin-okur arasindaki iliskiye gore
tanimlar. Bir yapit ile ondan once veya sonra gelen yapitlar arasindaki iliskiyi okur
kavrar. Riffaterre ile metinlerarasilik ilk kez okura 6nemli bir islev yiikler. Bir metin ile
metinleraras1 gonderge arasindaki iligkileri kuran ve algilayan okurdur. Riffaterre,
metinleraras1 tanimin1 da bu dogrultuda yapar: “Metinlerarasi, okurun kendinden 6nce
ya da sonra gelen bir yapitta baska yapitlar arasindaki iliskileri algilamasidir. Oteki
yapitlar ilk yapitin metinlerarasi gondergesini olustururlar. Bu iligkilerin algilanmasi
Oyleyse bir yapitin yazinsalliginin temel unsurlarindan birisidir” (Aktulum, 2007a: 61).
Tanimdan da anlasilacagi lizere metinlerarasi iliskiler okurca algilanmadigi siirece
metinlerarasilik gergeklesmez. Metinlerarasindan s6z edebilmek i¢in okurun iki ya da
daha fazla metin arasinda yaklastirmalar yapmasi gerekmektedir. Dilbilgisel aykiriliklar
okurun karsisina ¢iktig1 andan baslayarak onun isini giiclestirir, kafasin1 kurcalar. Bu
giiclik ayn1 zamanda bu aykiriligin ¢oziimiiniin bir baska metinlerarasi gondergede
oldugunu bildirir. Metinde verildigi bigimiyle bir s6zii anlamayan okur, onun anlamin1

bir bagka yerde aramak zorundadir.
6. Laurent Jenny

Metinlerarasin1 tanimlayan elestirmenlerden biri de Laurent Jenny’dir. Jenny,
“Metinlerarast olmadan yazinsal yapitin kavranamayacagi, bir yapitin anlam ve
yapisinin ancak kendinden onceki ilklere gore kavranabilecegi...” (Aktulum, 2007a: 72)
diisiincesini benimserken, Baktin, Kristeva ve Riffaterre gibi kuramcilarla birlesir.
Jenny, bir metnin baska metinlerle iliskisinin taklit, parodi, alinti, montaj, gizli alintt
gibi bigimlerle kurulabilecegini belirtir. Metni incelemek i¢in metin-otesi ile ilgilenmek
gerekir. Jenny, metinlerarasin1 “Cok sayida metnin, anlamin bagin1 ¢eken bir ana metin
ile dontistiiriilmesi ve benzestirilmesi isi” (Aktulum, 2007a: 73) olarak tanimlar, metni

kendinden 6nce gelen metinlerin bir biitiinii olarak goriir.
7. Gerard Genette

Metinleraras1 kurami ¢evresinde yapilan tartismalar, G. Genette’in “Palempsestes”

adli eseriyle biiylik 6l¢iide son bulur. Genette, metinlerarasi kavrami belli bir diizene
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oturtur, “metinsel-askinlik” kavramini ortaya koyar. Metinsel-agkinligi, “Bir metni acik
ya da kapal1 bir bigimde 6teki metinlerle iligki igerisine sokmak™ (Aktulum, 2007a: 82)

olarak tanimlar. Genette bes tip metinsel-agkinlik iliskisinden s6z eder:

1. Metinleraras: (intertextualite): Iki ya da daha fazla metin arasindaki
ortakbirliktelik iliskisi, yani temel olarak bir metnin baska bir metindeki somut

varligidir. Genette, alinti, gizli alint1 ve anistirmay1 metinlerarasi bagligi altinda inceler.

2. Ana-metinsellik (hypertextualite): Bu baglik altinda tiirev iliskilerini inceler.
Bir B Metni’nin ondan tiireyen bir A Metni’ne yalin bir doniisiim ya da Oykiinme ile

baglanma iligkisidir. Pastis, parodi, alayci doniistliriim bu baslik altinda toplanir.

3. Yan-metinsellik (paratextualite): Metnin disinda kalan, ikinci dereceden
metinsel unsurlart yani bagliklar, alt basliklar, ara basliklar, Onsozler, sonsdzler,

uyarilar, notlar, tanimliklar, resimler, kapak gibi unsurlar1 kapsar.
4. Ust-metinsellik (architextualite): Bir metnin hangi tiire ait oldugunu bildirir.

5. Yorumsal iist-metin (metatextualite): Bir metni soziinii ettigi bir bagka metne
zorunlu olarak alinti yapmadan, hatta adim1 anmadan baglayan bir yorum iliskisidir

(Aktulum, 2007a: 83-90).

Genette’e gore okuyucu, metnin igindeki anlami metinden bulup c¢ikarir. Bu,
ancak okuma ve agiklama yontemi ile olurken ¢agdas, edebi ve kiiltiirel yaklagimlarda
anlami bulup ¢ikarmada ¢esitli sistemler, kodlar ve gelenekler ortaya ¢ikar. Bir metin,
diger metinlerden bagimsiz olarak var olamaz, her metin kendinden 6nceki metinlerden
izler tasir. Bir metni a¢iklamak ya da anlamlarini bulup ¢ikarmak ancak daha 6nceden
gelen geleneklerin izini bulmakla olabilir. Okuma eylemi bu ylizden metinler arasinda
gidip gelme siirecidir. Anlam, bir metnin ilisigi oldugu diger metinlerle olan iligkisinde
var olur. Boylece metin, bagimsizligindan siyrilarak metinlerle iliskide bulunacagi bir

aga siiriiklenir ve metin artik metinlerarasi olarak ele alinir (Sengiil, 2012: 43).

Kullandiklar1 s6zciik ne olursa olsun, kuramcilarin, metinlerarasini1 yazinin yapict
bir unsuru olarak kabul ettikleri ve yaptiklari tanimlarin birbirlerine yakin oldugu

goriilmektedir. Asagida ele alinan metinlerarasi iliskilere yonelik yontem ve saptamalar
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Kubilay Aktulum tarafindan kaleme alinan “Metinleraras: Iliskiler” (2007) adl1 eserde

ortaya konulan siniflamadan hareketle yapilmistir.
E. METINLERARASI YONTEMLER

Iki tip metinlerarasi iliskiden bahsetmek miimkiindiir: iki ya da daha gok metin

arasinda kurulan “ortakbirliktelik iligskisi” ve “tiirev iliskisi”.
1. Ortakbirliktelik iliskileri
a. Alint1 ve Gonderge

Almt1 sézciigiiniin kokeninde bulunan Latince bir sdzcilik olan “citus” kelimesi
harekete gec¢irmek, “citare” kelimesi mahkemeye c¢agirmak, tanmikligina bagvurmak;
hukuk alaninda mahkemeye celbetmek, yargi¢ karsisina ¢ikmak; yazinsal alanda ise
“tinlt bir kisiden ya da bir yazarin yapitindan aktarilan kesit, parca” (Aktulum, 2011a:

44) anlamlarinda kullanilmistir.

Alint1 metinlerarasi iliskinin en belirtgesel bi¢imidir. Bir metnin bagka bir metin
igindeki varligin1 en somut bigimde gdsteren metinlerarasi yontemdir. Ileri siiriilen bir
goriisii agiklamak icin bir yazardan alinan pargaya alint1 denir. Baska metne ait bir kesit
yeni bir metne sokulurken ona yeni bir anlam yiiklenir. Antoine Compagnon’un
ifadesiyle “Her yazi bir yapistirma ve agimlama, alint1 ve yorumdur” (Aktulum, 2007a:
96). Bir yazar yeni bir metin olustururken bagka metinlerden aldig1 pargalart bir biitiin
olusturacak bicimde yan yana getirip kaynastirir. “En yalin bigimde, alint1 iki sdylemi
ya da iki metni, Metin 1 (alintilanan metin) ve Metin 2’yi (alintilayan metin) bagintiya
getirir. Metin 1°de sozce ilk kez karsimiza ¢ikar (ve sdzce bu metinden alinir); Metin
2’de sozce ikinci kez yinelenir. Alintilanan sézce Metin 1 ve Metin 2 arasinda aligveris
nesnesidir” (Aktulum, 2007a: 97). Boylece iki metin arasinda bir koprii kurulmus olur.
Alintilanan sozciik yer degistirdiginden dolay1r degisiklige ugrar, yeni bir deger

olusturur, icerisine sokulan yeni metni bir doniisiime ugratir.

Almti, yazar tarafindan bilingli ve istemli olarak yapilir. Yazar, bir animsatma
yaparak, bagka bir metne ait bir boliimii kendi metnine sokar. Amaci bu kesite yeni bir

anlam yiiklemektir. Iki metin arasinda agikga bildirilerek metinlerarasi iliski kurulmus
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olur. Alint1, bir metinden belli bir boliim olabilecegi gibi, metnin ya da sdzcenin tamami
da olabilir. Alint1, sanat¢inin, yazarin kendi yapitindan da olabilir, buna “6z alint1”
denir. Alint1 yapilan sézce, girdigi metne zenginlik katar; alindigi metnin dizgesinden
cikartilarak bagka bir metnin dizgesine gegcirilmis olur. Her alintt metin icerisinde yeni
bir anlam kazanir ve sembolik degerler iistlenir. Alint1 devingendir, gorevi eski bilgileri
harekete gecirmek, bilgiyi yeniden gilincellemektir. Bir sanat¢inin kendi yapitint daha
inandiric1t kilmak, sanatsal goriisiinii saglamlastirmak icin alintiya bagvurdugu goriliir.
Bir sanatg1 bir bagkasinin yapitindan yola ¢ikarak ondan aldig: kesiti kendi 1yesi yapar.
Bir alintinin giicii, onun etkin kullanimi, alintilayan sdylemin alintiladig1 kesiti dogru ve
yerinde kullanmasina baglidir. Aktarilan kesit yeni bir baglama sokularak anlamsal bir
doniisiime ugrar. Alintilayan yapit, alintilanan yapittan alinan kesiti kendi igerisinde
eritir, onu yeni bir anlamla donatir. Bilginin, goriintiilerin hizla akti§1 gliniimiizde
alintinin yogun bi¢imde kullanimi, 6nceki donemlerde de sanatgilarin kullandiklart bir

yontem olmustur (Aktulum, 2011a: 416).

Bir diger agik metinlerarasi bicim de gondergedir. Gonderge, yapitin baslhigini ya
da yazarin adin1 anmakla yetinir. Gonderge, yapit bagliklar1 veya yazar adlarinin yani
sira bir roman, trajedi, siir kisisinin, tarihl bir kahramanin, kutsal kitaplardan birisinin
adim1 agikga anmayla da gergeklestirilebilir. Bir metinden alinti yapmadan okuru
dogrudan bir metne gonderir. Bir destan kahramanina, masalimsi bir mekana, sozli
kiiltiir Giriinii herhangi bir yapiya yapilan gonderge, okuru iki metin arasinda zihinsel

gelgitlere zorlar (Aktulum, 2011a: 435-436).

b. Gizli Alinti- Asirma

13

Gizli alintt “...bir sdzcenin ayraglar ya da italik yazi kullanilmadan, sézcenin
geldigi yapit ya da yazarin adi belirtilmeden yapilan alintidir” (Aktulum, 2007a: 103).
Gizli alintida yazar, kendi cabasiyla elde edemedigi, baska yazar veya yapitlarda
bulunan kimi boliimleri ya da biitiinii kopyalayarak yazarin adinin yerine kendi adini
yazar; bdylece bir bagkasina ait olan metni kendisininmis gibi gdsterir. Bagkalarinin
yapitlarinda bulunan tiimcelerin degistirilerek benzerinin yazilmasi da bir gizli alintidir

(Aktulum, 2007a: 104).
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Gizli alintida sozcenin, climlenin geldigi yapit ya da yazar adi belirtilmez. Yazar,
bir bagkasinin metnini sahiplenir, kendi metniymis gibi gosterir. Bu yontem yazarin,
kendinden once yazilmis olan metni diizeltmesi amaci ile de kullanilir. Yazar onceki
metni alir, katilmadig1 noktalar1 yeniden yazar. Gizlice alintiladigi metnin karsiti bir
iddia ile karsimiza ¢ikar. Yani gizli alinti yalnizca bir metnin gizlice kendi metnine
sokulmasi degil, 6nceden yazilmis olan metinlerin ve diisiincelerin diizeltilerek yeniden

yazina sokulmaya calisilmasidir (Aktulum, 2011a: 424).

Asirma, alintilama yontemleri kullanilmadan yapilan bir alint1 bigimidir. Calintt,
intihal gibi adlar da alir. Gizli alintida ¢alinan sey sozce ya da sdylem degil, aslinda
baskasinin tUirettigi diisiincedir. Bagkasinin tirettigi diisiince ya da bakis agisin1 biri sanki
kendi diislincesiymis gibi higbir kaynak goéstermeden kullanir, sahiplenir. Bu hos
karsilanmaz ve hukuki sonuglar da dogurur. Alintida yazar, kendi metni igerisine
yerlestirdigi parcanin kime ait oldugunu belirtir. Alint1 normal metinden ayirt edilecek
bicimde yazilir. Gizli alint1 ise bir tiir asirmadir. Baskasinin metnini kendi metni gibi

gostermektir (Adigiizel, 2009: 25).

Antik Yunan’dan baslayarak baska bir yazara veya yapita dayanmak yaygin
olarak goriilen bir tutum olmustur. Yazarlar, kendi yeteneklerinin yani sira onceki
donemlerde yasamis usta yazarlardan esinlenmede bir sakinca gormemislerdir.
Baslangicta baska yapitlardan malzeme almak kinanmamaistir. “Asirma ortak bir yapitin
biiyiikliigiinii ortaya koydugu gibi, bireyciligin de yerini ortak ¢ikara biraktig1 anlamina
gelmektedir eski donemlerde. Yazin adina asirma, bu nedenle hos goriiliirdii” (Aktulum,
2011a: 256). Bir bagka yazarin yapitindan 6zgiin unsurlar1 kendine mal eden, aldigi
unsurlara katkida bulunmayan, onlar1 doniistiirmeden sahiplenen kisi asirmaci
durumuna diiser. Alintilanan kesitlerin ayraglarla belirtilmesi, alintilanan kesitin sinirh
olmas1 veya yazarin adinin belirtilmesi alintiyr agirma olmaktan ¢ikarir. Asirmaci, baska
bir yazarin kendi yapitina soktugu sozciikleri, pargalart dnceki metinlerden oldugu gibi
alir, bir dontisiim islemi gergeklestirmez. Oysa, bir metinden 6tekine gecis siirekli bir
dontistim islemiyle gergeklestirilir. Yazar baslangic metninden bu tiir bir islemle
uzaklagir. Cesitli doniistiirim islemleri yeni metni yeni bir yapisal goriiniim igerisine
sokar. Boylece yazmak oOnceden yazilami siirekli silmek, yeni bir diizen yaratmak,

onceden sOylenmis olant yeni bir diizenleyim igerisine katmak islemidir. Yalnizca



47

bilingli olarak kaynak belirtmeden yapilan alinti agirma sayilir. Alintilanan unsurlar
icerisine bicimsel yenilikler katildigi ve anlamsal sapmalarla yeni bir metin ortaya
cikarildigr siirece asirma sayilmaz. Asirma yabanci bir unsuru alip kullanmak ve bir
baskasinin yapitindan sozciigii sozciigline yapilan bir alintidir (Aktulum, 2011a: 269).
Asirma islemi doniistiirme isleminin gergeklesmedigi anda baglar. Her asirma
baskalarmin diisiincelerini kendi diisiinceleriymis gibi gdstermektir. Bazen baskalarinin
metinlerini yeniden yazma, kendi bigemini olusturma, kendi 6zgiinliiglinii yaratmak i¢in

bir yol olarak goriilmiistiir.

“Bagka metinlerden aldig1 parcalara kendine 6zgii yeni bir anlam ve boyut
katarak yeni bir metin ortaya ¢ikarildigi anda bir yapittan séz edilebilir, asirmada boyle
bir anlam ve boyuttan s6z etmek olast degildir” (Aktulum, 2011a: 315). Asirmaci
okuduklarini oldugu gibi yinelemekten bagka bir sey yapmaz, sdzciikler {izerinde higbir
etkinlik kurmaz. Metinle yapit arasina belli bir kimlik katmaz. Asirmaci baskalarinin

sozcliklerine bagimli duruma gelmis kisidir.
¢. Anmistirma

Metinlerarasinin ¢ok kullanilan yontemlerinden biri de anistirmadir. Anistirma
acik secik gondermede bulunmadan bir kisi ya da nesne konusunda diisiinceyi uyarma
bi¢imidir. Anistirmada sdylenmesi gereken sey acikca belirtilmez, yalnizca telkin edilir.
Anistirma, bir sozciiglin alintilanmas1 ya da bir baska yapitin kimligi s6ylenmeden,
acik¢a bildirilmeden anilmasidir. Anistirmada bir sey, onu diisiindiiren bir bagka sey
tarafindan, acik¢a sdylenmeden, ¢agrisim yaptirilir. Baska bir ifadeyle anistirma ortiik
bir gondergedir. Anistirilan her sozciik yeni baglamda az ya da ¢ok bir doniisiime ugrar.
iki diisiince arasinda yakinlasma saglayan kapali anlatim, kapali sezdirim yoludur.
Anigtirma, sOylenmis olan bir seyi agiga ¢ikarmaz, sdylenmemis bir sey gizler

(Aktulum, 2007a: 109-111; Aktulum, 2011a: 419-420).

Anistirmada s0ylenmek istenen sey dogrudan agikca belirtilmez. Sadece kapali bir
sekilde bilgi verilir. Iste bu yiizden bir metinde anistirmay1 bulmak oldukca giictiir.
Anigtirma ele alinirken, kendisinden once yazilmis olan bir metindeki unsur, incelenen
metinde saptandiktan sonra, anistirilan unsurun her iki metindeki anlami incelenir; eski

metindeki anlamin yeni metne yaptigi katki ortaya cikarillarak metinlerarast iliski
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kurulmusg olur. Anistirma, alinti gibi okuru acik¢a gondermede bulundugu metne
yonlendirmez; anigtirma yapilan metinle anistirma yapan metin arasinda dolayli ve
kapali bir soylesim s6z konusudur. Bu yontemde sezdirmek amaclanir (Aktulum,

2007a: 111).

Anistirma, belli belirsiz bir izden yola ¢ikarak sdylenmek isteneni, agiklananla
aciklanmayan1 bulma, gésterme yontemidir. Bu da goriinenin ardina bakmay1, derindeki
ipuclarim yiizeye ¢cekmeyi gerektirir. Gonderme ve anigtirmanin tam olarak birbirinden
ayirt edilmesi bazen giiclesmektedir. Bir yapita, bir ¢aga yapilan bir gonderme o yapitin
yazarini ya da o ¢agin tiim ayirt edici 6zelliklerini amistirir. Bir metinde anistirmay1
bulabilmek, anlayabilmek ¢ogu kez okurun bir etkinligidir. Yazar, Ustii Ortiili bir
sekilde eksik bilgiyle soyle bir deginir, hissettirir, bunun ne oldugunu bulmak, okura
birakilmistir, okurun bilgi birikimiyle olanaklidir. Anistirma metin igerisinde tespit
edilmesi zor bir durumdur, agik se¢ik okuyucunun 6niine konulmaz. Bir metne veya
yazara dolayli gondermedir. Bir seyi agikca sOylemeyip iistii kapali anlatmaktir.

Anistirma bir ¢agristirma igidir (Aktulum, 2007a: 109-111; Aktulum, 2011a: 419-420).

Anistirma, Divan siirindeki mazmun kavraminin ve telmih sanatinin birer karsiligi
olarak diisiiniilebilir. Mazmun, siirde bir seyin adim1 anmadan onu cagristiracak
yonlerini 6ne siirmektir. Toplumdaki bir adet, onceden bilinen herhangi bir durum,
Ogrenilmis bilgiler veya egretilere dayali iliskiler ince anlamlarla ve belli belirsiz
sezdirmelerle ortaya ¢ikar. Mazmunu kurarken, goriinen anlamin igindeki derin anlami
gizleme s6z konusudur. Telmih ise siir iginde herkesce bilinen eski bir olaya, meshur bir
kisiye, bir atasozii veya inanca isaret ederek onu hatirlatmaktir (Oztekin, 2008: 137).
Anistirma, alinti gibi iki s0zceyi yan yana getirmez, iist liste koyar. Diiz anlamin
altindan sOyleme ait yan anlam c¢ikar. “Anistirmanin 6zii iki diisliince arasinda
yakinlasma saglamaktir. Gosterenler lizerindeki oyun, iki gosterileni yakinlastirma
cabasidir. Anistirma yalin bir alintidir. Okurun gorevi ise bu yarim ipuglarindan yola

¢ikarak biitiinii anlamaktir” (Giimiis, 2006: 6).
2. Tiirev iliskileri

Yansilama, alayc1 doniistiiriim, 6ykiinme, ana metinlerin ciddi bigimde doniisiimii,

klise-basmakalip s6z ve anlati iginde anlat1 bir metni bagka bir metne bir tiirev iliskisine
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gore baglayan temel metinlerarasi yontemlerdir. Yansilama ve alayci doniistiirim
giilling bir etki yaratmak ve eglendirmek amacii tasirken; Oykiinme taklit etmeye

dayanir.
a. Yansilama (Parodi)

Kokensel anlamina bakildiginda yansilama (parodia) “bir sarkiy1 bagka bir tonda
sOylemek, yani bir melodiyi baska bir ses perdesine ge¢irmek” (Aktulum, 2004: 290)
olarak tanimlanir. Yansilama “...oyunsal ya da yergisel bir islevle bir kurali ¢cigneme
bigimi” (Aktulum, 2004: 287) seklinde de tanimlanabilir. Klasik anlamda ise soylu bir
metnin siradan bir metin haline getirilmesidir. Bir ana-metin ile gonderge-metin
arasinda iliski konu diizeyinde gerceklesiyorsa yansilama one ¢ikar. Bu durumda bir
yapitin bicemi degistirilmeden konusu degistirilir. Soylu, ciddi bir konu olabildigince,
siradan bir konuya yakin bi¢imde uyarlanir. Yansilama ¢ogu zaman tek bir dize, hatta
tek bir sozciik ile sinirlidir; bir yapittan sayfalarca alint1 yapilmaz. Bir baglamdan alinip
yeni bir baglama sokulan tiimce ya da sozciik, bigimsel degil anlamsal bir doniisiime
ugrar. Yansilanan metin ile yansilayan metin arasinda bazi benzerliklerin bulunmasi
gerekmektedir. Yansilamanin 6zl bir taklit islemine dayanir. Daniel Sangsue,

13

yansilamay1 “...0zgiil bir metnin oyunsal, giliing ya da yergisel bir amacla
dontstiirilmesi” (Aktulum, 2004: 289) seklinde tanimlar. Yansilama Onceden
bigimlenmis metnin giiliing bir islevle yeniden isleme sokulmasidir. Metnin elestirel ve
alayct bir tutumla yinelenmesi s6z konusudur. Yansilama metni taklit eder, onu
doniistiiriir. Yansilamanin bir tlir alint1 bigimi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak
yansilamada alinan sdzciik, timce, paragraf ya da kesit birtakim degisimlere ugrar.
Alintilanan unsur dontstiiriiliir. Genette, bu noktada birgok kuramci tarafindan ayni
anlamda kullanilan pastisle yansilama arasindaki farki ortaya koyar. Ona gore pastis bir
taklit, bir bigemin Ortilk yoldan alintilanmasi iken, yansilama, bir metnin
donistiiriilmesine dayanan bir taklit islemidir (Aktulum, 2004: 295). Yansilama iyi
bilinen bir yapitin komik bir etki yaratmak ve elestirel bir amagla taklidi ve
dontstiiriilmesidir. Oyunsal diizene ait bir yontem olan yansilama, i¢inde gildiiri

kavramini barindirir. Yansilama bazen bir sézcligii kapsadigi gibi bazen de tiim yapiti

kapsar. Biitlin bir metin parodik bir bigimde yeniden yazilabilir.
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Yansilama bir metnin anlamiyla alay etmektir. Ana metnin disginda géonderme
yapilan metnin anlamiyla oynamak olarak tanimlanir. Ciddi bir eser baska bir amagla
ciddiyeti disina taginir (Adigiizel, 2009: 28). Yansilamada yazar bir bagkasinin yapitini
kendi iyesi yapmaya ugrasmaz. Anlamsal diizlemde oyunsal bir doniisim
gerceklestirerek metnin anlamini degistirir. Yansilama, yazilmis olan bir metne bagka

bir anlam yiiklemektir.
b. Alayci Doniistiiriim

Soylu bir metnin eylemini ya da konusunu oldugu gibi devam ettirerek onu bildik,
siradan yeni bir bicemde yenidenyazmaktir. Alayci doniistiirim ile okurun Oykiiye ve
kisilere dikkati degisir, giiliing etki yaratmaktan 6te, yenidenyazma yoluyla soylu bir tiir
—Ornegin destan- alaya alinir. Siradan bir bigeme doniistiiriilen soylu metnin biiytikligi

tartismaya acilir (Aktulum, 2007a: 126).

Alayct doniistliiriimde yazarin amaci; kendinden once yazilmis olan metni, basit
bir bicemle yeniden yazarak, onu alaya almak, i¢ine ironik unsurlar ve anlamlar katarak
yermektir. Genellikle alayci doniistiiriim soylu bir tiir olan destani alaya almak icin
yapilir. Bicem degistirilir. Kahramanlarin biiytikliik nitelemeleri azaltilir, benzetmeler
giincellestirilir. Kimi zaman da yazar metne girerek uzun gozlemler yapar, siradan
giindelik dil kullanir. Destanin ciddi bigemi ve konusundan, ironik tiiriin siradan dil ve

bigemine geger (Aktulum, 2007a: 128-132).

Ciddi bir yapit1 giiliing hale getirmek i¢in konusuyla oynanir. Hiciv ve eglence
yoluyla bir yapitin igerigine komik wunsurlar sokulur. “Alayct doniistlirimii
yansilamadan ayiran en énemli 6zellik yansilama metnin anlamina; alayci doniistiirim
ise konusuna yonelik yapilan bir oynama olmasidir. Alayci doniistiiriimde yan metnin
konusu ve kisileri korunarak metin komik ve eglendirici bir hale getirilir” (Adigiizel,

2009: 30).
¢. Oykiinme (pastis)

Oykiinme, bir metnin bigeminin taklit edilerek iki metin arasinda kurulan iliskidir.
Oykiiniilen metin biitiin unsurlar1 ile yenidenyazilan metne aktarilir. Bir metnin

bicemini taklit eden bir yazar, degisik amaglarla bu bicemden yola ¢ikarak kendi
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metnini yazma yoluna gider. Oyleyse dykiinme bir metnin bigemini doniistiirerek yeni
bir metin ortaya koyma cabasindan ¢ok, bir metnin bigemini taklit etme, Otekinin
biceminde yeni bir metin yazma bi¢imidir (Aktulum, 2011a: 342). Bu taklit islemi,
0zglin bir metne bagl kalinarak yapilabilecegi gibi, ortiik bir taklit islemi biciminde de
olabilir. Oykiinmede yazar diger bir yazarin yapitinin benzerini yapmaya calisir.
Oykiinmeyle &zgiin bir yapit ortaya koymak c¢abasindan uzaklasilir. Oykiinmede
bigemsel diizende bir yineleme s6z konusudur. Bir bigemin &diing alinip baska bir
yapita, nesneye uyarlanmasina dayanir. Neredeyse her donemde dykiinmeye bagvuran,
hayranlik duyduklar1 baska sanatgilarin yapitlarinin benzerlerini yapmaya calisan,
sanat¢ilik yasamina oOtekileri taklit ederek baslayan cok sayida yazara rastlanir.
Oykiinme yalmzca yazinla sinirh kalmaz, sanatin diger bicimlerinde ve kimi
uygulamalarda da karsimiza ¢ikar. Resim, heykeltras, miizik, mimari, fotograf
sanatcilart da degisik amaglarla baska yapitlar1 ve bigemleri taklit ederler (Aktulum,

2011a: 343-345).

Oykiinme de alayc1 déniistiiriim gibi, bir metnin bigemini déniistiirerek yeni bir
metin olusturmaz, yalnizca metnin bicemini taklit eder. Iki metin arasinda bir taklit
iliskisi kurar. “Oykiinme, bir yazarin dil ve anlatim &zellikleri, sdzleri taklit edilerek
gergeklesir. Bir yazar bir bagka yazarin bicemini kendi bigemiymis gibi benimseyerek,
okurun {iizerinde olusturmak istedigi etkiye gore kendi metnine sokarak ya da 6zgiin
metnin igerigini kendi metnine uyarlayarak yeni bir metin ortaya ¢ikarir” (Aktulum,
2007a: 133). Bir yazara 6zgii, bir yazar1 belirleyen 6zellikler yinelenir, taklit edilir.

Yazar benzerini yapmaya ¢alisir.
d. Ana-Metinlerin Ciddi Diizende Doniisiimii

Hiciv ve eglendirmek amaciyla yapilan degisimlerin yani sira, genis boyutlu ve
ciddi doniisiimler de vardir. Ciddi doniisiimler bigimsel ve anlamsal olmak {izere ikiye
ayrilir. Bicimsel doniistimler bir metnin sadece bigimine yonelik yapilan doniistiiriim
veya yeniden yazma islemidir. Burada dile ve sekle yonelik degisimler yapilir. Ceviri,
kosuklandirma, diizyazilastirma, bir siirin vezninde yapilan degisiklikler bigimsel
dontistimlerdir. Anlamsal doniisiimler ise bir metnin bir baska metne gecerken veya bir
metinden bir bagka metne alintilama yapilirken anlamsal iceriginde meydana gelen

degisimlerdir (Aktulum, 2007a: 142; Adigiizel, 2009: 32-33).
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Bicimsel doniistimleri su sekilde siniflandirmak miimkiindiir:

a. Ceviri: Bir metni bir dilden bagka bir dile aktarmaktir. Bigimsel doniistimlerin

en sik kullanilanidir.

b. Kosuklandirma: Diizyazi bi¢iminde yazilmis bir metni dizeler halinde

yenidenyazmadir.

c. Diizyazilagtirma: Kosuklandirmanin tam tersi olarak, dizeler halinde yazilmis

bir metni diizyaziya doniistlirmektir.
d. Vezin doniistimii: Bir vezinden baska bir vezne doniistiirmek yontemine denir.

e. Bicem doniisiimii: Kot bir bicemde yazilmis bir metnin bigemini ¢esitli

dilbilgisel islemlerle yeniden diizenlemek olarak tanimlanir. Ug sekilde yapilir:

1. indirgeme: Bir metinden bir pargay1 kesip ¢ikarmaktir. Oz-kisaltma, ayiklama,

Ozetleme gibi yollarla yazar, metnini kisaltir.

2. Genisletme: Indirgemenin tersine, yapita kahramanimn seriiveni ile pek ilgili

olmayan boliimler eklenir.

3. Kipsel Doniisiim: Alt metnin belirgin gosterim kipinde yapilan degisikliklerdir
(Aktulum, 2007a: 142-146).

Anlamsal doniisiimleri ise “Oykiisel doniisim” ve “edimsel donlisim” seklinde
ikiye ayrrmak miimkiindiir. Oykiisel doniisiim tarihsel ve cografi cercevedeki
doniistimleri, edimsel doniisiim ise olaym akisindaki degisimleri kapsar (Aktulum,

2007a: 147).
e. Klise-Basmakahip Soz

Klise, sik¢a yinelenen, yinelendigi icin de siradanlasan diislince, sozciik ya da
izlektir. Herkesin ortak kullanim alanina giren kliseler, en 0zgiin eserlerde bile
karsimiza cikar. Klisenin dogasinda bulunan 6zellik yinelemedir. Ona bagvuran 6zne
daha once sOylenmis olani, herkesin sdyledigini, bilineni yineler. Toplum ic¢inde ortak

bir bellekten dogar. Bir toplum bir diisiinceyi yineleyerek bir donemden otekine, bir
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cagdan Oteki ¢aga aktararak kliseye donustiiriir. “Klise ¢ogu zaman tek bir tiimceye ya
da sozclige indirgenebildiginden, bulunup algilanabilmesi, okunabilirligi ve
yorumlanabilmesi i¢in tiim metinlerarasinin temel kosulu oldugu gibi, okurun yazinsal
yapitlar, yazinsal tiirler, s6ylem bi¢imleri konusunda genis, derin bir ekinsel birikime
sahip olmasi vazge¢ilmez kosuldur” (Aktulum, 2007a: 149-150). Klise kaliplasmis bir
tiimce, s6z ya da diisiincedir. Klise hep daha 6nce sdylenmise gonderdiginden alintiya
sik1 sikiya baglidir. Bir alintinin klise olarak algilanabilmesi icin belli bir gelenek iginde
siirekli yinelenmesi, toplumun ortak mali olmasi, altinda bir yazarin imzasimnin
bulunmadigr anonim bir varlik olmasi gerekir. Bu bakimdan klise bireyselligini
kaybetmis, toplumsal bir sdylemdir. Yazinsal baglamda, yazarlarin ¢ogu klise ve
basmakalip sozlerden kaginmaya caligsalar da yine de yazdiklari metinlerde onlara
basvurmaktan kendilerini alamazlar (Aktulum, 2007a: 150-151; Aktulum, 2011a: 448-
449).

Klise, herkes tarafindan bilinen ve bir¢ok metinde ayni tiirler arasinda ayni
duygular1 anlatmak i¢in kullanilan ifadelerdir. Bunlar metinlerde sik¢a karsimiza ¢ikan
genel tekrarlardir. Herhangi bir yazara ait olmayan sozlerdir. Bilinenin farkli metinlerde
tekraridir. Her tiir, igerisinde o tiir i¢in ayirt edici bir unsur olarak klise ifadeleri tasir.

Bu ifadeler tasidiklar1 anlam yoniiyle toplumsal ve kiiltiirel birer sembol anlam tasirlar.

Kliseye son derece yakin olan, ¢cogu zaman birbirlerinin yerine kullanilan
basmakalip s6z de, benzer bigimde tanimlanir. Basmakalip s6z daha ¢ok okurun
onceden var olan ekinsel bir érnekgeye basvurarak sundugu &zelliklerdir. ikinci elden
bilgi olma 6zelligi tasirlar. Ornegin, Batili yazarlar Dogu’yu hep ikinci elden bilgiler
yardimiyla tanimlamiglardir. Basmakalip sozler, bireyin igerisinde yasadigi toplumsal
ortamda, nesneler ve oOteki bireyler konusunda edindigi degismez ve Onceden

tasarlanmig imgelerdir (Aktulum, 2007a: 156-157).
f. Anlat1 Icinde Anlati

Bir anlatinin iginde bir baska anlatinin sokulmasi islemine denir. Ik anlati igine
sokuldugu anlatiy1 yansitir. Metin iginde verilen ikinci metin ilk dykiiyii yineler. Anlati
icinde anlati, yapitin konusunu yineledigi gibi onun anlamina da acgiklik getirir, ona

anlamsal olarak daha zengin bir boyut katar. Anlati i¢inde anlati yOdnteminden
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bahsedebilmek igin “...bir metnin daha ¢ok, icinde yer alan gercek, diissel olmayan,
somut bagka bir metne gondermesi ve onunla yapisal, 6zellikle de izleksel bir kosutluk
kurabilmesini...” (Aktulum, 2007a: 163) gerektirir. Sonucta bir yapit ile gdonderdigi bir
dis yapit arasinda bir benzerlik iligkisi kurulabildigi 6lgiide metinlerarast baglamda

anlati iginde anlatidan s6z edilebilir.

Yapitla uyum i¢inde olan bu anlatim 06zelligi yapitin iginde bir i¢ evrenin
yaratilmasina neden olur ve okuru uyarma roliinii listlenir. Anlatilmakta olan bir dykiiye
kosut olarak anlatilan ikinci dykii birincinin bir yinelenmesi durumundadir. Kiiciik 6ykii
diyebilecegimiz bu i¢ ige anlati, i¢ine girdigi Oykilyli yansitir, onunla uyum iginde
gelisir. Bu i¢ igelik yapita metinleraras1 bir 6zellik katar. I¢ anlati, metni yorumlamayi
ve anlamlandirmay1 kolaylastirmak i¢in metnin igine sokulan ikinci Oykiidiir. Yazar
sOylediklerini baska bir yazar, Oykii ve olayla destekler. Anlati icinde anlati

metinlerarasilik bi¢cimi olarak acik géndermelere sahip olmalidir (Adigiizel, 2009: 34).
3. Metinlerarasi imgeler

Metinlerarasilik bir metinde yeni anlam alanlar1 olusturma islemidir. Bu anlam
alanlarin1 ortaya koyacak kisi ise okurdur. Okurun algilayamadigi bir metin anlamsal
olarak bir sey ifade etmez. Her yazarda mutlaka okunma arzusu vardir. Yazar eserinin
bir giin birileri tarafindan okunacagini bilir. Her yazar ve her metin toplumsal bir yap1
icerisinde bir konuma sahiptir. Metnin algilanmasinda kiiltiirel altyap1 biiyiik bir 6Gneme
sahiptir. Metnin derin anlamlarma ulasmada iliskili olabilecegi diger metinleri
¢coziimlemede okurun kiiltiirel birikimi belirleyicidir (Aktulum, 2007a: 190-191;
Adigiizel, 2009: 35).

Bir metin ile bagka bir metin arasindaki her tiirlii aligveris islemi palempsest,
mozaik, yapboz, montaj, yapistirma gibi imgeler ile gosterilir. Bu imgeler disinda kimi
elestirmenler, metinlerarasi iliskileri bir yenidenyazma islemi olarak degerlendirirler.

Metinde ayrisiklik yaratan sdzce aligverisi, bu aligverisin yarattigi imgeler sunlardir:
a. Palempsest

Metinleraras1 imgeler arasinda eski metinle yeni metin arasindaki benzerligi

ortaya koyan bir imgedir. Metinlerarasilik c¢oziimlemede bu sozciigii kullanan ilk
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kuramci Gerard Genette’tir. Genette, 1982 yilinda yayimladigi “Palempsestes” adli
eseriyle metinlerarasi imgelerle ilgili onemli aciklamalarda bulunur. Palempsest
diisiincesinin temelinde hicbir metnin bagimsiz olmadigi, her metnin altinda anlamsal
ve bicimsel olarak bir tarihsel bag oldugu bulunur. “Palempsest, Orta Cag’da kagit
kithigr nedeniyle, kullanilmis kagitlarin silinerek yeniden kullanilmasidir” (Adigiizel,
2009: 37). Tekrar kullanilan bu kagitlardan 6nceki metnin izleri tamamen kaybolmaz.
Bu nedenle, yeni metinler eski metinlerden izler tagirlar. Bununla hi¢bir metnin orijinal
olamayacag fikri desteklenmis olur. Yeni yazilar kagitlardan kazindik¢a onceki metin
silik de olsa kendisini gosterecektir. Palempsest, Genette’in ifadesiyle “...ayn1 yaprak
lizerinde, bir metnin baska bir metne eklendigi, iist tiste geldigi, ancak eski metni
tiimiiyle gizlemeyen, eski metnin goriilebildigi...” (Aktulum, 2007a: 216) metinlerarasi
bir imgedir. Bu imgede bir siireklilik izlenimi bulunur. Her metin ge¢misten getirdigi

kalitimsal vasiflarin1 gelecege iletir.

Eski bir yazi ilk kez yazilmis, ardindan bir baska yazar yeni bir metnin sayfalarini
yazarken eski bir metnin yazilarimi silip bir bagka tiirlii yeniden yazmistir. Artik ilk
metin yoktur, kopya bir metin vardir. Sonugta en yeni kabul edilen bir metin bile daha
once yazilmig bir metne dayanir. Hi¢cbir metnin kaynaklarii biitiiniiyle silmedigi, her
metnin baska metinlerden izler tasidig1 diisiincesine dayanir. Oyleyse her yapit baska
yapitlardan yola ¢ikarak yazilmistir. Tiim yazarlar bagka metinlerden aldiklar1 parcalari
kendi yapitlarina katarak, eskiyle siirekli iliski icerisinde olan yeni bir yapit iiretirler.
Eski ve yeni metinler arasinda zamanin yok edemedigi bir siirerlilik, bir biitiinliik
bulunur. Sonu¢ olarak La Bruyere’nin ifadesiyle “Her sey soylenmistir” (Aktulum,
2007a: 221), ilk metinden geriye kopyalar kalmistir. Ik kez kagit {izerine yazilanlar

sonradan silinmeye ¢alisilsa da yine de geriye ilk yazidan izler kalacaktir.
b. Kolaj (Eklenti)

Metinlerarast iligkilere gore kolaj, bir metne ait pargalarin bagka bir metne
yapistirilmasiyla yeni bir birlesim diizeni igerisine sokulmasidir. Alinan pargalar hem alt
metne ait 0zellikler tagirlar, hem de iist metindeki diger parcalarla birlikte yeni anlamlar
iiretirler. Kolajda, bir metinden digerine yapilan bir aktarim s6z konusu oldugu i¢in bu

yoniiyle alintiya da benzer (Aktulum, 2011a: 450-451).
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Kolaj kavrami edebiyatin resimden aldigi bir kavramdir. 19. yilizyilda, kesilen
kagitlarin dekorasyon amaciyla bir ylizeye yapistirilmasiyla uygulanmaya baglanmaigtir.
1912-13 yillarinda Braque ve Picasso kompozisyonlarinda, kumas, tahta, ¢esitli kagitlar,
tel, ¢civi ve benzeri maddeler kullanmiglardir. Bir yazida gorsel imgelerin kullanilmasina
da kolaj diyebiliriz. Kolaj, ayrisik unsurlarin olusturdugu birliktelik iliskisi olarak ele
almabilir. Kolaj1 olusturan ayrisik unsurlar icinden geldikleri biitiin agisindan da diger
metinlerarasiliklardan farklilik gosterir; ¢iinkii kolaj malzemesi, maddesel varlig ile bir
biitlinden ayrilir, yine maddesel varligi ile bagka bir biitiine girer (Aktulum, 2007a: 222-
223).

Kolaj “Tiirdes olan veya olmayan farkli yapitlardan alinan birbirleriyle ilgisiz
unsurlarin bagka bir sanat eseri lizerinde daginik olarak kullanimidir” (Adigiizel, 2009:
38). Kolaj metin i¢indeki bilgi yiginidir. Kolajda farkli metinlerden ve tiirlerden yapilan
alintilar bir araya getirilir. Kolajda bir biitiinliik bulunmaz. Ayrisik unsurlarin bir araya
getirildigi bir yapistirma islemidir. Bu yoOniiyle de montajdan ayrilir. Montaj bir
metinden alinan bir parcanin ana metnin anlamsal biitiinliigiinii destekleyecek sekilde
metnin igerisine sokulmasidir. Kolajda biitiinii destekleyecek bir biitiinlesme goriilmez

(Adigiizel, 2009: 38-40).

Groupekolaji soyle tanimlar: “Kolaj teknigi Onceden var olan yapitlardan,
nesnelerden, iletilerden belli sayida unsuru cekip almaya ve onlari yeni bir yarati
icerisine sokmaya dayanir, amag¢ degisik tiirden kopukluklarin ortaya ciktigr 6zgiin bir
biitiinlik tretmektir” (Aktulum, 2011a: 140). Kolaj, ister sozsel olsun ister olmasin,
yeni bir biitlin i¢erisine sokulan baska metinlerden parcalardir. Metnin igerisine sokulan
gazete mansetleri, makaleler, ilanlar, resmi belgeler, afisler, brosiirler vs. metinlerarasi
iligkilerde kolaj Ornekleridir. Tiim bu wunsurlar yeni metne yapistirilirlar.
Metinlerarasindaki her tiir aligverisi kolaj olarak gérmek miimkiindiir. Kolaj, metin dis1
ayrisik unsurlar1 yazinsal yapita sokmanin bir yoludur. Alintilanan unsurlar yeni bir
baglamda yinelenerek, metinlerarasiligin kapist aralanir (Aktulum, 2007a: 223-224;
Aktulum, 2011a: 45).
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c. Yenidenyazma

Yenidenyazma “...bir yazarin basgka bir yazara ait bir metni, bir gonderge metnini,
bir-alt metni (hypotexte) yenidenyazmasi, onu yeni bir durumda, yeni bir baglamda,
yeni bir okur kitlesi i¢in, yeni islevlerle, yeni ereklerle doniistiirme iglemi...” (Aktulum,
2011a: 149) olarak tanimlanabilir. Yenidenyazmada Onceki metin, onu taklit eden,
doniistiiren, agik ya da kapali bir bicimde ona gonderen bir baska metinde yinelenir.
Yeni metinde bigimsel ve anlamsal doniisiimler olusur. Yenidenyazma islemi bir
doniistiirme, yeni anlam olanaklar1 yaratma islemidir. Her sey sOylenmistir, ancak
sOylenmeye, yazilmaya, yeniden yazilmaya devam edecektir. Yeniden sdylenen sozlerin
arttk baska bir sesi, baska bir anlami vardir. Bu anlamda her eser baska eserlerin
tizerinde biiylir. Yenidenyazma sadece giiniimiizde degil, her donemde rastlanan bir

kullanimdir (Aktulum, 2011a: 151-155).

Yenidenyazma yazarin kendi eserini yeniden olusturma yontemi olabilecegi gibi,
bazen de bir yazarin baska bir yazar tarafindan yazilmis bir metnini diizeltmek, derinlik
kazandirmak ya da yeni okur kitlesine tamistirmak gibi amagclarla uyguladig
metinleraras1 bir yontemdir. Ayrisik unsurlari, bagka metinlere ait pargalari tutarl bir
biitiin icerisinde bir araya getirip onlarin yeniden diizenlenmesi, boylelikle ortaya yeni
bir metnin ortaya cikarilmasi islemidir. Onceki metin onu taklit eden, déniistiiren bir
baska metinde yinelenir. Yenidenyazma eski metnin yeni bir versiyonudur. Yeni
metinde olaylara agiklik getirilir, durumlar degistirilir, kahramanlar yeni kisilik
ozellikleriyle belirir. Yazar, dnceki metnin igerigini yeniden isleyerek anlatir. Eski
imgeler, yeni metinde yeni goriiniimler alir. iki yapit arasinda bazi ayrimlar bulunsa da
ikinci yapit birincisinin devami gibidir. iki yapit pek ¢ok bakimdan kiigiik farkliliklarla
birbirini yineler (Aktulum, 2007a: 236-245).

Yenidenyazma bazen bi¢cim bazen de igerik olarak gergeklesebilir. Amag eski
metinlerin yeni okur kitlesine ulastirilmast olabilecegi gibi, ayni yazarin kendi
metinlerini diizeltmesi, anlam derinligi kazandirmas1 da olabilir. Yenidenyazilan bir
metin tekrar ele alimirken yazar tarafindan yeni islevlerle donatilir, farkli anlam
boyutlar1 kazandirilir, diizeltilir, derinlik kazandirilir. Yazarin daha 6nceden yazilmig
gonderge metni yeniden ele almasi, onun yeni bir okur kitlesiyle bulusmasina katkida

bulunur.
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Yenidenyazma, Onceki bir metnin, onu taklit eden, doniistiiren bir bagka metinde
yinelenmesidir. “Bir yazar, diizeltme yapmak, derinlik katmak, yeni bir islevle
donatmak vb. amagclarla bagkalarinin yapitlarini oldugu kadar kendi yapitlarindan birini
de yenidenyazabilir’ (Aktulum, 2004: 304). igeriksel oldugu kadar bigimsel
doniistimlerle de yeniden yazilan bir metin, ¢cogunlukla giincel anlamlarla yinelenir.
Metin her yazildiginda, yinelendiginde yeni anlamlarla donatilarak giincellestirilir.
Yenidenyazma, eskinin kirintilarindan, parcalarindan yola ¢ikarak, yeni bir islevle,
anlamla donatilarak yeni bir biitiinlin ortaya ¢ikmasina olanak saglar (Aktulum, 2011a:
304-306). Yenidenyazma isleminde yazar, yeniden yazarken kimi ekleme, ¢ikarma, yer
degistirme, bir metnin unsurlarinin yerine yeni bir unsuru koyma gibi doniistlirliim
islemleri ile yeni bir metin ortaya ¢ikarir. Metinlerarasilik bir yeniden yazma islemidir.
Bir yazar bir bagska metni kendi metninin baglaminda yeniden olusturur. Bu doniisiim
alint1, anigtirma, ¢alinti, 6ykiinme, parodi, alayci doniistiiriim tarzinda agik ya da kapali

gondermeler vasitasiyla gerceklesir.
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BiRINCi BOLUM
VEYSEL KARAN{

1.1.VEYSEL KARANI’DEN BAHSEDEN KAYNAKLAR

Veysel Karani hakkinda, miladi VIII. yilizyildan itibaren, ¢esitlieserlerde bilgilere
rastlanmistir. Veysel Karani’den bahseden kaynaklarda mevcut bilgiler genellikle
birbirinin tekrar1 ve c¢ok az ilavelerle yenilenmis sekilleridir. Konu iizerinde fazla
malzeme bulunmamasi, bulunanlarin da istenilen nitelige sahip olmamalar1 ve adeta
birbirlerinin tekrart niteliginde bulunmalar1 doyurucu bilgilere ulasilmasini engelleyen
en Onemli nedenlerdir.Veysel Karani’den bahseden yazarlarin hig¢biri onunla ¢agdas
degildir. Hz. Peygamberin hayatina dair ilk eserleri kaleme alan Ibni ishak (5. 767) ve
Vakidi (6. 822) ondan tek bir kelime bile s6z etmezler. Veysel Karani’den ilk haber
veren miiellif Hisam ed-Dustavi (6. 770)’dir (Ocak, 2009: 21). Veysel Karani’nin
yasadig1 donem olarak kabul edilen Hz. Muhammed(s.a.v.) ve Dort Halife Donemi ile
ondan bahseden yazarlarin yasadigi donem arasinda asagi yukari yliz yildan fazla bir
zaman vardir. Bu uzun siire igerisinde Veysel Karani ile ilgili rivayet ve nakillerde

bir¢ok degisiklik meydana gelmistir.
1.1.1. Hadis Mecmualar

Hadis mecmualar1 Hz. Muhammed (s.a.v.)’in “sdz, fiil ve takrirleri’nitoplayan
eserlerdir. Bu mecmualar Veysel Karani’den ilk bahseden eserlerdir. Veysel Karani ile

ilgili rivayetleri toplayan ana hadis mecmualar1 sunlardir:

“Tabakatii’l Kiibra” (1957) taminmis hadis alimlerinden ibn Sa’d(6l. 845)
tarafindan kaleme almmistir. Ibn Sa’d, Basra’da dogmus; Bagdad’da yasamistir. Birgok
tilkeyi gezerek hadis bilgisini kuvvetlendirmistir. Cogu hadis imami rivayetlerinin sahih

oldugunu kabul etmistir.

Unlii fakih Imam Ahmed b. Hanbel(6l. 855)’in “El-Miisned” (2003) adh
eseriyazarinin Bagdat, Suriye, Hicaz, Misir, Yemen gibi iilkelerden seyahatleri
esnasinda topladig1 hadisleri igerir. EI-Miisned biiylik bir hadis koleksiyonudur. Eser

otuz bin civarinda hadisi icermektedir.
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“Tarihii’l Kebir” (1963) Ebu Abdullah Muhammed bin Ismail bin ibrahimu’l Cafi
el-Buhari(61. 869) nin Misir, Iran, Irak ve Hicaz’1 dolasarak pek cok kimseden topladig:

hadisleri igeren 6nemli hadis kaynaklarindan biridir.

Unlii hadis¢i Miislim b. Haccac el-Kuseyri(6l. 875) tarafindan kaleme alman
“Sahihu Miislim” (1970) adli eser, yazarinin Misir, Suriye, Irak ve Hicaz’dan topladigi

li¢ yliz bin civarindaki hadis arasindan secilen hadisleri ihtiva eder.

Biiyiik hadis alimlerindenEl imam Ebu Abdullah Muhammed en-Nisaburi(él.
1014) tarafindan yazilan “El-Miistedrek”(526) Irak, Hicaz, Horasan ve
Maveratlinnehir’den toplanan hadisleri ihtiva eder. Nisaburi’nin hadisle ilgili yazdig

eserlerinin i¢cinde en meshuru el-Miistedrek adli eseridir.

El-Beyhakiadiyla taninan Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyin (61. 1066)’in “Delailii’n-
Niibiivve” (Ocak, 2009: 26)’si de Veysel Karani ile ilgili yukarida bahsedilen eserlerde

bulunan hadisleri igerir.

Ibnii’l Esir El-Cezeri (1160-1233)’nin “Camiii’l Ustl” adl1 eseri Kiitiib-i Sitte’de
bulunan hadisler bir araya getirilerek olusturulmustur. Ibnii’l Esir bu eserlerde bulunan

tekrar hadisleri almamuistir.

“Riyazii’s-Salihin” (2001) Imam Nevevi (1233-1277) tarafindan sahih hadis
kaynaklarindan secilen manalar agik, delaletleri kesin hadislerin toplanmasiyla kaleme
alinmustir. Eser Veysel Karan ile ilgili Ibni Cabir’den rivayet edilen hadisleri ve birgok
menkibeyi igermektedir. Veysel Karani ile ilgili hadisler Miislim’in Fazailii’s-
sahabe’sinden alinmugtir. Hadislerde Veysel Karani’nin Hz. Omer ile bulustuguna
deginilir.

Nureddin Ali bin Ebubekir El-Heysemi (1335-1405) tarafindan yazilan
“Mecmau’z-Zevaid” yirmi bine yakin hadisi ihtiva etmektedir. Heysemi eserine Kiitiib-i
Sitte’de olmayan olduk¢a nadir hadisleri almistir. Eser en biliyiik hadis

koleksiyonlarindan biri olarak kabul edilir.

Ayni (1360-1451) tarafindan kaleme alinan “Umdetii’l-Kari” adli eser, Sahih-i
Buhari’nin serhidir. Ayni, Sahih-i Buhari’yi Imam-1 Azam Ebu Hanife ve ashabinin

yaptig1 nakiller ¢cer¢evesinde serh etmistir.
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“Cemii’l Cevami” Celaleddin es-Siiyuti(6l. 1505) tarafindan kaleme alinan, kirk
binin iizerinde hadis iceren eserdir. Siiyuti’nin bu eseri yazarken amaci Hz.
Peygamberle ilgili tim hadisleri bu eserinde toplamakti. Bunun i¢in seksene yakin

kaynaktan hadislerini toplamistir.

“Camiu’s-Sagir’ (2008) adli eser de Celaleddin es-Siiyuti(6l. 1505) tarafindan
yazilmistir.Camiii’s-Sagir,Cemii’l Cevami’den alinan hadislerle meydana getirilmistir.
Bu eser Osmanli medreselerinde uzun silire okutulmustur. Kiitiib-i Sitte ile el-
Miisned’den se¢gme hadisleri ihtiva etmektedir. Eser Veysel Karani ile ilgili ti¢ hadis

rivayet eder.
1.1.2. Tasavvufi Eserler

Bu eserler, sifilerin terceme-i hallerinden bahsederler. Hadis mecmualarinin kisa
ve bazi noktalarinda bosluk kalan nakillerinin yerini, uzun sayfalar almaktadir. Bu
eserlerde, hadis mecmualarinda yer verilmeyen Veysel Karani menkibeleri, onun 6zel
hayati ve giinliilk yasantisi ile ilgili sahneler, ona mal edilen sozler yer almaktadir.
Bunun sebebi, bu eserlere gelinceye kadar gecen siirede Veysel Karani’nin sahsiyetinin
tasavvufi ¢evrede iyice islenmesi ve tam bir veli imajina biirlinecek zamanin ge¢mis
olmasidir. Veysel Karani ile ilgili menkibeleri toplayan temel tasavvuf eserleri

sunlardir:

“Kitabu’l-Luma” (1996) Ebu Nasr Serrac Thsi(6l. 988)’nin, kendi devrine kadar
stfiler arasinda olusmaya baslamis tasavvuf methumlarini sistemli bir sekilde ele aldigi
onemli bir eseridir. Eserde Veysel Karani’ye dair tek bir climle vardir. Esere Veysel

Karani’yi tasavvuf diinyasina koyan eser goziiyle bakilmaktadir.

Ebubekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi(6l. 995) tarafindan yazilan “Et-
Ta’arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf” (1979) adli eser sifilerin inang ve ruhi hallerinden
bahseder. Eser tasavvuf tarihi bakimindan birinci dereceden bir kaynak olarak kabul
edilir.

Tanimis bir Safii kelamcis1 ve muhaddisi olan Ebu Nuaym Ahmed b. Abdullah
el-Isfahani(6l. 1038) tarafindan yazilan “Hilyetii’l-Evliya” (1932-1938) adl1 eser Veysel

Karani ile ilgili genis metinleri ihtiva eder. Bu eser daha sonraki eserlere kaynaklik

etmistir. El-Isfahani eserinde bir¢ok hadis mecmualarindan yararlanmis, kendi topladigi
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sOzlii ve yazili rivayetlerini kullanmistir. Sahabeden baslayarak cagina kadar yasamis

olan birgok siifinin hayat, fikir ve goriislerini rivayet eder.

“Er-Risale” (1981) adli eser miiteserriligi ile taninmis Abdulkerim b. Hevazin el-
Kuseyri(6l. 1072) tarafindan zamanin stfilerine mektuplar tarzinda kaleme alinmis bir
eserdir. El-Kuseyri eserinde bir kistm mutasavviflarin terceme-i hallerine yer vermistir.
Devrinde halk arasinda ¢ok taninmis ve okunmus bir eserdir. Eserde Veysel Karani ile

ilgili baz1 s6zler ve hakkinda kisa bilgiler bulunmaktadir.

“Kesfu’l-Mahctib” (1996) Hindistan’1n biiyilk mutasavviflarindan Ali b. Osman
el-Ciillabi el-Hucviri(6l. 1072)’nin tasavvuf klasikleri arasinda yer alan eseridir. El-
Hucviri devrinin birgok Islam iilkesini dolasmis, biiyiik stfilerle gdriismiistiir. Yazar
eserinde mutasavviflarin hayatlar1 ve sozlerine dair miisahadelerini anlatir. Sahabeden
baglayarak birgok zahid ve stfinin diigiincelerine yer verir. Eserde Veysel Karani

hakkinda da genis bilgi verilmektedir.

“fhyau Ulami’d-din” (1992) Ebu Haimid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali(1.
1111)’nin en taninmus eseridir. Eser pek ¢ok defa serh ve terciime edilmistir. islam
aleminin en ¢ok okunan eserleri arasindadir. Hz. Peygamber doneminden baglayarak 72

zahid ve stfinin hal tercemesini ihtiva eder.

“Safvetii’s-Safve” (1355-1356) Abdurrahman Ebu’l-Ferec Ali b. Cevzi(6l. 1200)
tarafindan yazilmustir. Ibnu’l-Cevzi, Bagdatl iinlii Hanbeli fakihidir. Safvetii’s-Safve ilk
zahid ve stfilerin hayat ve menkibelerinden bahseder. Eser Hilyetii’l-Evliya’nin tenkitli
bir 6zeti mahiyetindedir. Bundan dolayr Veysel Karani ile ilgili bilgiler adi gegen
eserden alinmistir. Ancak Ibnu’l-Cevzi bunlari anlatirken cesitli tenkitlerde

bulunmustur.

franli {inlii sair ve mutasavvif Ferideddin Attar(6]. 1221) tarafindan kaleme alinan
“Tezkiretii’l-Evliya” (1991) mensur bir eserdir. Hz. Peygamber doneminden baslayarak
bir¢ok zahid ve slfinin hal tercemesini ihtiva eder. Anadolu’da ¢ok okunan bir eserdir.

Eserde Veysel Karani’ye uzun sayfalar ayrilmistir.

Ebu Yakub Yusuf'b. Yahya b. Zeyyat(61.1230) “Et-Tesevviif ila ricali’t-tasavvuf”
(1958) adli eserine Veysel Karani’den bahseden rivayetleri Sahihu Miislim’den naklen

almistir.
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“Menakib-1 Arifin” (1989) Ahmet Eflaki(51.1360) tarafindan yazilmustir. Eser,
Tahsin Yazici tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir. Anadolu’da halk tarafindan ¢ok
bilinen ve okunan eserlerdendir. Eserde Veysel Karani’nin sirrinin Ahmet Fakih’te
temesstl ettigi hikaye bulunmaktadir. Eserin bagka bir boliimiinde de Veysel Karani’nin

ibadet konusundaki hassasiyetinden bahsedilmistir.

“Er-Ravzu’r-rayahin fi hikayati’s-salihin” (1315) adli eser Afifeddin Abdullah b.
Es’ad el-Yafii(6l. 1366) tarafindan yazilmis, meshur siifilerin terceme-i hallerini ihtiva
eden bir eserdir. Veysel Karani’yle ilgili anlatilanlar, hadis kitaplarindan alinan

rivayetlere dayanmaktadir.

“Risale-1 Kudsiyye Tercemesi” Hoca Mehmed Parsa (1355-1419) tarafindan
yazilmistir. Eser ge¢gmis donemlerde yasayan bazi mutasavviflarin gesitli hallerinden

bahseder. Uveysilik ve iiveysi olan siifiler hakkinda bilgiler ihtiva etmektedir.

“Miizekkin-Niifus” (1931) adli eser ise Esrefoglu Rumi(6l. 1469) tarafindan
kaleme alinmstir. Eserde Veysel Karani’nin bazi1 sozleri, Hz. Peygamber’in hirkasini

Veysel Karani’ye vasiyet etmesi ve Hz. Omer’le griismesi rivayeti yer alir.

“Terciime-i Nefahatii’l-Uns” (1872) Abdurrahman Cami(5l. 1492) tarafindan
kaleme alinmig, XV. asirdan 6nce yasamis sifilerin hayat ve menkibelerini konu alan
Farsca bir eserdir. Lamii Celebi tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir. Lamii Celebi eserin
cevirisini yaparken bazi Anadolu evliyasin1 da esere ilave etmistir. Eserin farkl

boliimlerinde Uveysilikten, Uveysi-mesreb siifilerden séz edilir.

Abdulvahhab b. Ahmed es-Sa‘rani(6l. 1565) tarafindan kaleme alinan “Et-
Tabakatii’l-Kiibra” (1985) adli eser Hz. Peygamberden kendi donemine kadar yasamis
bir¢ok alim ve mutasavviftan bahseder. Veysel Karani’nin menkibelerine de eserde yer

verilmistir.

“El-Kevakibu’d-diirriyye fi  Teracimi’s-sadati’s-stfiye” (1884) adli eser
Abdurrauf Munavi(6l. 1622) tarafindan kaleme alimmistir. Eser Hz. Peygamber
devrinden baglayarak bircok zahid ve sGfinin hayatini ele alir. Munavi bu eserinde
kendisinden Onceki tabakatlardan ve oOzellikle Ebu Nuaym’in Hilye’sinden

yararlanmistir.
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“Mektubat-1 Rabbani” (1977) Imam-1 Rabbani (1564-1624) tarafindan kaleme
alinmis, kelam ve fikih bilgilerinin yaninda tasavvufun mahiyetini agiklayan bir eserdir.
Eser, cesitli vesilerlerle yazilmis mektuplardan meydana gelmektedir. Imam-1 Rabbani,
66. Mektub’unda fazilet bakimindan tabiinin en hayirlis1 olmasina ragmen Veysel

Karani’nin ashaptan olan Vahsi’den daha yiiksek tabakada bulunmadigini ifade eder.

Sar1 Abdullah Efendi(6l. 1660) tarafindan yazilan “Semeratii’l-Fuad” (1872) adli
eser sifilerin terceme-i hallerinden bahseder. Eser, Veysel Karani ile ilgili kisa bilgiler

vermektedir. Veysel Karani’nin Hz. Ali ile gortstiikleri rivayetini anlatir.

“Tarikat-1 Muhammediyye Serhi Berika” (1989) Muhammed Mevlana Eb( Said
Hadimi (1701-1762) tarafindan, imam-1 Birgivi’nin Tarikat-1 Muhammediye adli
eserine yazilan serhtir. Eserde ahlaki birtakim mesajlarin yani sira gecmiste yasamis

bazi tasavvuf biiyliklerinden kissalara, hikayelere yer verilmistir.

“Hadikatii’l-Evliya” adli eser ise Hocazade Ahmed Hilmi(6l. 1914) tarafindan
yazilmis, stfilerin hayat ve menkibelerini anlatan bir eserdir. Eserde liveysi seyhleri de

zikredilmistir.

[smail ibn Yusuf Nebhani(1849-1932) de “Camiu’l-Kiramatii’l-Evliya”sinda
Veysel Karani ile ilgili baz1 hadislere deginir. Eserde Veysel Karani ile Herem b.

Hayyan arasindaki menkibe anlatilir.

Seyyid bin Hiiseyin El-Affani’nin “Ruhbanii’l-Leyl” (2005) adli eseri ise bastan
sona gece namazinin faziletlerini anlatir. Eser gece namazimi kilan Hz. Peygamber,
sahabiler, selef-i salihin ve ehl-i beytin hayatlarindan 6rnekler verir. Bu baglamda
Veysel Karani’yi selef-i salithinden gostererek onun gece namazlarindaki dikkatinden

s0z eder. Herem b. Hayyan, Rabi b. Haysem’den nakledilen rivayetlerden bahseder.
1.1.3. Menkibe Kitaplar:

XI. asirdan itibaren tarikatlarin teskilatlanmasindan sonra, tasavvuf edebiyatinda,
birtakim biiylik pirlerin ve seyhlerin hayat hikayeleriyle karigik kerdmetlerini anlatan
eserler gorlilmiistiir. Menakibname adini alan bu eserlerin 6zellikle XIII. asirdan sonra
cogaldig1r goriilmektedir. Iste bu esnada Veysel Karani ile ilgili de gesitli
menakibnameler yazilmistir. Bu menakibnameler, hadislerin yorumuna ve sifi

tabakatlarima dayanmaktadirlar. Veysel Karani, ziihd doneminin taninmig kisilerinin
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basinda gelmektedir. Yasadig1 donemdeki sohreti diisiiniildiiglinde onunla ilgili bir hayli
menakibnamenin yazilmis oldugu tahmin edilebilir. Veysel Karani ile ilgili menkibeleri

toplayan baslica eserler sunlardir:
1.1.3.1. Yazma Eserler

Menakib-1 Uveys-Karani, Yazar Adi: LAmi fi Mahmut b. Osman (1. 938/1532),
Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon: Milli Kiitiiphane Yazmalar
Koleksiyonu, Boyut (Dis-i¢): 192x114-130x64 mm, Yaprak: 1+33, Satir: 17, Yaz1
Tiirti: Talik, Kagit Tiirti: Esmer samanli kagit, Arsiv Numarasi: 06 Mil Yz A FB 177.

Menakib-1 Uveys Karani, Yazar Adi: Lemi Mehmed b. Lamii (6l. 957-1550),
Miistensih: Mehmed b. Mehmed, Istinsah Tarihi hicri (miladi): 966 (1558), Bulundugu
Yer: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Koleksiyon: Osman Ergin
Tiirk¢e Yazmalar1, Boyut (Dis-I¢): 175x90-120x55 mm, Yaprak: 81-138, Satir: 14, Yaz1
Tiirt: Talik, Arsiv Numarasi: 1254/3.

Menkabe-i Uveys Karani, Istinsah Tarihi hicri (miladi): 988 (1580), Bulundugu
Yer: Ingiltere, Koleksiyon: Ingiltere Milli Kiitiiphanesi Tiirkge Yazmalari, Boyut (Dis-
I¢): 178x127 mm, Yaprak: 54a-61b, Satir: 16, Yazi Tiirii: Divani, Arsiv Numarasi:
Sloane 7903/5.

Menakib-1 Veysel-Karani, Miistensih: Osman b. Veli Bolulu, Istinsah Tarihi hicri
(miladi): 1074 (1663), Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon: Milli
Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, DVD Numarasi: 198, Boyut (Dis-Ii¢): 200x145-
155x80 mm, Yaprak: 32a-34a, Satir: 24, Yaz1 Tiirii: Nesih Kirmasi, Kagit Tirti: Harf
filigranli, Arsiv Numarasi: 06 Mil Yz A 3656/3.

Menakib-1 Uveys Karani, Istinsah Tarihi hicri (miladi): 1110 (1699), Bulundugu
Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon: Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu,
DVD Numarast: 1787, Boyut (Dis-I¢): 214x153-140x95 mm, Yaprak: 99b-111a, Satr:
13, Yaz1 Tiirii: Harekeli Nesih, Kagit Tiirii: Ug ay filigranli, Arsiv Numarasi: 06 Mil Yz
A 8893/3.

Dastan-1 Veysel-Karani, Miistensih: Begecizade Mustafa, Istinsah Tarihi hicri
(miladi): 1152 (1739), Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon: Milli
Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, DVD Numarasi: 539, Boyut (Dis-Ii¢): 160x110-
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110x70 mm, Yaprak: 1b-16a, Satir: 13, Yazi Tiirii: Nesih, Kagit Tiirti: Harf filigranl,
Arsiv Numarasi: 06 Mil Yz A 8211/1.

Hikaye-i Uveys el-Karani, Istinsah Tarihi hicri (miladi): 1160 (1747), Bulundugu
Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon: Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu,
DVD Numarast: 168, Boyut (Dis-I¢): 210x135-150x120 mm, Yaprak: 224b-245b, Satir:
11, Yaz Tiirii: Harekeli Nesih, Kagit Tiirii: Harf filigranli, Arsiv Numarasi: 06 Mil Yz
A 3158/4.

Hikaye-i Veysel-Karani, Yazar Adi: Cabbar Kulu, istinsah Tarihi hicri (miladi):
1287 (1870), Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon: Milli Kiitiiphane
Yazmalar Koleksiyonu, DVD Numarasi: 81, Boyut (Dis-i¢): 230x160-190x120 mm,
Yaprak: 92, Satir: 19, Yazi Tirii: Harekeli Nesih, Kagit Tiiri: Tas filigranli, Arsiv
Numarasi: 06 Mil Yz A 1660.

Uveys-name, Yazar Adi: Sabayi Hayred-din Celebi, istinsah Yeri: Konstantiniye
(istanbul), Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon: Milli Kiitiiphane
Yazmalar Koleksiyonu, DVD Numarasi: 578, Boyut (Dis-I¢): 210x150-165x80 mm,
Yaprak: 1b-19b, Satir: 19 ¢ift siitln, Yazi Tiirli: Talik, Kagit Tirti: Harf filigranl, Arsiv
Numarasi: 06 Mil Yz A 8620.

Dastan-1 Veysel Karani, Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon:
Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, DVD Numaras:: 204, Boyut (Dis-ic):
198x140-160x120 mm, Yaprak: 69b-74b, Satir: 15, Yaz1 Tiirii: Harekeli Nesih, Kagit
Tiirli: Suyolu filigranli, Arsiv Numarasi: 06 Mil Yz A 3757/14.

Dastan-1 Veysel Karani, Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon:
Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, DVD Numarasi: 578, Boyut (Dis-ic):
165x120-125x75 mm, Yaprak: 39b-45b, Satir: 9, Yazi Tirii: Harekeli Nesih, Kagit
Tiirti: Abadi, Arsiv Numarasi: 06 Mil Yz A 8624/2.

Menakib-1 Veysel Karani, Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon:
Milli Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, DVD Numaras:: 297, Boyut (Dis-I¢):
205x140-165x100 mm, Yaprak: 94b-104a, Satir: 21, Yazi Tirii: Bozuk Nesih, Kagit
Tiirti: Suyolu filigranli, Arsiv Numarasi: 06 Mil Yz A 5135/2.
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Uveysii’l-Karani, Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon: Milli
Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, DVD Numarast: 25, Boyut (Dis-I¢): 200x150-
160x120 mm, Yaprak: 2b-18b, Satir: 13, Yaz1 Tiirii: Harekeli Nesih, Kagit Tiirii: Abadi,
Arsiv Numarast: 06 Mil Yz A 761/1.

El-Madeniil-Meadini fi Fazli Uveysil-Karani, Yazar Adi: Nared-din Ali b. Sultdn
Muhammed el-Kari, Bulundugu Yer: Milli Kiitiiphane-Ankara, Koleksiyon: Milli
Kiitiiphane Yazmalar Koleksiyonu, DVD Numarast: 484, Boyut (Dis-i¢): 200x140-
159x88 mm, Yaprak: 47b-56b, Satir: 19, Yazi Tirii: Nesih, Kagit Tiri: Suyolu
filigranli, Arsiv Numarasi: 06 Mil Yz A 7459/5.

Uveysii’l-Karani, Yazar Adi: Ziyai, Miistensih: Mehmed Said, Istinsah Tarihi
hicri (miladi): 1221 (1806), Bulundugu Yer: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligi, Koleksiyon: Osman Ergin Tiirkge Yazmalari, Boyut (Dis-Ig): 215x155-
145x80 mm, Yaprak: 20, Satir: 17, Yazi Tiirli: Nesih, Arsiv Numarasi: 1473.

Hikaye-i Veysel Karani, Bulundugu Yer: Konya Bolge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Koleksiyon: Konya Il Halk Kiitiiphanesi, Boyut (Dis-Ig): 242x175-bxb
mm, Yaprak: 104b-109b, Yazi Tiirli: Arap-Nesih, Kagit Tirii: Kartal filigranli, Arsiv
Numarasi: 42 Kon 5490/2.

Rivayetii Veyse’l-Karani, Bulundugu Yer: Erzurum Il Halk Kiitiiphanesi,
Koleksiyon: Erzurum Il Halk Kiitiiphanesi, Boyut (Dis-I¢): 210x140-180x110 mm,
Yaprak: 43a-50a, Satir: 13, Yazi Tiirii: Harekeli Nesih, Kagit Tiirii: Ug ay filigranls,
Arsiv Numarasi: 25 Hk 1667/3.

Menakib-1 Hazreti Uveys Karani, Miistensih: Zahir, Bulundugu Yer: Almanya,
Koleksiyon: Almanya Milli Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazmalar1, Boyut (Dis-I¢): 215x140-
180x100 mm, Yaprak: 76b-93a, Satir: 15, Yaz1 Tiirii: Nesih, Kagit Tiirii: Fildisi renkli

su yolu filigranli, Arsiv Numarasi: Ms. or. oct. 1898.

Risale f Menakib-1 Veys el-Karani, Bulundugu Yer: Konya Bolge Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, Koleksiyon: Konya I1 Halk Kiitiiphanesi, Boyut (Dis-i¢): 250x182-
190x127, Yaprak: 34b-51b, Satir: 15, Yazi1 Tiirii: Nesih, Arsiv Numarasi: 42 Kon
4179/2.
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1.1.3.2. Matbu Eserler

Veysel Karani ile ilgili kaleme alinan yazma eserlerden baska Arap harfleriyle

basilan bir basma ile bir tagbask1 eser bulunmaktadir:

Menakib-1 Uveys el-Kareni, Cemaleddin Muhammed, (Ceviren: Ohrili Hiiseyin
Mazhar), Yayin Bilgisi: Istanbul: Ebussuud Caddesi 24 Numarali Matbaa, Rumi 1333
(M. 1917); Fiziksel Nitelik: 48 s., Simiflama: 9048/SO, Demirbas: 0117206, Béliim:
Seyfettin Ozege Salonu, Kopya/Cilt:k.1.

Veysel Karani, Yaym Bilgisi: Istanbul, Fiziksel Nitelik: 14 s., Siniflama:
27629/SO, Demirbas: 0135314, Boliim: Seyfettin Ozege Salonu, Kopya/Cilt:k.1,
Tagbaski.

Yukarida soziinii ettigimizeski yazma ile Arap harfli basma menakibnamelerin
yanisira, glinimiizde halk i¢in yayimlanan mendkibnameler de bulunmaktadir. Bu
menakibnameler Latin harfleriyle basilmistir. Ahmet Yasar Ocak, bu tarzda yazilmis
eserleri “bir ¢esit modern menakibname™ diyebilece§imiz “roman ve hikayeler” olarak
tanimlamaktadir (Ocak, 2009). Bu eserler de yazma eserlerde yer alan, kerdmet olarak
adlandirdiimiz  birtakim olaganiistii olaylar1 barindirirlar.  Bu  y0niliyleyazma
menakibnamelerle ortak oOzellikler tagimaktadirlar.Zaman icerisinde bunlarin dilinde
birtakim degisimler meydana gelmistir. Bunlarin yazmalardan farki Latin harfleriyle,
menkibelerdeki olaylar1 biraz daha genisleterek yakin zamanlarda yazilmis olmalaridir.

Modern anlamda kaleme alinan bu tiir eserler sunlardir:

Hasim Kopriilii tarafindan 1960 yilinda yazilan “Hirka-i Serif ve Veysel Karani”
adli eser, kiigiik hacimli bir eserdir. Veysel Karani ile ilgili menkibelere dayanan
bilgileri ile hirka-i serifin Veysel Karani’ye birakilmasi hadiselerini igerir. Eser Hirka-i
Serif Cami’sinin fotograflariyla zenginlestirilmistir.

Yahya Benekayl1966°da “ilk Haci ilk Kurban, Veysel Karani, Hac1 Bayram-1

Veli” adli eserini yayimlanmistir. Ug boliimden meydana gelen eserin ikinci bdliimii

Veysel Karani’ye ayrilmistir. Eser daha ¢cok Veysel Karani menkibelerini igerir.

Danis Remzi Korok’un 1970 yilinda yazdigi “Tanr1 Resuliiniin Ovdiigii Ergin
Veysel Kareni Hazretleri” adli eser ise Veysel Karani’yi Hz. Peygamberden once

dogmus olarak gosterir. Veysel Karani’nin dogumu ve c¢ocuklugu iizerinde fazla
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durmaz. Veysel Karani, Hz. Peygamberin dogumunu bekler ve Hz. Peygamber dogar
dogmaz onu goérmeden ona iman eder. Eserde Veysel’in yash annesinden izin almasi,
Hz. Peygamberi gérmeye gidip onu gorememesi, Hz. Peygamberin hirkasini ona vasiyet

etmesi, Hz. Omer ve Hz. Ali tarafindan kendisine hirkanin verilmesi anlatilmaktadir.

M. Necati Bursali’'nin 1974’te yayimladigi “Muhabbet Ehlinin Ulusu Hazreti
Veysel Karani” adli eserinde, Veysel dogustan Allahinancini tagimaktadir. Yakinda bir
peygamberin gelecegini sOylemektedir. Stirekli daglarda dolasmaktadir. Tek dostu yasl
ve ama annesidir. Hz. Peygamberi gormek arzusu duyar, onu gérmeye gider; ama
goremeden doner. Eserin devaminda hirkanin hediye edilmesi ve bunun Veysel

Karani’ye teslim edilmesi anlatilir.

1978’de Ahmet Cemil Akinci’nin yazdigr “Hazreti Veysel Karani” adli eser
oldukca hacimlidir. Eser Veysel Karani’nin kiinyesiyle baslar. Dogumunun ayrintili
bicimde anlatildig1 eserde Veysel, garip tavirlariyla ¢evresinde divane olarak
gorilmektedir. Hz. Peygamberi gérmeye gider, onu géoremeden doner. Hirkanin vasiyet
edilmesi, Hz. Omer ve Hz. Ali tarafindan ona verilmesi uzun uzun anlatilir. Veysel

Karani’nin Siffin’de sehit edilmesiyle eser sona erer.

1984 yilinda Abidin Sénmez tarafindan kaleme alman “Uveys El-Karani ve
Hirka-i Serif” adli eser iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliim Veysel Karani’nin
hayat1 ile ahlaki niteliklerine, ikinci boliim hirka-1 serif ve mukaddes emanetlere

ayrilmistir. Eserdeki bilgiler hadis mecmualaria ve sifi tabakatlarina dayandirilmistir.

Hiiseyin Bektas 1985’te “Veysel Karani” adli biyografi tarzinda yazdigi eserini
yayimlamistir. Eser ii¢ boliime ayrilmistir. Birinci boliimde Veysel Karani’nin dogumu,
cocuklugu, Miisliiman olusu, Hz. Peygamber’i gérmeye gitmesi anlatilmistir. Ikinci
boliimde yazar, Veysel Karani’nin Kife’ye gidisi, Hz. Omer ile goriismesi, Hz. Ali
donemi ve Siffin savasinda vefati lizerinde durmustur. Eserin son bdliimiinde ise Veysel
Karani’nin tasavvufi sahsiyeti, onunla ilgili soylenen hadisler, hirka-i serif ve
makamlar1 incelenmistir. Yazar, eserini yazarken bazi tasavvufi kaynaklardan

yararlanmistir.

Otman Giindogdu’nun1996 yilinda yayimladigr “Hz. Veysel Karani’nin Gergek
Hiiviyeti” adli eser yukardaki anlatmalardan farkli menkibeleri icermektedir. Eserde

Veysel Karani, Hz. Peygamberin nefes evladi olarak anlatilmistir.
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1998’de Sevket Giirel tarafindan yazilan eser ise “Veysel Karani ve Hirka-1 Serif”
adin1 tasir. Veysel Karani’nin hayati hakkinda bilgilerin yer aldign eser, Uveysilik ve

hirka-i serif hakkinda da bilgiler vermektedir.

Mehmet Simsek’in1999°da yayimladigr “Yemenli Veysel Karani” adli eser ii¢
boliimden olusmaktadir. Birinci boliim Veysel Karani’nin hayatint ve menkibelerini
anlatir. Ikinci bdliim hirka-i serif ile hirka-i saadete ayrilirken son béliimde ehl-i beyt

sevgisi lizerinde durulmustur.

“Yemen Illerinde Veysel Karani” adli eser 2011 yilinda Ali Eren tarafindan
hazirlanmustir. Eser Veysel Karani’nin hayati, hirka-i serif, Uveysilik konular1 hakkinda

bilgiler verir.

Mustafa Ozdamar 2011 yilinda “Karen’den Baykan’a Veysel Karani” adli eserini
yayimlamistir. Eser Veysel Karani’nin dagmik bigimde verilmis menkibelerinden
olusmaktadir. Eserde Uveysilik ve bazi tasavvufi eserlerde Veysel Karani ile ilgili

bilgilere yer verilmistir.

Raif Cilasun’un “Yemen illerinde Hz. Veysel Karani” adini tasiyan eseri iki
boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde o dénemin hadiseleri roman islibuyla ele
alinmustir. Bu béliim belli bir kaynaga dayandirilmamistir. Ikinci kisimda ise olaylar
tarthi akis1 icerisinde ele alinmis, bilgiler kaynaklara dayandirilarak izah edilmeye
gayret gosterilmistir.

Tahsin Tiirker tarafindan yazilan “Hz. Veysel Karani” adli eser ise kiigiik hacimli
bir kitapgiktir. Eser Veysel Karani’nin kisa hayat hikayesinden olugmaktadir. Dogumu,
ailesi, Hz. Peygamberi ziyaretiHz. Omer’le goriismesi, oliimii ile ilgili bilgiler

verilmektedir. Bilgiler ¢ogunlukla Tezkiretii’l-Evliya’dan alinmstir.
1.1.4. 1lmi Arastirmalar

Veysel Karani’nin, gerek tasavvuf cevrelerinde gerekse halk arasinda cok
taninmis ve sevilmis olmasina ragmen, hakkinda yeterince ilmi calisma yapildig:
sOylenemez. Dogrudan Veysel Karani’yi konu edinen arastirmalar parmakla sayilacak
kadar azdir. Tasavvuf eserlerinde ve muhtelif dini eserlerde yeri geldiginde diger
stifilerle birlikte Veysel Karani’ye de deginildigi goriilmektedir. Veysel Karani ile ilgili

cesitli bilgiler ihtiva eden ilmf1 nitelikteki eserler sunlardir:
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1.1.4.1. Tezler

Omer Ince, “Cevri Divani’ndaki Tarihi ve Efsanevi Unsurlarin Tespiti ve Islenisi”
(1992) adl Yiiksek Lisans tezinde, Cevri’nin Veysel Karani’den bahseden bir beyti ile
Veysel Karani hakkinda kisa bilgi verir.

1998’de Bayram Giindogar tarafindan Yiiksek Lisans tezi olarak hazirlanan
“Menakibnameler ve Lami’i Celebi’nin Menakib-1 Uveys el-Karani Adli Eserinin
Tahlili” adim tasiyan tez Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde Mustafa Kara

tarafindan yaptirilmistir.

“Mesnevi’de Kur’ani Referanslar ve Kur’an Ayetlerine Getirilen Isari Yorumlar”
(2003) adli Doktora tezinde Halim Giil, Uveysilik hakkinda bilgiler verir. Giil,
Mevlana’nin kendi bagina yetisen {liveysilerin bile yine kendilerine uzanan bir miirsidin
eliyle yetistigini sOyledigini belirtir. Bu sebeple mana yolunda ilerlemenin miirsitsiz

olamayacagini vurgular.

Veysel Karani ile ilgili hazirlanmis olan diger bir calisma da IThsan Erkul
tarafindan yapilmis olan Yiiksek Lisans tezidir. Tez “Yanyalizdde’nin el-Meslekii’l-
Kavi li Tahsilit-Tariki’l-Uveysi Risalesi ve Tasavvufta Uveysilik” (2006) adini tasir.
Tezde Yanyalizade’nin hayati, mensup oldugu tarikat ve el-Meslekii’l-Kavi adli eseri

incelenmistir. Eser Uveysilik hakkinda da bilgiler vermektedir.

Arif Ulu, “TabiGnun Siinnet Anlayisi” (2006) adli Doktora tezinde, Hz.
Peygamberin Veysel Karani ile ilgili tabiinin hayirlist oldugunu belirttigi hadisini verir.
Veysel Karani’nin sahabiler doneminde yasamasina ragmen onu gormedigi icin
“mudahramun” oldugunu belirtir. Her bolgenin alimleri, kendi bolgelerinden bir tabilyi,
tabiinun en faziletlisi gérme iddiasinda olmustur. Medineliler’e gore Saild b. el-
Museyyib, Kifelilere gore Uveys el-Karni, Basralilarca el-Hasan el-Basri, Mekkelilerce

Ata’ b. Ebi Rabah en tistlun tabiidir.

“Modernlesen Bir Gelenek: Cerrahilik Istanbul’da Etkinlik Gosteren Bir Halveti-
Cerrahi Cevresinin Etnolojik Incelemesi” (2006) adli Yiiksek Lisans tezinde Par
Karaatli, tasavvufun ilk dénemi olarak kabul edilen ziihd doneminden bahsederken tinlii

zahidler arasinda Veysel Karani’yi de sayar.
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“Hafiz Divaninda Yer Alan Ilk Gazel Uzerinde Bir A¢imlama Hermeneutigi
Uygulamas1” (2006) adli Yiiksek Lisans tezinde Ismet Vercin, Hafiz Divani’nda seher
vakti estigi i¢in “nesim-i seheri” olarak da kullanilan “bad-1 saba’nin Hafiz’in en ¢ok
sevdigi sozciiklerden biri oldugunu belirterek saba riizgar ile Hz. Peygamber’in bir
hadisinde gecen Rahman’in nefesi arasinda irtibat kurmaktadir. Bu riizgdr Yemen

tarafindan Tanrinin kokusunu getirmektedir.

Sare Yildiz, “Turhalli Mustafa Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1”
(2006) isimli Yiiksek Lisans tezinde, tasavvufun donemlerinden bahsederken ilk donem
olan ziihd doneminde yasamis meshur sifilerin baginda Uveys el-Karani’yi de sayar.
Tezde Uveysilik, Uveysiligin cesitleri, Uveysi baz1 mutasavviflar hakkinda bilgiler yer

almaktadir.

Selami Erdogan, “Muhyiddin Sektir Orneginde ABD’de Tasavvuf Anlayist”
(2007) adli Yiiksek Lisans tezinde Sah-1 Naksibend’in Uveysi oldugunu sdylemektedir.
Uveysiligi bir tarikat olarak goriir. AmerikaBirlesik Devletleri’nde Sah Maksut Uveysi
Tarikati Mektebi adli bir mektepden bahseder. Yine ABD’de Uveysi tarikat: adl1 bir
tarikat hakkinda da genis bilgiler verir.

Halil Eren Yildirim, “Asik Yoksul Dervis’in Siirlerinde Dini-Tasavvifi Unsurlar”
(2007) adli Yiiksek Lisans tezinde, inceledigi Asik Yoksul Dervis’in siirlerinde
tasavvufl sahsiyetler ve evliyalar baslig1 altinda Veysel Karani’yi de ele alir. Veysel
Karani’nin adi bu siirlerde Hz. Peygamberimizin gérmeden methettigi bir evliya olmasi

sebebiyle asiklar basi olarak gegmektedir.

Abdullah Cakir, “El Yazmasi Iki Menakib-1 Seyyid Ahmed Er-Rifai Inceleme ve
Kargilagtirma” (2007) isimli Yiiksek Lisans tezinde inceledigi metnin niishasinda Hz.
Peygamberin miracta yedi kisiyle karsilastigin1 belirtir. Karsilastigi kisilerden biri de
Veysel Karani’dir. Bu zatlarin ruhlar1 semada olup vecdii halatlar1 ezelidir. Hz.
Peygamber 40 kisinin makam-1 tahkike vasil oldugunu belirtir ve Veysel’i de bunlarin

arasinda sayar.

“Nazire Gelenegi Igerisinde Kerem Kasideleri” (2007) isimli Yiiksek Lisans
tezinde Mehmet Irkilata, Hayali Bey’in Kaside-1 Kerem adli kasidesinde bulunan

Veysel Karani’ye telmihte bulunan bir beytini verir.
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Ayse Ozkul, “Tacii’l-Arifin Ebii’l-Vefa’nin Menakibi, Inceleme ve Metin” (2008)
adl1 Yiiksek Lisans tezinde, Hazreti TAcii’l-Arifin zaviyesinden Miislim Sakka adli bir
dervisin dergaha su tasimak igin yolda giderken Hazreti Uveys el-Karni mezarina yakin

bir yere ugradigindan bahseder.

“Iznikli Mustafa Seldmi’nin Hayat: ve Eserleri” (2008) isimli Yiiksek Lisans
tezinde Yasin Gilingor, ele aldigi eserin iginde meshur mutasavviflarla ilgili bilgiler

verirken Veysel Karani’nin hayati ve kisiligi ile ilgili de ¢esitli bilgiler vermektedir.

Veysel Karani ile ilgili bir diger tez ise “Cabbar Kulu, Hikdye-i Veysel Karani
(Giris-Inceleme-Metin-Dizin)” (2009) adiyla Aysegiil Karaoz tarafindan yapilmustir.
Tez Dilbilim alaninda, Osmanli Tiirk¢esinin son donemine ait Hikdye-i Veysel Karani
adli eserin dil hususiyetlerini belirlemek amaciyla hazirlanmistir. Hikdyenin yazildig:

donemin ses ve bigim 6zellikleri ortaya koyulmaya ¢aligiimistir.

“19. Yiizyil Tiirk Saz Siirinde Muhteva” (2009) adli Yiiksek Lisans tezinde Halil
Can, veli konusundan bahsederken Asik Siimmani ile Asik Senlik’in Veysel Karani ile
ilgili birer misraini verir. Sahabaler bashigr altinda da Veysel Karani’ye bir baslik acar,
hayati hakkinda bazi rivayetlere deginir, Asik Senlik ve Asik Ruhsati’den 6rnek

muisralar verir.

Aydin Kayaer, “Yunus Emre nin Diinyasinda Insan-Allah iliskisi” (2010) isimli
Yiiksek Lisans tezinde, Yunus Emre’nin siir diinyasindan bahsederken Yunus’un

siirlerinde Veysel Karani gibi erenlerin menkibelerinden faydalandigini ifade eder.

[brahim Yenen, “Toplumsal Tezahiirleri Baglaminda Tiirk Sinemasinda Din
Dindarlik ve Din Adami1 Olgusu” (2011) adli Doktora tezinde, konularina gore dinsel
filmleri degerlendirirken Veysel Karani ile ilgili yapilmis iki filmi de anar. Birincisi
1965 yilinda Hiiseyin Peyda’nin yonetmenligini yaptigt “Veysel Karani” adli film,
ikincisi ise “Veysel Karani Sonsuzlugun iki Yakas1” isimli 1993 yilinda Ismail
Gilines’in yonetmenligini yaptig1 filmdir. Bu iki sinema filminin yan1 sira 2007 yilinda
Nazif Tung’un yonetmenligini yaptigi “Veysel Karani” isimli ii¢lincii bir film de

cekilmistir.
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1.1.4.2. Makaleler ve Bildiriler

Veysel Karani ile ilgili yapilan caligmalar iginde Fevziye Abdullah Tansel
tarafindan yazilan “Uvays Karani Hakkinda Notlar ve Tiirk Edebiyati’nda Siirler”
(1975) adli makale 6nemli bir yer tutmaktadir. Yazar burada Veysel Karani’nin
hayatiyla ilgili birtakim kaynaklara dayanarak bilgiler verir. Uveysi, Uveysi-mesreb,
sirri-liveys gibi tabirleri agiklar. Tansel, daha sonra Veysel Karani ile ilgili Tiirk

Edebiyatinda tespit etmis oldugu siirleri siralar.

Siikrii Elcin, makalelerini topladigi “Halk Edebiyati Arastirmalari” (1997a) adl
eserinin birinci cildine “Hasanii’l-Siikri’nin Veysel Karani Hikayesi” adli makalesini de
almistir. Bu makale daha once Marmara Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirkliik
Arastirmalart Dergisi’nde yayimlanir. Makalede hikdye hakkinda verilen kisa bir
bilgiden sonra Hasanii’l-Siikri tarafindan kaleme alinan 465 beyitten olusan mesnevinin

metni verilmistir.

I. Giiven Kaya, “Beypazarili Maazoglu Hasan’in ‘Feth-i Kala-i Selasil’ Hikayesi”
(1998) adli makalesinde, immet donemi Tiirk edebiyatindan s6z ederken bu dénemin
ilk manzum hikayeleri arasinda Veysel Karani gibi din biiyiiklerinin kissalarindan

bahseder. Bu tiir hikdyeler Anadolu halki tarafindan biiyiik ragbet gormiistiir.

“Durmus Dede Orneginden Hareketle Yatirlarin Yerinin Degistirilmesinde Halk
Inanglarinin Durumu Uzerine Tespitler” (1998) adli makalesinde Ozkul Cobanoglu,
bazi halk gruplarinin 6zellikle bagli bulunduklar: tarikat pirlerini, yatirlarin kabirlerini
veya ruhani varligim1 gog¢ ettikleri yerlere gotiirdiiklerini belirterek bu durumu “tiirbe
ikizlesmesi” olarak tanimlar. Bu olgunun bugiin Anadolu ve Rumeli’nde Yunus Emre,
Sar1 Saltik ve Veysel Karani gibi erenler adma yapilmig birden fazla mezar veya

tiirbenin ortaya ¢ikisinda etkili oldugunu agiklar.

“Turk Kiltir ve Edebiyatinda Geyik Motifi ve ‘Haza Destan-1 Geyik’” (1999)
adli makalesinde Guyasettin Aytas, yukarida adi gecen metinde Varaka ve Giilsah,

Yusuf u Ziileyha ve Veysel Karani mesnevilerinin bulundugu bilgisini verir.

[brahim Arslanoglu, “Alevilikte Inan¢ Unsurlar1 ve Pratikler” (2001) isimli
makalesinde cem torenlerindeki 12 erkan ile 17 hizmet sahipleri ve bunlarin
gorevlerinden bahsederken Veysel Karani’nin torenlerde cay pisirip dagitanlarin piri

olarak goriildiigiinii vurgular.
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“Sarkigla Yoresinde Ziyaret Yerleri ile Ilgili Inan¢ ve Uygulamalar” (2002) adli
makalesinde Ahmet Gokbel, Sivas’ta bulunan Beserek Dagi’m1 anlatirken burada
bulunan bir gélden bahseder. Yore halki bu suyun uyuz hastaligina iyi geldigine
inanmaktadir. Veysel Karani bu bolgeden gecerken kaybettigi develerini bu golde bulur.

Uyuz olan develeri bu golde iyilesir. O giinden sonra bu géliin sifali olduguna inanilir.

“Bilge Kul-Musa Kissas1 ve Islam Kiiltiirinde Hizir Mitosu” (2003) adlh
makalesinde Mustafa Oztiirk, Hizir’in miiesses tasavvufa katkilarindan bahsederken
Uveysilerden soz eder. Uveysiler diye bilinen seckinler ziimresine mensup pek ¢ok
mutasavvifin Hizir’in irsadiyla seyr-i siilik yolunu tuttuklarini ifade eder. Hizir bu

gruptaki mutasavviflara tasavvuftaki zikir ve erkani 6gretmistir.

“Darende ve Cevresinde Halk Inanglar” (2004) adli makalesinde ise Nilgiin
Ciblak, ilahi askin islendigi siirlerin kelime kadrosu igerisinde Veysel Karani
kelimesinin genis yer tuttugunu belirtir. Veysel Karani’nin isminin gegtigi bir de dortliik

Verir.

“Anadolu Aleviliginin Yazili Kaynaklarina Bakis” (2004) adli makalesinde Harun
Yildiz, Kitdb-1 Cebbar Kulu isimli kaynaktan bahseder. Kitabin miiellifi Uveysi’dir.
Eserini bizzat Hz. Peygamberin direktifi ile yazmistir. Cebbar Kulu kitabinda sik sik
Veysel Karani’den s6z etmektedir. Eser, Uveysilikle ilgili bir seyr-i siiliik ve 4dab kitabi

olma 6zelligi tasimaktadir.

Aynur Kogak, “Sozlii Kiiltiir Ortamindan Elektronik Kiiltiir Ortamia Menkibeler:
Mehmed Emin Tokadi Ornegi” (2005) isimli makalesinde, elektronik kiiltiir
ortamindaki menkibelerden bahseder. Veysel Karani’yi anlatan filmi de veli

menkibelerinin elektronik kiiltlir ortamina yansimalarindan biri olarak gortir.

Siileyman Uludag, “Osmanli Dénemi ve Tasavvuf Diisiincesi” (2005) adl

makalesinde Uveysiligi anlatir.

Clayer ile Popovig tarafindan kaleme alinan “Osmanli Déneminde Balkanlardaki
Tarikatlar” (2005) adli makalede Uveysilikten Balkanlarda ilk yerlesen tarikatlarindan

biri olarak bahsedilmistir.
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Abdullah Ug¢man, devriyeleri inceledigi “Osmanli Tasavvuf Edebiyatinda
Devriyyeler” (2005) adli makalesinde devir nazariyesindeki halkalardan biri olarak

Veysel Karani’yi zikreder.

“Osmanli Hat Sanatinda Tarikat Pirleri” (2005) adli makalesinde M. Ugur

Derman, Veysel Karani’yi tarikat pirlerinden biri olarak anar.

Enbiya Yildirim, “Ibnu’l-Cevzi’nin Hadisgiligine Genel Bir Bakis” (2006) adli
makalesinde, ibnu’l Cevzi’den Hz. Peygemberle Hz. Omer arasinda gecen birkag
kelimelik sahih hadis diginda bir sey bulunmadigini belirtir. Bu rivayet sudur: “Uveys

size gelecektir. Elinden geliyorsa senin i¢in istigfar ettiriver.”

“Meybudi’nin Kesfu’l-Esrar ve Uddetu’l-Ebrar Adhi  Tefsiri” (2006) adhi
makalesinde Abdulvahap Yildiz, Kesfu’l-Esrar’da kendi doneminden 6nce ve kendi
doneminde yasamis pek ¢ok sifinin s6z ve menkibelerinin bulundugunu kaydeder. Bu

stifilerin baslicalar1 arasinda Uveys Karani de bulunmaktadir.

[rfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita” (2007) adli makalesinde pek
¢ok seyhin hayatinda Uveysiligin 6nemli yer tuttugunu belirterek Uveysilik ile
Naksibendilik arasindaki iliskilere deginir. Uveysilik, Naksibendiyye ile sistemli hale

gelmistir. Makalede Uveysilik hakkinda genis malumat verilmistir.

Ahmet Giingen, “Gizli Dil Agisindan Alevilik-Bektasilik Erkadn ve Deyimlerine
Bir Bakis” (2007) adli makalesinde Alevi-Bektasi kiiltiiriinde sadece o kiiltiire sahip
insanlarin bilebilecegi bazi terimleri verir. Gilingen, kahveci terimini agiklarken Veysel
Karani’nin kirklar cemindeki gorevine izafeten cem ayininde c¢ay ve kahve dagitan

kisiye dendigini ifade eder.

“Hizirname’nin Bektagilige Dair Malumati1 ve Hizirname Cercgevesinde Bektasi
Kiiltiiriinde Hizir inanc1” (2007) adli bildirisinde Mehmet Saffet Sarikaya, Mehmed
Celebi’nin Hac1 Bektas-1 Veli’yi andig siirlerinden birinde Veysel Karani’ye gitmekten

sozeder. Bu siirlerde birgok erenin ismi gegmektedir.

“Dogu Akdeniz’de Tahrip Olan Bir Kiiltiir Miras1: Girit’te Tarikatlar ve Tekkeler”
(2007) adli makalesinde Selami Simsek, Girit’in dini ve tasavvufi hayatinda 6nemli
yerlere sahip tarikatlardan séz ederken Uveysiyye tarikatin1 da bunlar arasinda sayar.

Girit'te Uveysilik ozellikle XIII. yiizyilda Ahmed Hikmeti Efendi tarafindan temsil
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edilmistir. Makalede Uveysilik hakkinda bilgi verilmis ve Veysel Karani ile ilgisi

tizerinde durulmustur.

“Kitab-1 Cabbar Kulunda Dini inang¢ Motifleri” (2007) adli makalesinde Kamile
Unliisoy, Cabbar Kulu’nun Bektasi ve Uveysi bir dervis oldugunu belirtir. Cabbar Kulu
eserini hazirlarken bazen Veysel Karani’nin agzindan konusur. Veysel Karani’den pir

olarak bahseder.

Osman Akandere, “Milli Miicadele Yillarinda Marmara Bolgesinde Faaliyet
Gosteren, Miifrezeler, Milis Kuvvetleri ve Ceteler (1918-1922)” (2008) adli
makalesinde Rum saldirilarindan bahsederken Rumlarin Bursa yakinlarindaki Veysel
Karani Degirmenini 40-50 kisilik ¢eteleriyle bastigini belirtir.

“Destan-1 Veysel Karani” (2008) adli makalesinde Yunus Kaplan, manzum bir
destan hiiviyetinde olan destanin metin nesrini yapar. Makalede Veysel Karani’nin
hayati hakkinda kisa bilgi verilmis, Uveysilige deginilmistir. Milli Kiitiiphane
yazmalarinda Yz. A. 8211/1 arsiv numarasiyla kayithh olan niisha tanitilmistir.
Yazmanin konusu, iislip ve dil 6zellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Bu bilgilerden

sonra yazmanin metni verilmistir.

“Manzum Bir Destan Kitab1 (Destan-1 Veysel Karani, Vefat-1 Hz. Fatima, Vefat-1
Hz. Ibrahim, Hikayet-i Giigercin, Hikayet-i Geyik)” (2008) adli makalesinde
Muhammet Kuzubas, Anadolu’da dini-tasavvufi edebiyatin kurulus doneminde halki
egitmek ve dini bilinci yerlestirmek amaciyla birgok manzum eserin yazildigini ifade
eder. Veysel Karani Destan1 da bu eserlerden biridir. Makalede Veysel Karani
menkibeleri ile ilgili yazilan bazi eserler tanitilir. Yukarida ismi gecen destan kitabinda
bulunan Veysel Karani menkibesinde, Hz. Peygamberi gormeye gidip onu géremeden

gelen Veysel konu edilir. Makalenin sonunda destanin metni verilmistir.

Kadir Ozkese, “Ibnii’l-Arabi’nin Seyh Ebi Medyen Suayb El-Ensari’nin Hayati,
Eserleri ve Tesir Halkasi” (2008) adli makalesinde, Ebu Medyen’in, “Veysel
Karani’den zamanimiza kadar gelmis ge¢cmis salihlere ait haberler okudum. Ebi
Ya‘za’nin menkabelerinden daha ilgincini gérmedim. Onlar1 altin harflerle kaydetmen
gerek” (Ozkese, 2008: 100) ifadelerine yer verir. Bu ifadeler Veysel Karani

menkibelerinin eskiligini gdstermesi bakimindan 6nem tagimaktadir.
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Armagan Coskun Elgi, “Yetistigi Ortam ve Yetistirdigi Unsurlar Isiginda Miizik
Yonii ile Asik Veysel” (2009) adli makalesinde, Asik Veysel’e babasinin Veysel

Karani’den o6tiirii bu ismi koydugunu ifade eder.

Faruk Sancar, “Gazali Oncesi Sufi Geleneginde Niibiivvet Anlayis” (2009) adli
makalesinde, ilk donem sifilerinden bahsederken bu donemin en Onemli simalari

arasinda Veysel Karani’yi de sayar.

“Yozgat ve Cevresinde Tekkeler ve Zaviyeler” (2009) adli makalesinde Hamza
Keles, Emirci Sultan menkibesinde Emirci Sultan’in soyunu Veysel Karani’ye

dayandirdigini ifade eder.

Omer Savran, “Sabayi ve Uveys-Namesi” (2009) adli makalesinde, XV. yiizyilin
ikinci yarisiyla XVI. yiizyilin baslarinda yasadig1 kabul edilen Sabayi’nin Uveys-nime
adli mesnevisi iizerinde durmustur. Makalede Oncelikle mesnevinin yazari Sabayi’nin
hayat1, edebi sahsiyeti ve eserleri iizerinde durulur. Uveys-name yaklasik olarak 683
beyitten olusan bir mesnevidir. Feridiiddin-i Attar’in Tezkiretii’l-Evliya’sindan
hareketle yazilmis ve genelde de konuya sadik kalinmistir. Eser 915/1509 tarihinde telif
edilmistir. Savran, eserin ii¢ niishasindan bahsetmis, metnin dil 6zelliklerine deginmis,

sonunda da metni yeni harflere aktarmistir.

Emine Yeniterzi, “Klasik Tiirk Siirinde Ulke ve Sehirlerin Meshur Ozellikleri”
(2010) isimli makalesinde, Yemen’in bir kdyli olan Karen’in Veysel Karani dolayisiyla
Necati’nin siirine konu oldugunu belirterek bir beytini 6rnek olarak verir. Yine Veysel
Karani nedeniyle Cem Sultan’in, Sami’nin ve Enderunlu Vasif birer beytinde
Yemen’den bahsedilir. Makalede Veysel Karani’nin hayati ile ilgili kisa bilgilere ve

bazi hadislere yer verilmistir.

Selahattin Bekki, “Bazi Halk Anlatilar1 ve Dini Metinlere Go6re Kahramanin
Mucizevi (Babasiz) Dogumu” (2011) adli makalesinde, Alevi-Bektasi ziimrelerinde

kabul gdren bir inanigtan bahseder.

“Yusuf Ziya Yozgadi ve Temasa-y1 Celal-i Hiidd Adli Eseri” (2011) adh
makalesinde Yunus Ozger, Yozgat’a bagli Osman Pasa kdyiinde Veysel Karani’nin kiz
kardesi siilalesinden gelen Emirce SultanVeli’nin kabrinin bulundugunu belirtir. Burasi

insanlar tarafindan ziyaretgah olarak kullanilmaktadir.
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“Pervan-i Itisimi Hayat:, Edebi Kisiligi ve Lutf-i Hak Mesnevisi” (2011) adli
makalesinde Yasemin Yaylali, anne sevgisinden bahsederken Veysel Karani’yi drnek
gosterir. Veysel Karani, annesine olan sevgi ve baglilig1 sayesinde Hz. Peygamberin

hirkasiyla 6diillendirilmistir.

Cihanbahs Ferheng, “Veysel Karani”adl1 makalesinde, Veysel Karani’den ilk kez
bahseden eserlerle Veysel Karani’nin tarihi sahsiyeti hakkinda malumat verir. Veysel
Karani’nin yasadigi dénem ile insan beyninin gelisim donemleri arasindaki iliskileri

tespit etmeye calisir(http://farhang-jahanbakhsh.blogfa.com/post-34.aspx).
1.1.5. Diger Eserler

Veysel Karani ile ilgili hadis mecmualari, tasavvufi eserler, menkibe kitaplari,
akademik diizeyde hazirlanan gesitli tez ve makalelerin yani sira bir¢ok tarihi-cografi
eserde, ansiklopedilerde, soOzliiklerde ve edebiyat tarihi gibi eserlerde de bilgiler

bulunmaktadir.

Hasan Harakani(6l. 1033), “Naru’l-Ulim” (1997)’unda Veysel Karani’nin bir

sOzunu nakleder.

“Makamat” Hariri(1054-1122) tarafindan yazilan i¢inde makame adi verilen 50
kiigiik hikdyeden olusan eserdir. Eser Sabri Sevsebil (1991) tarafindan Tiirkceye
cevrilmistir. Makamelerdeki olaylar iki kisi arasinda gegmektedir. Otuzuncu makamede
hikdyenin kahramanlarindan Zeyd’e halkin gosterdigi ilgi karsisinda Zeyd,
Uveysiilkarni’ye benzetilir. Bu benzetme Veysel Karani’nin halk arasindaki séhretinin

yaygimligini gostermesi bakimindan énemlidir.

Gelibolulu Mustafa Ali (1541-1600), “Kiinhii’l-Ahbar” (1861) adli eserinde
Veysel Karani’nin nefesi sayesinde diinyaya gelen Emirci Sultan ile ilgili masalimsi bir

halk inancini anlatir.

“Ug Tuhfe Seyr-i Siilik” (2000) adl1 eserinde Ismail Hakki1 Bursevi (1650-1725),
Uveysilik hakkinda genis ve aydinlatic1 bilgiler vermektedir.

“Hadikatii’l-Cevami” (1865) adli eserinde Hiiseyin Hafiz b. Haci Ismail-i
Ayvansarayi(6l. 1786), Veysel Karani’ye Hz. Peygamber’in vasiyet ettigi iddia edilen

Hirka-i Serif ve caminin yapilist hakkinda tarihi bilgiler vermektedir.
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Eyiib Sabri Paga(6l. 1890), “Mirat-1 Mekke” (1884) adli eserinde Karen bolgesi

ile Veysel Karani’nin kabilesi hakkinda bilgiler verir.

“Lagat-1 Tarihiye ve Cografiye” (1882-1883)’de Ahmed Rifat(6l. 1895), Veysel

Karani ve Uveysilik hakkinda bilgiler verir.

Semseddin Sami (1850-1904), “Kamiisti’l-Alam” (1889-1898) adli sozliigliniin

Uveys Kareni maddesinde Veysel’in kisa hayat hikdyesinden s6z eder.

Besim Atalay’in “Bektasilik ve Edebiyat1” (1924) adli eserinde, Veysel Karani ile

ilgili bir nefes bulunmaktadir.

M. Fuad Kopriilii, “Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar” (2003) adli eserinde
Veysel Karani’den de bahseder. Eser iki kisma ayrilmis; birinci bdliimde Ahmed
Yesevi, ikinci bolimde ise Yunus Emre incelenmistir. Kopriill, Yunus’un Erzurum’un
Dutgu koylinde bulunan tiirbesinden bahsederken, buray: ziyarete gelen halkin ziyaret

esnasinda “Yemen Illerinde Veysel Karani” ilahisini okuduklarini soyler.

Hayreddin ez-Zirikli, “El-Alam Kamus-u Teracim” (1927) adli eserinde Veysel

Karani’nin Hz. Omer ile gériismesi ve dliimiiyle ilgili malumat verir.

Abdiilbaki Golpmarli, “Yunus Emre ve Tasavvuf” (1992) adli eserinde Veysel
Karani ile Hz. Peygamber arasinda gectigi rivayet edilen arsta nalinin ¢evrilmesi ile

ilgili masal1 anlatir.

Tahsin Yazici, “Islam Ansiklopedisi” (1964)’nde Naksibendi tarikatiin kurucusu
Bahaeddin Naksibendi hakkinda bilgi verirken onun daha Once yasamis olan

Giicdiivani’nin ruhundan terbiye aldigini, bu yiizden Uveysi oldugu bilgisini aktarir.

Ahmed Ates, “Islam Ansiklopedisi” (1964)’nin Nizami maddesinde, onun Uveysi

oldugu iddia edilmis olmasina ragmen bdyle olmadigini ifade eder.

Mahir Iz, “Tasavvuf” (1969) adli eserinde Uveysiligi énemli tarikatlar arasinda

gosterir.

Kasim Kufrali, “Islam Ansiklopedisi” (1977)’nin hirka maddesinde Hirka-i
Serif’in Hz. Peygamber tarafinda Veysel Karani’ye vasiyet etme hadisesine genis yer

Verir.
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“Islam Ansiklopedisi” (1977)’nin Ebli Said maddesinde Nicholson, Lukman

Mecnun adindaki meczup bir dervisin Uveysilikle baglaridan bahseder.

Ahmed Ates, “Islam Ansiklopedisi” (1979)’'nde Muhyiddin-i Arabi hakkinda bilgi
verirken onun Uveysi oldugunu, Abli Madyan adli seyhin ruhundan terbiye aldigini,
Hizir tarafindan kendisine hirka giydirildigini hatta yazdiklarinin bir kisminin bazen bir
melek vasitasiyla Hz. Peygamber tarafindan bazen de bizzat Allah tarafindan kendisine

telkin edildigini ifade eder.

Helmuth Ritter, “Islam Ansiklopedisi” (1979)’'nde Seyh Attar hakkinda bilgi
verirken onun Hallac’in ruhundan feyz aldigini, Hallac’in kendisinde tecelli ettigini ve

Uveysi oldugu seklindeki rivayetleri zikreder.

“Biiyiik Larousse Sozlik ve Ansiklopedisi” (1986)’nde Veysel Karani’nin

anlatildig1 boliimlerde Tezkiretii’l-Evliya’dan alinan bilgiler tekrarlanir.

“Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi”(Figlal, Sener, ilhan v.d.; 1987)’nde
Veysel Karani ile Uveysilik hakkinda menkibelere dayanarak bilgi verilmistir. Veysel
Karani’nin Tiirk edebiyatindaki yerine deginilmis, kabirleri hakkindaki rivayetler

verilmistir.

Ismet Zeki Eyuboglu, “Giiniin Isiginda Tasavvuf-Tarikatlar- Mezhepler Tarihi”
(1987)’nde Veysel Karani’ye kisaca yer verir. Veysel Karani’nin Anadolu’da ermis
olarak telakki edildigini, Anadolu inanglariyla yogruldugunu ve bu suretle

kutsallastirildigini belirtir.

“Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar” (1988) adli eserinde Y. Nuri Oztiirk, Veysel
Karan?’yi, zithd doneminin iinlii zahidleri arasinda sayarak hirka ile ilgili hadislerin

uydurma oldugunu belirtir.

“Tarikatlar Ansiklopedisi” (1991)’nde Veysel Karani’nin hayat1 anlatilmistir. Hz.
Peygamber’in hadisi anilmis, Hz. Omer’le goriistiigii ifade edilmistir. Ayrica Uveysilik

hakkinda genis malumat verilmistir.

Siirt flim, Spor, Kiiltiir ve Arastirma Vakfi tarafindan 1991°de Siirt’te “Veysel
Karani ile Erzurumlu Ibrahim Hakk1’yr Anma Giinii” diizenlenir. Bugiin vesilesiyle

hazirlanan eserde Veysel Karani ile ilgili bestelenmis 12 siir bulunmaktadir.
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Selahaddin Sar, “Tasavvufun Temel ilkeleri Islam Tasavvufu” (1991) adh
eserinde Veysel Karani ile ilgili hadislere, menkibelere deginerek Uveysilik hakkinda

bilgi verir.

Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi” (1995) nde
Emirci Sultan maddesini agiklarken onun Veysel Karani’nin soyuna baglandigi

hakkindaki rivayete deginir ama bunun dogru olmadigini sdyler.

Mustafa Tatc1 tarafindan hazirlanan dort ciltlik “Ytnus Emre Divan1” (1997)’nda
Veysel Karani, “Bazi Sahabeler” boliimii altinda incelenir ve hayatiyla ilgili kisa bilgi
verilir. Tat¢1, aslinda Veysel’in tabiinden biri oldugunu, farkli bir béliim agmamak i¢in
sahabiler boliimiinde ona yer verildigini belirtir. Divanin ikinci cildinde Veysel
Karani’nin isminin gectigi ti¢ farkli siir, dordiince cildinde ise Asik Yonus’a ait

oldugunu diisiindiigii 11 kitadan olusan bir siiri bulunmaktadir.

Numan Kiilekgi ile Turgut Karabey tarafindan hazirlanan Erzurumlu ibrahim
Hakki’nin “Divan” (1977)’inda bulunan gazellerden birinde Veysel Karani’ye yer

verilir.

Kamil Yilmaz, “Aziz Mahmiid Hiidayi ve Celvetiyye Tarikat” (1999) adlh

eserinde, Uveysi tarik ile Uveysi siifilerden soz eder.

Mircea Eliade, “Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi”(2003) adli eserinin III.
cildinde stfi kelimesini aciklarken Hz. Peygamberin 6vdiigi kisiler arasinda Veysel

Karani'yi de sayar.

Annamarie Schimmel, “Islim’in Mistik Boyutlar1” (2004) adli eserinde Veysel

Karani’yle ilgili hadisten, Uveysilikten bahseder, baz1 Uveysi siifilere yer verir.

Hasan Cift¢i, “Seyh Ebul Kasim Harakani” (2004) adli eserinde Naksibendi
tarikat1 icinde genis tesirler birakan Seyh Harakani’nin hayati ve eserleri hakkinda
bilgiler verir. Ntru’l-‘Ulim adl1 eserinden menkibelerini anlatir. Eser Uveysilikle ilgili

bilgilere yer verir ve Harakani’nin de Uveysi oldugunu belirtir.

Mustafa Kara, “Tiirk Tasavvuf Tarihi Aragtirmalari, Tarikatlar/Tekkeler/Seyhler”
(2005a) adl1 eserinde Uveysilik hakkinda bilgi verir.
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Merve Kogoglu, “Tiirkiye’de Inan¢ Turizmi” (2006) adli eserinde, Siirt’te
bulunan Veysel Karani tiirbesinin yilda binlerce kisinin ziyaret akinina ugradigindan

bahseder.

M. Ocal Oguz, “Halk Hikayeleri” (2008) adli eserinde Tiirk halk hikayelerinin
kaynaklarini anlatirken S. Elgin’in simiflandirmasini da verir. Elgin, Arap-Islam
kaynagindan gelen halk hikayelerini sayarken Veysel Karani hikayelerini de bu grupta
sayar. Necdet Sakaoglu ise Veysel Karani hikayelerini Din Kitaplar1 baslig1 altinda ele

alir.

Veysel Karani ile ilgili en genis kapsamli ve ciddi arastirma Ahmet Yasar Ocak
tarafindan yapilmistir. Eser, “Stfilik Geleneginin Efsanevi Onciisii Veysel Kareni ve
Uveysilik” (2009) adiyla yayimlanir. Eserde Veysel Karani’nin tarihi kisiligi, Uveysilik
adiyla taninan ziimre ve bu ziimreye dahil olan stfiler, Tiirk tasavvuf edebiyatinda ve

halk inanglarinda Veysel Karani hakkinda bilgi verilir.

Mustafa Kara tarafindan kaleme alinan “Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi” (2010)
adli eserde Veysel Karani, ziihd doneminin énemli zahidlerinden biri olarak ele alinir,

Veysel’in kisa hayat hikayesi, Uveysilik ve Uveysi siifilere deginilir.

Abdiilbaki Gélpmarli, “Tasavvuf” (2010) adli eserinde Uveysiligi agiklar. Bunu

aciklarken Veysel Karani ile ilgili kisa bilgiler de verir.

Hiilya Kiiciik tarafindan yazilan “Anahatlariyla Tasavvuf Tarithine Giris” (2011)
adl1 eserde ise Veysel Karani yine zithd doneminin 6nde gelen zahidlerinden biri olarak

gosterilmis, onun zahidlikteki tavrini ortaya koyan ornekler verilmistir.

“Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi” (2011) adl1 eserinde Osman Tiirer, Uveysilik ile

ilgili bilgi verir ve baz1 Uveysi sifilerden bahseder.

Ahmet Yasar Ocak, “Tiirkler, Tiirkiye ve islam” (2011c) adli eserinde zahidler
hakkinda bilgi verirken bunlar arasinda en taninmislarindan olan Veysel Karani’yi de

anar. Bu zahidleri daha sonra ortaya ¢ikacak olan stfilerin prototipi olarak gosterir.

“Terzi Baba Divani1” adli eserde de, Hz. Peygamberin hirkasin1 Veysel Karani’ye

verilmesini anlatan beyitler bulunmaktadir.
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1.2. VEYSEL KARANI’NIN HAYATI
1.2.1. Dogumu ve Nesebi

Veysel Karani edebiyat tarihimizde hayati efsanelestirilen ve menkibeleri
yiizyillardan beri halk arasinda yasayan sahislarin basinda gelir. Veysel Karani’nin

menkibevi ve efsanevi kisiligi onun tarihi kisiligini gblgede birakmustir.

Veysel Karani’nin asil adi kaynaklarda Uveys olarak gegmektedir. Bu kelime
‘kurt’ anlamina gelen evs’in ism-i tasgir’idir. “Halk arasinda yaygin olan Veysel ise hig
siiphesiz, ‘Karenli Uveys’ demek olan Uveys el-Kareni, terkibindeki ‘Kareni’
kelimesinin atilmasi ile geriye kalan ‘Uveys el’in birlestirilip tahfif edilerek (U) niin

disiiriilmesiyle almis oldugu soyleyis tarzidir” (Ocak, 2009: 78).

Dogum yeri, babasinin adi ile mensup bulundugu kabilesi hakkinda bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Veysel Karani’nin dogum yeri tim kaynaklarda Yemen’in Karen

koyl veya kasabasi olarak gegmektedir.

Kaynaklarda dogum tarihi hakkinda bilgi verilmez. Ne hadislerde ne de tasavvufi
eserlerde dogum tarihi belirtilmistir. Hiiseyin Bektas, Veysel Karani’nin dogumuna
deginirken Hz. Peygamberin heniiz niibiivvetinin aciklanmadigi zamanlarda (612’den
once) oldugunu belirtir. Dogumunu 6. yiizyilin sonlar1 olarak vermistir (Bektas, 1985:
14).  Yunus Kaplan, islamiyetin dogus donemlerinde Yemen'de diinyaya geldigini
belirtir (Kaplan, 2008: 380-381). Ali Eren ise dogumunu Hz. Peygamberin dogumundan
on kiistir yi1l onceleri olarak verir (Eren, 2011: 14-16). Veysel Karani’nin 657
tarihindeki Siffin Savasinda 6ldiigii ve Miisliimanlig1 kabul edip halk i¢inde taninacak
kadar sohrete sahip olmasi ic¢in belli bir zamanin gegmesi gerektigini kabul ettigimizde
dogumunun 7. ylizyilin ilk yarisinda, 6zellikle 610-630 arasinda, aranmasit gerektigini
diisinmekteyiz. 60 yasindan biiyilk birinin savasta ne kadar yarar sagladigi

diisiiniildiiglinde dogum tarihini 600’den 6nce aramanin bosuna oldugu goriilmektedir.

Cesitli kaynaklarda Veysel Karani’nin nesebi hakkinda da bilgiler yer almaktadir.
Ibni Hacer,Veysel Karani’nin nesebini su sekilde verir: “Uveys b. Amir b. Cez’ b.
Malik b. Amr b. Mus’ide b. Amr b. Sa’d b. Usvan b. Karen b. Ruman b. Naciye b.
Murad Murad-i Karani” (Bektas, 1985: 14). Abidin S6nmez de benzer sekilde silsileyi
verir (Sonmez, 1984: 24-25). Veysel’in nesebini gosteren ve degisik kaynaklarda yer

alan birtakim silsileleri tahkik etmek miimkiin olmadigindan bunlara siipheyle
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yaklasmak gerekir. Bundan dolayr babasmin admin Amir oldugu disindaki bilgilere
saglam nazariyla bakmak dogru degildir. Bu nesep silsileleri Veysel’in tasavvuf

cevrelerinde s6hret bulmasindan sonra uydurulmus olmalidir.
1.2.2. Miisliiman Olusu

Tarihi belge niteligi tasiyan kaynaklarda Veysel Karani’nin nasil Miisliiman
oldugu konusunda herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Tiim kaynaklarda Hz.
Peygamber’in hayatta iken Miisliman oldugu bildirilmektedir. Bu olaymn nasil oldugu
konusunda ayrintili bilgiye yer verilmemektedir. Menkibe kitaplarinda Miisliimanligi
kendi kendine kabul ettigi bilgisi bulunmaktadir. Menakibnamelerde bulunan bu bilgiler
baz1 ilmi eserlerde de yer almistir. Ornegin Kamiisii’l-Alam’da Semseddin Sami, kendi
memleketinde bulunup kimse tarafindan irsad edilmemesine ragmen, ilham-1 Rabbani
yardimi ile Hz. Peygambere karsi derin bir muhabbet hissetmis, islam dinini kabul

etmis oldugunu ifade eder (Semseddin Sami, 1889-1898: 1110).

Hz. Peygamberin sdyledigi hadisler, onun hayattayken Miisliiman oldugunu
dogrulamaktadir. Miisliimanlar hicretten sonra, bizzat Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
emriyle Islam’1 yaymak amaciyla degisik bolgelere heyetler halinde gitmislerdir. Bu
arada Muaz b. Cebel bagkanliginda bir heyet de Yemen’e gitmistir. “Veysel Karani’nin
bu heyet vasitasiyla Miisliiman oldugunu diisiinebiliriz. Fakat ne Muaz b. Cebel (r.a.) ne
de heyetteki diger kisiler Veysel Karani gibi zithd ve takva ehli kisiden s6z
etmektedirler. Eger Muaz b. Cebel bagkanligindaki heyet Yemen’e gitmeden Once
Veysel Karani Miisliiman olmus olsaydi, mutlaka O’nun hakkinda bu kisilerden bir
rivayet bulunurdu. Geriye o zaman Veysel Karani’nin bu heyet Yemen’e gitmeden,
diger Medine’ye gidip gelenler vasitasiyla Miisliiman oldugu ihtimali kaliyor ki, en

isabetli ihtimal de budur saniriz ” (Bektas, 1985: 36-37).

“Onun her halde, ya Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra Islam’m bu
yeni merkezine gelip giden Yemenli heyetler vasitasiyla Yemen’de Miislimanligin
yayilmast sirasinda, ya da Miislimanligi 6gretmek iizere Yemen’e Ozel olarak
gonderilen Muaz b. Cebel baskanhigindaki heyet araciligiyla Isldm’i benimsedigi
diisiintilebilir” (Ocak, 2009: 79).

Bu agiklamalar 15181nda Veysel Karani’nin Miisliimanlig1 kabul etmesiyle ilgili iki

ihtimal bulunmaktadir;
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1. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in emriyle Islam’1 yaymak amaciyla Muaz b. Cebel

baskanliginda Yemen’e gonderilen heyet vasitasiyla,

2. Islamiyet hakkinda bilgi edinmek veya ticaret amaciyla Medine’ye giden

heyetler vasitasiyla.
1.2.3. Safiligi

Veysel Karani tiim kaynaklarda fakir bir aileye mensup, ¢ok zor maddi sartlar
icerisinde hayatini siirdiiren biri olarak goriilmektedir. Kabilesinin develerini giiderek
kazandig1 az miktarda bir parayla ihtiyaglarini temine ¢alismis, giinliik yiyecegini dahi
giicliikle karsilamistir. Bazi rivayetlerde ise yiyecegini c¢opliiklerden toplayan bir
meczup olarak gosterilmistir. Herkes fakirligi ve ¢iplakligiyla eglenirmis. Ozellikle siifi
kaynaklarinda tam bir zahid olarak goriilmektedir. Diinyadan yiiz ¢evirmisti. Ona hayati
boyunca asld iltifat etmedi. Yemen’de ihtiyar annesiyle yasadigi hususu da hadis
kitaplariyla birlikte tasavvufi eserlerde de yer almistir. O, biitiin ¢abasini bu ihtiyar
annesini rahat ettirmek i¢in harcamistir. Onun Oliimiine kadar Yemen’i terk etmemistir.
A. Yasar Ocak, bunlar gergekten ziyade Veysel’in tasavvur edilen tablosunu siisleyen
renklere benzeterek Veysel’in buradaki yasantisiyla ilgili olarak daha fazla bir seyi
bilmenin imkansiz oldugunu belirtir. Ona gore “Bu konudaki muahhar kaynaklarda
nakledilen rivayetler, 6teki bircok noktalarda oldugu gibi hep sonradan ortaya ¢ikan
ifadelerdir. Hatta, ideal bir zahidin nasil yasamasi gerekiyorsa, Veysel de bu
kaynaklarda Oyle yasatilmistir” (Ocak, 2009: 80). Bu konuda da verilen bilgilere
ihtiyatla yaklagsmak gerekir. Halk bu tiir sahsiyetleri ger¢ek hayatinda oldugu gibi degil
hayallerinde gérmek istedigi sekilde yasatmaktadir.

1.2.4. Hz. Peygamber’le Goriisme Meselesi

Veysel Karani, dinini giyaben kabul ettigi Hz. Peygamberi goriip onunla
konusmak icin biiylik bir arzu beslemis olmalidir. Bu konuda iki farkli rivayet
bulunmaktadir. Ahmet Yagar Ocak, onun Hz. Peygamber’le goriistiigiine dair bazi stfi
kaynaklarinda tevil yoluyla da olsa yer alan bir kisim rivayetlerin bulundugunu,
bunlarin azinlikta oldugunu belirtmesine ragmen tarafimizdan incelenen hi¢bir metinde
boyle bir bilgiye rastlanilmamistir. Ocak, bu bilginin bulundugu kaynaklar1 da
belirtmemistir. Gerek saglam denilen hadis kaynaklarinda gerekse tasavvufl

kaynaklarda Veysel Karani hakkinda nakledilen rivayetler géz oniine alinirsa, boyle bir
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goriismenin vuku bulmadigina muhakkak nazariyla bakilabilir. Bunun sebebi olarak
yagli bir annenin mevcudiyeti ve bakacak baska kimsesi olmayis1 gosterilir. “Sonraki
kaynaklarda ve bu arada halk arasinda yayilan menkabelerde, anneye baglilik ve sadakat
timsali olarak yer alacak olan bu durumun gercek oldugunu sdylemek zordur” (Ocak,
2009: 80-81). Bu durumda, Hz. Peygamber’in Veysel Karani’yi tanimasi nasil
olmustur? “Bu sorunun cevabini da herhalde, Yemen’den gelip giden heyetlerin ve
bunlarin i¢indeki Karenlilerin, memleketlerinde bdyle bir kimsenin yasadigini haber
vermis olmalar seklinde yorumlamak miimkiindiir. Gerek hac mevsiminde, gerekse
baska birtakim vesilelerle Hz. Peygamber’i géren Yemenliler, ona Veysel Kareni’den
ve yasadig zithd hayatindan bahsetmisler, o da yiiziinii gérmedigi bu zata kars1 kalbi bir
muhabbet beslemis olabilir” (Ocak, 2009: 81).

1.2.5. Yemen’i Terkedip Kiife’ye Yerlesmesi

Kaynaklar Veysel Karani’nin hangi sebeple Yemen’i terk edip Kife’ye yerlestigi
konusunda sessiz kalmiglardir. Baz1 s0fi kaynaklarina gore, s6hretten kacan, yalnizlig
seven Veysel, sohretinin duyulmasi ve yayilmasi {lizerine taninmadig1 bir yere gitmek
icin memleketini terk etmistir (Muhammed en-Nisaburl, 526: 403; Sar1 Abdullah
Efendi, 1872: 99-100; Ibn Sa‘d, 1957: 161; Hucviri, 1996: 176-178; Imam Nevevi,
2001: 261). A. Yasar Ocak, Karen kabilesinin biiylik bir ihtimalle Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in vefatindan sonra herhangi bir sebeple Yemen’i terk edip buraya yerlestigini,
Veysel’in de onlarla birlikte geldigini tahmin etmektedir. “Ger¢i bunu belgelendirecek
herhangi tarihi bir kayda rastlanmamistir; fakat reddedecek bir kayit da mevcut degildir.
Cok muhtemeldir ki bu yerlesme olayr Hz. Omer’in halifeligi dénemine tesadiif etmis
olsun; zira hadis kaynaklari Veysel’in Hz. Omer’le goriismesini onun halifeligi
doneminde gosteriyorlar” (Ocak, 2009: 82). Veysel bu goriisme esnasinda Kife’ye
yerlesme niyetinde oldugunu Hz. Omer’e sdylemistir. Halife ona Kife valisine onun
icin bir mektup yazmay1 teklif etmigse de Veysel bunu reddetmistir. Veysel Kife’de de

zahidane yasayigini stirdiirmiistiir.

Veysel Karani’yi tam anlayabilmek i¢in yetistigi devrin ziihd ve takva anlayisini,
onun gibi olanlarin yasadigi ¢evre i¢ginde miitalaa etmek gerekir. Veysel Karani Hz.
Peygamber devrini, Dort halife devrinin ilk ii¢liyle sonuncusunun ilk zamanlarini idrak

etmistir. Daha Hz. Peygamber devrinden itibaren, basta kendisi olmak {izere yakin
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cevresi ve bazi Miisliimanlarin hayatlarinda ziihd ve takva hayati kendini gostermeye
baslamistir. Hz. Peygamberin yakin ¢evresinden sayilan ve adina Ashab-1 suffe denilen
bir grup Miisliiman, bu yasayisin canli 6rnegini verdiler. Bu durum Tabiin devrinde de
biraz degiserek devam etti. Hz. Omer déneminde fetih hareketleri planl bir bigimde
yiriitilmiistiir. Bu fetih hareketleri sonucunda ele gecirilen yeni memleketlerde yeni
hayat tarziyla karsilasilmistir. Elde edilen zenginlikler bir siire sonra Miisliimanlar
arasinda bazi degisikliklere yol acti. Bir kisim Miisliimanlar bu yeni ve liiks hayat: taklit
etmeye basladilar. Ozellikle yiiksek tabaka ile devlet adamlar1 arasinda yavas yavas
maddi imkanlarindan yararlananlarm ve Islamm sundugu miitavazi yasantiyr terk
edenlerin sayisinda artis goriildii (Ocak, 2009: 86). Bu kaginilmaz toplumsal degisim
ozellikle geng nesil arasinda giiclii bir sekilde kendini gosterdi. Hz. Peygamber’le yakin
arkadaglarinin yasantisinin gittikce terkedildigini goren ve bir kismu eski nesle mensup
bulunan bazi kimseler, buna bir tepki olarak kendilerini tamamiyle hayatin i¢inden
cekip ziihd ve takvaya adadilar. Bir kism1 da zaten eskiden beri siirdiirdiikleri bu ziihd
ve inziva hayatin1 biisbiitiin ileri gotlirdiiler. Veysel Karani de bunlarin baginda
geliyordu. O ve daha birgoklar1 Hz. Peygamber’in hayat tarzini takip etmeye ¢alistyor
ve bu degisime kars1 koyuyorlardi. Islam tasavvuf tarihinde bunlara niissak (nasikler),
ubbad (abidler), ziihhad (zahidler) ve bekkaln (aglayicilar) denilmektedir. Bunlar IX.
yiizyillda sekillenmeye baslayacak olan tasavvufun onciileridir. Ziihdi yasantiy1 6ne
cikarmak ve daima Allah’1 diislinerek ona karsi gelmekten korkup aglamak hepsinin
ortak ozelligidir. Bu sahsiyetler belli bir sistem etrafinda toplanmamaiglardir. Her birinin
kendine gore bir ziihdi yasayis tarzi vardi. Bu ziihdi hayat ve zihniyet tarzi iki yeni

sehirde gelismis ve iki ana mektep olusturmustur:

“1. Basra Mektebi: Buradaki edibler, sairler, nahivciler ve muhaddislerin meydana
getirdigi bu mektebin 6zelligi, aklin ve tenkitci ruhun esas olmasidir. Bu mektep siirde
tahkik yolunu tuttugu gibi, hadis alaninda da tenkit¢idir. Mensuplariin itikat
konusunda bir Olclide itizale meyilli olduklart bilinir. Bu mektebin zahidleri de
genellikle ayn1 6zelliklere sahiptirler. Bunlar Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki hilafet
miicadelesinde iki tarafi da tutmamislar, bu miicadelenin disinda kalmayi tercih
etmiglerdir. Buradaki zahidlerin ileri gelenleri arasinda Malik b. Dinar, Salih b. Bisr ve

daha sonra da Hasan Basri’yi sayabiliriz.
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2. Kife Mektebi: Bu ikinci mektebin mengei Yemen’e dayanmaktadir. Mensuplari
nasslarin zahiriyle hiikme taraftardirlar. Nahivde daha ¢ok kaide disi olanlarla
ilgileniyor, siirde platonik agki terenniim ediyorlardi. Buradaki ziihd ve takva erbaba,
Hz. Muhammed’in giinliik yasantisin1 en ince teferruatina kadar taklide ¢alisiyordu.
Bunlar genellikle Hz. Ali taraftar1 idiler. En hararetlileri arasinda Rebi b. Heysem, Amir
b. Kays, Veysel Kareni ve nihayet onun yakin dostu Herem b. Hayyan yer aliyordu”
(Ocak, 2009: 88). Veysel Karani’nin Kiife’ye yerlesmesinin sebebini burada aramak
gerekir. O, kendi telakki ve inanglarina yakin zahidlerle bir arada yasamayi istemis
olmalidir. Bundan dolay1 o dénemde zéhidane yasayisin merkezi konumunda bulunan

Kiufe’ye yerlesmistir.
1.2.6. Oliimii, Makber ve Makamlar1

Veysel Karani’nin 6liimii ile ilgili farkl rivayetler bulunmaktadir. Onun Hz. Omer
zamaninda Azerbaycan’da bir gaza doniisii hastalanip Oldiigline dair bazi1 nakiller
bulunmaktadir (S6nmez, 1984: 40; Bektas, 1985: 90; Eren, 2011: 166-167). Bu arada
zayif bir rivayet onu yine Hz. Omer devrinde Sam’da 6lmiis gostermektedir (Bektas,
1985: 91; Demirci, 1987: 206; Giiner, 1991: 411-412;Eren, 2011: 166-167). Fakat
cogunluk Veysel’in 6liimiiniin Siffin Savasi (h.37/m.657) sirasinda Hz. Ali safinda vuku
buldugunu belirtmistir. “O, Hz. Ali’nin halifeligi konusunda Muaviye ile c¢ikan
anlagsmazlikta Hz. Ali’nin tarafinda oldugunu, Kiife’de oturmaya devam etmek suretiyle
gostermis bulunuyordu. Zira bilindigi gibi, Kife Hz. Ali taraftarlig1 ile tanimnmis bir
sehirdi. 657’de, Muaviye taraftar1 Samlilar’la Kdufeliler’i kars1 karsiya getiren
Siffin’deki silahli catismaya herhalde Veysel de katilmis olmalidir. Dolayisiyla sonug
olarak, cogunluktaki bu rivayetlere uymak suretiyle biz de onun bu savasta, Muaviye ve
taraftarlarina kars1 bizzat carpisarak sehit olmak slretiyle hayatin1 kaybettigini
varsayabiliriz” (Ocak, 2009: 83-84). Gerek kaynaklarin cogunlugunun verdigi bilgiler,
gerek Kife'nin o donemdeki ziihd hareketlerinin merkezi durumunda bulunmasi,
gerekse Veysel Karani’nin zahidane yasantist onun Siffin Savasinda Hz. Ali tarafinda
savasarak oldiigiine dair rivayetin dogrulugunu giiclendirmektedir. Bu savas esnasinda
O0lmiis olmas1 en kuvvetli ihtimal olarak goriilmektedir. Nitekim kaynaklar ii¢ rivayeti
de zikrederken ilk ikisinin zayifligini, ticlincii rivayetin ise giiglii oldugunu belirtmekten

cekinmemislerdir.
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Oliimiinden sonra Veysel Karani’nin defnedildigi yer hakkinda da kesin bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Ozellikle tasavvuf eserlerinde ¢ok degisik yerler
gosterilmistir. “Bunlar arasinda en basta gelenlerinden biri Yemen’dir. Yemen’de Zebid
kasabasi1 yakinlarinda onun bir mezar1 bulunmaktadir. Meshed-i Serif adiyla bilinen bu
mezarin ona ait olduguna inanilir. Veysel’in Yemenli olusu herhalde mezarinin da
burada olmas1 gerektigini diisiindiirmiistiir” (Ocak, 2009: 84). Kabrinin bulundugu
bildirilen yerler sunlardir: 1. Bitlis’in Baykan Ilgesinin Veysel Karani Kéyii 2.
Diyarbakir’in Lice Ilgesinde 3. Mardin’de 4. Bursa-Gemlik yolu iizerinde Aticilar
mevkiinde 5. Garzan’da 6. Hicaz’da 7. Sam’da 8. Yemen’de Zebid kasabasi diginda
Meshed-i Serif’te 9. Beyrut’ta 10. Hindistan’da 11. Horasan’da 12. iran’da Kirmansah
ile Kazvin’de. (Sonmez, 1984: 41-42; Ural, 1995: 38-50; Giirel, 1998: 62-63; Ozkul,
2008: 179).

Yukarida 6rnek olarak sayilan bu mezar veya makamlarin gercekte higbiri Veysel
Kareni’ye ait olmayabilir. Fakat bunlar, onun Islam milletleri tarafindan ne &lciide
benimsenip sevildigini ve halk inanglarina nasil yerlestigini gostermesi bakimindan
onem tagirlar. Her Miisliiman {ilke halki hayram1 oldugu bu zatin mezarmin kendi
memleketinde bulunmasimi istemistir. “Halbuki gercekte Veysel’in Siffin’de oldigi
cogunlukla kabul edildigine gore, mezarin1 da Arabistan’in, hatta Siffin’in disinda

aramak pek gercekei bir tutum olmasi gerekir” (Ocak, 2009: 85).
1.2.7. Hadislerde Veysel Karani

Veysel Karani, Hz. Muhammed(s.a.v.) doneminde yasadigina gore hadis kitaplari
onun hakkinda en eski kaynaklar durumundadir. Veysel Karani ile ilgili bize ulasan
hadislerin pek de fazla olmadigi, sayica fazla goriilmelerine ragmen bir kisminin ayni
hadisin miikerrer rivayetlerinden ibaret oldugu goriilmektedir. Hadisleri nakleden
ravilerin ¢ogunun kaynak kigisi Useyr b. Cabir’dir. Useyr b. Cabir de nakillerinin
hemen tamamin1 Hz. Omer’e dayandirmaktadir. Cesitli kaynaklarda Veysel Karani ile

ilgili oldugu rivayet edilen hadisler sunlardir:

Miislim, Fezailii’s-sahabe’deUseyr ibn Cabir’den soyle rivayet eder: “Rasulullah
(S) soyle buyurmustur: Size Yemen’den Uveys denilen bir zat, Yemen’de yalniz
annesini birakarak gelecekdir. Onda bir beyazlik meydana gelmisdi. Allah’a dud etti,
Allah da o beyazligi vuciidundan giderdi. Ancak dinar yahut dirhem biiyilikligi kadar
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bir yer kald1. Sizlerden her kim ona kavusursa, Uveys’den size istigfar etmesini istesin”

(Miislim, 223/2542).

Bu hadis ayn1 sekilde ibn Sa‘d’in Tabakatii’l Kiibra’sinda da gegmektedir (Ibn
Sa‘d, 1957: 162).

Said el-Ciiveyri’den: “Ben Rastlullah (S) dan isittim $0yle buyuruyordu:
“Tabiilerin en hayirlis1t Uveys denilen bir adamdir. Onun bir annesi vardir. Vucidunda
bir beyazlik meydana gelmisdir. Bindenaleyh ona emrediniz de o sizin igin istigfar

ediversin” (Miislim, 224/2542).

Useyr ibn Cabir’den: “Ben Rasilullah’dan isitdim: Size Yemen halkinin islam
ordusuna yardim edici mucahid kafileleri ile beraber Murad kabilesinden sonra Karan
kabilesinden olan Uveys ibn Amir gelecekdir. Onun bedeninde baras hastaligi meydana
gelmisti de sonra bir dithem biiylikliigi kadar yer miistesn, kendisi bu hastaliktan
kurtuldu. Onun bir annesi vardir. Kendisi annesine karsi ¢ok itadth ve saygilidir. Eger
Uveys bir sey hustisunda yemin etse muhakkak Allah onu yemininde dogru c¢ikarir.

Sayet sen onun sana istigfar etmesine muktedir olursan bunu yap” (Miislim, 225/2542).

Bu hadis aym sekilde Muhammed en-Nisaburi'nin El-Miistedrek’inde
bulunmaktadir (Muhammed en-Nisaburi, 526: 403).

Muhammed en-Nisaburi, El-Miistedrek’inde Abdurrahman ibn Ebi Leyla’dan
sOyle rivayet eder: “Tabiinin en hayirlis1 Veysel Karani’dir” (Muhammed en-Nisaburd,

526: 402).

Kiitib-i  Sitte Muhtasari’'nda, Miislim’in  Fezailii’s-sahabe’sinden  alinan
Resulullah’tan merfu su rivayete yer verilmistir: “Ummetimden &yleleri var ki, mescide
ve musallaya elbise bulamadigi i¢in gelemeyenler vardir. Hayalar1 sebebiyle halktan da
isteyemezler. Iste boylelerinden biri de Uveys el-Karani’dir” [Canan, 1988: 120
(4552)].

El-Miisned’de Hz. Omer’den rivayet edilen 1/38 nolu hadis su sekildedir: “Siiphe
yok ki Tabitn’un en hayirlis1, kendisine Uveys denilen adamdir. Onun bir annesi vardir.
Kendisinde beyazlik hastaligt mevcuttu, fakat Allah’a dua etti; O da hastaligi giderdi.
Ancak gobeginde bundan bir dirhem biiyiikliiglinde izi kalmistir (Ahmed bin Hanbel,
1/38).
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Bu hadis bu sekliyle Heysemi’nin Mecmaii’l-Zevaid (3/456)’inde, Ibnii’l-Esir’in
Camiii’l Usal (1/6912)’iinde, Siiyuti’nin Cemii’l Cevami (1/7349)’inde ve Ayni’nin
Umdetii’l Kari (1/187)’inde de gegmektedir.

Ibni Sa‘d’in Tabakat’inda Useyr bin Cabir’den rivayetle: “Siiphesiz tabiinin en

hayirlisi, kendisine Uveys denilen adamdir” (Ibn Sa‘d, 1957: 163).

[bni Sa‘d’in Tabakat’inda Useyr bin Cabir’den rivayetle: “Bu iimmet iginde

dostum Uveys el-Karani’dir” (ibn Sa‘d, 1957: 163).

Ibni Adiyy’in El-KAmil’inden 4773 numarali hadis: “Ibni Abbas’dan (r.a.) :
Ummetim icinde Uveys bin Abdullah el-Kareni isimli bir adam bulunacak. Onun
timmetim hakkindaki sefaati Rabia ve Mudar kabilelerinin niifusu sayisinca olacak™ (es-

Siiyuti, 2008: 482).
“Ben Rahman’in kokusunu Yemen tarafindan aliyorum” (Gazali, 1974: 497-499).

Hz. Omer, Resul-i Ekrem’in Veysel Karani hakkinda “Rabi’a ve Mudar kabileleri
kadar insan, onun sefaatiyle Cennet’e girer” dedigini nakleder(Gazali, 1974: 497-499).

“Peygamberler Efendisi (s.a.v.) birilerini artyormus gibi bir hal i¢inde cennetteki
koskiinden disar1 ¢ikar. ‘Kimi artyorsun?’ diye hitap gelir. “Veysel’i diye cevap verir.
Tekrar nida gelir: ‘Bosuna zahmet ¢ekme, onu diinyada géremedigin gibi burada da
goremeyeceksin!’ ‘Ilahi o nerededir?” ‘Yiice Allah’in huzurundaki hak meclisindedir’
diye ferman geldi. ‘O beni goriiyor mu?’ ferman ulasti: ‘Beni goren birisi seni ni¢in

gorsiin?’ (Ferideddin Attar, 2005: 57).

Peygamberler Efendisi buyurmustur ki: “Yarin kiyamet olunca Hak Teala Veysel
seklinde yetmigbin melek yaratir. Ta ki Veysel bunlarin arasina karigarak arasata gelsin
ve cennete gitsin. Bdylece Allah’in diledikleri disinda hangisinin Veysel oldugunu
hi¢gbir mahluk bilmesin. Zira o diinya yurdunda bilinmez ve taninmaz bir kubbenin
altinda Hakka ibadet edip kendini halktan uzak tuttugundan ahirette de yabancilarin
gozlinden sakli kalmasi gerekmisti” (Ferideddin Attar, 2005: 57).

“ “Allah’m en sevdigi veliler takva sahibi ve gizli olanlardir (sadaka Resulullah).’
Bazilar1 ‘BOyle birini aramizda bulamiyoruz’ dediklerinde Efendimiz (s.a.v.): ‘O
Yemen ellerinde bir ¢obandir, kendisine Veysel derler, ayagi onun ayagi iizerine

koyunuz, izini takip ediniz” (Ferideddin Attar, 2005: 58).
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“Tabiinin en hayirlis1 Veysel (Tam ismi Uveys) adinda biridir. Ona ugrayin, sizin

icin istigfar etsin” (El-Affani, 2005: 299-300).
1.2.8. Uveysilik

Uveysilik, Veysel Karani’ye dayandirilan bir tasavvuf akimmdir. Uveysi
mensuplarinin temel 6zelligi, su an hayatta olmayan, daha 6nce yasamis bir sifinin
ruhdniyetinden feyz almalaridir. Uveysiligin temeli de herhangi bir pirden nasip almaya
thtiyac duymama ve baskalarinin araciligt olmadan dogrudan dogruya Hz.
Peygamber’in ruhaniyetinden nasip almaktir. Onun yasadigi miinzevi hayat tarzi,
kendisinden sonraki donemlerde yetisen mutasavviflar i¢in daima ilham kaynagi
olmustur. Hatta buradan hareketle tasavvufta miiritlerden birisi, kendisinden 6nce gelip
gecmis birinin ruhaniyetinden feyiz alarak siilik goriirse bu kisiye Uveysi denmis, bu

yoldaki yetisme tarzindan da Uveysilik dogmustur.

Attar, bu konuda sunlar1 ifade eder: “Malimun olsun ki, ‘Uveysiler’ denilen bir
ziimre vardir. Bunlarin seyhe ihtiyaci yoktur. Zira baska bir vasitaya hacet kalmadan,
niibiivvet bunlar1 bizzat kendi kucaginda terbiye etmistir, tipki Veysel’i terbiye ettigi
gibi. Ger¢i o, zahiren Peygamberler Efendisini gérmemisti. Ama O’nun tarafindan
terbiye ve irsad edilmisti. (Risalet ocaginda) niiblivvetten terbiye gérmiis ve hakikatla
hemdem olmustu. Bu makam o kadar ulu ve yiicedir ki, kolay kolay kimseyi oraya

ulagtirmazlar” (Ferideddin Attar, 1991: 68).

I. Hakk: Bursevi de vasitasiz olarak hakikate erenlere Uveysi denildigini belirtir:
“...ekser-1 siillak tahsil-i kemal’de vasitaya muhtaclardir. Ve bu vasita-1 cismaniye
olmak galiptir ve rihaniyye olmak nadir ve bi-ihtiyac olmak e’azz ve enderdir. Ve bu
ahirin reisi Uveys el-Karani’ye tabi’dir ki tarikatine Tarikat-1 Uveysiyye derler. Ve ol
mesrebde olanlarin ciimlesi Uveysi-mesrebdir. Ve bazilar1 dediler ki ‘Bi-vasita-1 zeban
umdr-1 hakikati birbirinden miicalese-i miicerrede ile ahz edenlere liveysiyan derler (...)
Zira tutalim ki sirr-1 miibayaa elde ola velakin kable’l-vusul 1rk-1 hayat-1 seyh munkat1’
olicak miirid yetim kalir. Bu surette ya meded-i ilahi ittisaliyle tedric-i kemendaz sakf-1

meram olur ki tiveysi budur” (Bursevi, 2000: 166).

Ahmed Rifat da Bursevi’ye benzer bir acgiklamada bulunur: “Din-i
Muhammedi’nin zuhGrundan evvel bila-vasita ve delil-1 tahsil-i kemal ve tenvir-i bal

iden sulehaya bir huban didikleri gibi ‘aleyhisselatii vesselam efendimizi tasdik ve
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seri‘at-1 mutahharaya temessiikk ve tevecciih ve imdad-1 ruhaniyyet-i nebeviye ve
miirsidin ile vasilullah olan zevat-1 kirama dahi Uveysi dirler” (Ahmed Rifat, 1882-

1883:316-317).

Hoca Mehmed Parsa ise “Evliyaullahdan bir kavm olur ki anlara mesayih-i tarikat
ve kiibra-y1 hakikat Uveysiyan dirler anlara zahirde pire hicet olmaz zira anlara Hazret-i
Niibiivvet salallahii ‘aleyhi vessellem kendi hicr-i ‘indyetinden bi-vasita-y1 gayr perveris
virir” (Hoca Mehmed Parsa: 18-19) derken yine zahirde bir pire ihtiya¢ duymadan Hz.

Peygamber’den ilham alan evliyalara Uveysi denildigini belirtir.

Ethem Cebecioglu ise Uveysiligi su sekilde tarif eder: “Bir seyhe baglanip resmi
siilik gormeyen, ancak Hz. Peygamber veya bir velinin ruhunun etkilemesiyle terbiye
ve irsad olanlar. Veysel Karani’nin adiyla anilmasinin nedeni, onun Hz. Peygamber’i
gérmemis olmasina ragmen, giyaben O’nun terbiyesinden gegmesidir. Ancak hayattaki

seyhler, terbiye i¢in daha ¢ok tavsiye edilir” (Cebecioglu, 2009: 678).

Uveysiler, goniil perdesinin agilmasi ve nefsani perdelerin kalkmas1 miirsid elinde
olmayan kimselerdir. “Sohbet ii¢ kisimdir. 1. Bizzat mesayihtan ahzolunan ‘sohbet-i
cismaniye’, 2. Evliydnin kamil olanlarindan alinan ‘sohbet-i rhaniye’, 3. Bizzat
Hakk’dan istifiza ile elde edilen ‘sohbet-i ilahiyyedir’. Uveysi bunlardan ikinci ve

tiglincii grupta bulunanlara denilir” (Yilmaz; 1999: 237).

Tasavvuf tarihinde, belli bir tarikata veya tasavvuf meslegine mensup olmayan,
fakat inaniga gore dogrudan dogruya Allah’in hidayet ve delaletiyle velayet mertebesine
ulasan stfilere Uveysi denmektedir. Bu da Veysel Karani’nin hi¢ kimsenin yol
gostermesi olmadan sirf Allah’in irsadiyla velayet derecesine ulastigl inancina dayanur.
Uveysilik bir tarikata mensubiyeti ifade eden bir terim degildir. Ciinkii Veysel Karani
caginda higbir tarikat mevcut degildi. “...baska bir deyisle Uveysilik, normal tarikat
cevreleriyle pek imtizag edemeyen veya kendilerine oralarda hareket alani olmadigi
diistinen mistik sahsiyeti kuvvetli bazi stfilerin, dogrudan Hz. Muhammed, biiyiik bir
peygamber veya Hizir, yahut herhangi biiyiik bir stfinin ruhaniyeti araciligiyla irsad
edildiklerini bildirerek bir siirii tarikat arasinda kendilerine sanki bir mesraiyyet alani

yaratmasi gibi de algilanabilir” (Ocak, 2009: 100).

Uveysi denildigi zaman su bes grup siifiyi i¢ine alan bir ziimre anlasiimaktadir:
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1. Hz. Peygamber’in veya biiylik peygamberlerden birinin ruhaniyetinden nasip

alanlar,
2. Veysel Karani’nin ruhaniyeti ile irsad olunanlar,
3. Ilk dort halifeden birinin ruhaniyetinden feyz alanlar,
4. Herhangi bir biiylik seyhin veya kutbun ruhaniyetinden irsad edilenler,

5. Bizzat Hizir araciligiyla velayet mertebesine erigenler (Yildiz A., 2006: 94-96;
Yildiz S., 2006: 94-96; Erkul, 2006: 99;Glindiiz, 2007: 30-31;0cak, 2009: 105).

Gortldiigii gibi bu bes grupta da ortak olan nokta, daha dnce yasamis birinin
sohbet de vardir. Salihlerle manen beraberlikle de kemal elde edilebilir. Ancak bu
suuralti hayatinin kuvvetliligi ve siddetli bir cazibeye kapilmakla miimkiindiir. Bunun
yam sira mutasavviflar arasinda Uveysiligi hi¢c kabul etmeyenler de bulunmaktadir.
Bunlar herhangi bir seyhe biat etmeden siiliik yolunda ilerlemenin miimkiin olmadigini
sOylerler. Ciinkii seyhi olmayanin dostu seytandir. Mevlana, kendi basina yetisen
Uveysilerin bile yine bir miirsidin uzanan eliyle bu nimete erdikleri ifadesiyle, mana
yolunda gidenlerin hicbir sekilde miirsidsiz kalamayacagini anlatmak istemistir (Giil,

2003: 150).

Uveysilik tasavvufta bir mesrep, 6zel bir siilik tarzidir. Anadolu disinda da
Uveysi denilen gruplara rastlanmistir. Ocak, Orta Asya’da XVL yiizyilda Sinkiang
bolgesinde ¢ok yaygin olan Naksibendilige bagli Yeseviligin, o bolgede miinhasiran
Uveysiyye diye tanindigini belirtir. Yine, Naksibendiligin bir kolu olarak, XVI.
yiizyilda Hotan bdlgesinde Muhammed Serif Pir tarafindan Uveysiyye adiyla ayr1 bir
tarikat kurulmustur. Bundan bagka Somali’de Kadiri tarikati icinde tesekkiil eden iki
subeden ikincisi de Uveysiyye adin1 tasimaktadir. Bu kol, Seyh Uveys b. Muhammed
el-Baravi tarafindan kurulmustur. Bu tarikat Dogu Afrika’da Zanzibar’da ¢ok biiyiik bir
niifiiz elde etmisti. Bu tarikatin halifeleri Islimmn Dogu Afrika’da yayilmasinda dnemli

rol oynamstir (Ocak, 2009: 112-113).

XVIIL. ve XIX. yiizyillarda dogrudan dogruya Hz. Peygamber (s.a.)’in rihaniyyeti
vasitastyla irsad edildiklerini sdyleyen sifiler tarafindan 6nce Fas’ta, daha sonra

Cezayir’de yayilan Ticaniyye Tarikati, Ahmet et-Ticani (6.1231/1815); 6nce Cezayir’de
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ortaya ¢ikip sonra Libya’da gelisen Senlisi hareketi, Muhammed es-Sendsi

(6.1276/1859) tarafindan kurulmustur (Erkul, 2006: 98).

Girit fethedildigi giinden bu yana siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayatimizda oldugu
gibi, dini ve tasavvufi hayatimizda da 6nemli bir yere sahiptir. Burada basta Bektasiyye
tarikati olmak iizere, Halvetiyye, Celvetiyye, Mevleviyye, Kadiriye, Uveysiyye ve
Idrisiyye tarikatlar1 faaliyet gostermistir. Girit’te Uveysilik XVIII. asirda Ahmed
Hikmeti Efendi (6. 1140/1727) tarafindan temsil edilmistir (Simsek, 2007: 215-237).

Amerika’da da bu isimle bir araya gelmis cemaatler bulunmaktadir. Bu
cemaatlerde Uveysi’nin yapti1 gibi kalbin en merkezine ddnerek, hakikatleri bulma
amaci1 yatmaktadir. The Maktab Tarighat Ovaysi Shahmagsoudhe Sufi Order(Sah
Maksut Uveysi Tarikati Mektebi) ve Uwaiysi Tarighat (Uveysi Tarikat1) bunlardandir
(Erdogan, 2007: 23-25).

1.2.9. Uveysi Siifiler

Harun Yildiz, XV. yiizyilda yasadig tahmin edilen Cabbar Kulu’nun, Uveysilik
tarikatina mensup bir sifi oldugunu belirtir. Cabbar Kulu, kendi déneminde yasayan
hicbir alim, seyh ya da dervisten ders almamis, hi¢ kimsenin yaninda yetismemistir.
Basta Hz. Peygamber olmak iizere Hz. Hizir, Hz. Ali, Veysel Karani ve Selman-1 Farisi
gibi kendisinden asirlar 6nce yasayan sahsiyetlerin ruhaniyetinden feyz alip onlarin
terbiyesinden ge¢mistir (Yildiz H., 2004: 17). Celveti tarikatinin seyhlerinden Mehmed
Muhyiddin Uftade, geng yasina ragmen biiyiik bir teslimiyetle baglandig1 seyhi Hizir
Dede’nin nezdinde kemale ermis, seyhinin vefatindan sonra da Muhyiddin b. el-
Arabi’nin rihaniyetinden feyz almustir (Yilmaz, 1999: 186). Ibrahim b. Edhem ve
Hakim et-Tirmizi, Hizir’ i irsadiyla tasavvuf yoluna girmislerdir (Oztiirk, 2003,273).

Mehmet Saffet Sarikaya, Seyh Mehmed Celebi’nin Hizir’a kul olusuyla maddi
dlemde olmasa da manevi alemde biitiin kdinati gezip dolastigini, basta Hz. Adem
olmak tiizere ge¢mis peygamberlerle, havarilerle, Harut ve Marut ile karsilastigini,
gittigi yorelerde daha Once yasayan bazi alimleri ve velileri gordiigiinii ifade eder
(Sarikaya, 2007: 11). Abdullah-1 Dagistani Tiirkiye’de Canakkale Savasi’na katilir. Bu
savagta yaralanan Dagistani, aldigi bir kursun yarasiyla yar1 baygin bir hialde Hz.
Peygamber (s.a.v)’i goriir ve 0mriinde bu tiir sirlara birgok defa mazhar olur. “Sah-1

Naksbend1’yi de gorerek iiveysi yolla irsat olan Dagistani, Mehdi (a.s) gelinceye kadar
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gelecek olan yedi bin yedi Naksbendi miirsidlerinin isimlerini bir liste halinde dayisi
Serafettin Dagistani’den alir” (Erdogan, 2007: 56). Naksibendi seyhlerinin birgogu
Uveysi olarak yetismislerdir. Naksibendi tarikatinin kurucusuve ilk seyhi olan
Bahéeddin Naksibend bir Uveysidir. Ciinkii kendisi Emir Kiilal (6.772/1370)’in miiridi
olmasina ragmen manevi egitimini Abdulhalik Giicdiivani (6.595/1199)’den almistir

(Yazic, 1964: 52; Yildiz S., 2006: 94-96; Erdogan, 2007: 13).

Melametiligin ileri gelen seyhlerinden biri olan Ebu Sa’id Ebii’l Hayr
(6.440/1049) Uveysidir (Giindiiz, 2007: 30-31). Turhall1 Mustafa Efendi de kendisinin
Uveysiyye oldugunu sdyler. Ciinkii Peygamber Efendimiz (sav)’in ruhaniyeti ile terbiye
edilmistir (Yildiz S., 2006: 94-96). Yanyali Celal Efendizdde Muhammed Abdiilkerim,
el-Meslekii’l-kavi’de Yanyali Seyh Yusuf Efendi’nin miirsidi Beyzadde Mustafa
Efendi’yi gormedigini, mektubu ile riihaniyyetinden giyaben terbiye aldigini ve Uveysi

oldugunu belirtir (Erkul, 2006: 9).

Harakani ile Bayezid arasinda da manevi iliskiden bahsedilir. Birbirini gérmemis
olan iki seyhin arasinda, manevi bir iligkinin varligina ve Bayezid’le yasadigi bu
iligkinin Ebii’l-Hasan’in, tasavvufl fikirleri ve goriislerinin sekillenmesinde yogun
olarak tesir ettigine inamilir (Sar1 Abdullah Efendi, 1872: 23;Harakani, 2004: 80). Iranl
sair Ebll Sa’id, Sarahs sehrine gider. Orada Lukman Macniin adinda meczib bir dervis
kendisini AbG Nasr al-Sarrac’in talebesi meshur stifi Abu’l-Fazl b. Hasan’a tanitir ki, bu
zat manevi nesebini Ciineyd Bagdadi(6lm. 297=909)’ye ¢ikarmaktadir (Nicholson,
1977: 46). Kiinhii’l-ahbar’da Babai isyanina katilan bir Yesevi-Babail seyhi olan Emirci
Sultan’la ilgili bir menkibede, Emirci Sultan Uveysilik gelenegine baglanmaktadir

(Ocak, 1995: 154).

Ibn al-Arabi kendisini Abli Madyan’in miiridi sayar. Bircok eserinde, bu sahistan
‘seyhimiz’ diyerek bahsetmis, biitlin isteklerine ragmen, onunla goriisememis, kendisi
ile ancak rhi bir irtibat kurabilmistir (Ates, 1979: 535). Hocazade Ahmed Hilmi,
Hadikatii’l-Evliya’sinda Ibrahim bin Edhem’i anlatirken “Miisarii’l-ileyh hazretleri
hirka-i fakru tecridi Fazil bin ‘Iyaz hazretlerinden telebbiis itdikleri gibi ‘Umran bin
Musa bin Zeyd Ra‘l ve Seyh Mansir Siilemi hiizeratindan dahi ahz-1 feyz ve ma‘rifet
buyurmuslar ve hazreti Uveys el-Karani radiyallahu ‘anhin rithaniyyet-i ‘aleyhlerinden

miistefiz olmuslardir” (Ahmed Hilmi: 116) demistir.
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Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns’de Ibrahim Teymi’den bahsederken onun
Hizir’la arasinda gegen olay anlatir. Hizir, Ibrahim Teymi’ye Hz. Peygamber’den sabah
aksam okumasi i¢in dualar getirir (Abdurrahman Cami, 1872: 34-35). Mevlana
Celaleddin Ebu Yezid Plrani de herhangi bir sikintiyla karsilastiginda vasitasiz bicimde
Hz. Peygamberin ruhaniyetinden yardim alir, sikintisin1 giderirdi (Abdurrahman Cami,
1872: 569). Seyh Hamid bin Musa el-Kayseri sultanii’l-arifin Bayezid-i Bistami’ nin
rihundan terbiyet bulmustur ve Hazreti Hizir ile musahabet etmistir (Abdurrahman
Cami, 1872: 638). Cami, Seyh Feridiiddin Attar’dan bahsederken de “Bazilar dimisdir
ki Uveysi’dir Mevlana Celaleddin kelimatinda mezkirdur ki yiiz elli yildan sonra
Mansir’un ndri Feridiiddin Attar’in rihuna tecelli eyledi ve anin miirebbisi old1”

(Abdurrahman Cami, 1872: 668-669) demektedir.

Bunlardan baska Beyazid-i Bistami, Imam Cafer Sadik’mn ruhaniyetinden; Ebu’l-
Kasim Ciircani, Veysel Karani’nin ruhaniyetinden feyz alan Uveysilerdir. Necmeddin
Kiibra, Abdurrahman Cami, Ebu Bekir Tayabadi, Nizami-i Gencevi ve Hafiz-1

Sirazi’nin de Uveysi olduklari ¢esitli kaynaklarda belirtilmistir (Ocak, 2009: 114-118).
1.3. TURK EDEBIYATINDA VEYSEL KARAN{

Veysel Karani, Hz. Peygamber devrinde yasamis fakat onu gérememis, annesine
olan sevgi ve baglihgiyla sadece Tiirk edebiyatinda degil tiim Islam milletleri
edebiyatlarinda da yer almistir. Onun adi hala Tiirkler arasinda sevilerek anilmaktadir.
Bu sevgi ve ilgi Tiirk edebiyatinin ¢esitli kesimlerine yansimistir. Tiirk edebiyatinda
Veysel Karani ile ilgili menakibnameler, medhiyeler, ilahiler, na‘tler ve hikayeler
kaleme alinmis; manzum ve mensur pek cok eser meydana getirilmistir. Veysel
Karani’nin taninmasinda ve sevilmesinde Feriduddin Attar’in Tezkiretii’l-Evliya’s1
onemli rol oynamistir. Veysel Karani’nin manzum ve mensur hemen biitiin menkibe ve

hikayelerinde onun eseri ilham kaynagi olmustur.
1.3.1. Tasavvuf Edebiyatinda Veysel Karani

Tasavvuf Edebiyatinda bircok metinde Veysel Karani’ye deginilmistir.Anadolu
Tasavvuf Edebiyatinda Veysel Karani’yi isleyen ilk metinlerden biri Sultan Veled’in
Ibtidaname’sinde yer alir. Sultan Veled eserinde Hz. Peygamberin meshur hadisine su

sekilde telmihte bulunur:
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“Zamanin padigah1 oldugu halde Muhammed, Hakk kokusunu Yemen’den almadi

mi?”’

“Yemen’den Karen’li padisahin can kokusu gonliine erigince onu goreyim demedi

mi?” (Ocak, 2009: 122).

Tasavvuf felsefesini milli suurla kaynastiran, yiizyillar boyu Tekke siirinin dnderi
olma 06zelligini kaybetmeyen XIV. asrin biiyiik sairi Yunus Emre, Divani’nda {i¢ beyitte

Veysel Karani’den su sekilde bahseder:
Uveys yirinden turdi ‘Ars’da na’lin dondiirdi
Muhammed an1 gordi visale dondi firak (Tatc1, 1997¢: 193).
Dervislertiin halleri Hak’a gider yollar1
Ars’da na’lin dénderdi Uveys’i dervisleriin (Tatg1, 1997c: 211).
Mi’rac gicesi Ahmed’iin donderdiim ‘Ars’da na’linin
Uveys’ile urdum tac1 Mansir’1la urgandayidum (Tatc1, 1997c: 231).

Mustafa Tat¢1, hazirlamis oldugu Yunus Emre Divani’nin IV. cildinde Asik
Yinus ve baska Yunuslarin siirlerini toplamistir. Tat¢i, Yunus Emre disinda birgok
Yunus’un yasadigini diistinmektedir. Bu ciltteki siirler Yunus Emre’ye ait degildir.
Tat¢’nin, XV. asirda Bursa’da yasadigini, Yunus Emre’nin de etkiledigi sairlerden olan
Asik Yanus veya diger Yinuslara (Tatg1, 1997a: 9-21) ait oldugunu diisiindiigii iinlii
ilahide, Veysel Karani’nin Hz. Peygamber aski, fakirligi, ibadete diigkiinliigi soyle dile
getirilir:

Rimda ‘Acemde asik oldugum

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

Allah’un Habibi dostum didiigi

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

Her seher vaktinde hacet dilerdi

Ustine melekler kanat gererdi
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Muhammed hirkasin tacin giyerdi

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

Hakk’un hizmetinde kemer belinde
Bir ak beni var miibarek egninde
Asik Uveys dirler Karen koyiinde

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

Sabah namazin kilar giderdi
Gizlice Rabb’ine niyaz iderdi
Anun isi-giici deve giliderdi

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

Bin deveyi bir akg¢eye giiderdi
Anun da nisfin1 zekat iderdi
Develer bilesince tevhid iderdi

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

Asas1 varidi hurma dalindan
Hirkasi varidi deve yiininden
Gozlerin irmazdi Ka‘be yolindan

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

Yastig1 tasid1 dosegi posti

Cennetlik eylemek timmeti kasti
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Hakk’un sevgiilisi Habib’iin dost1

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

Anasindan destur aldi durmadi
Ka‘be yollarindan g6zin irmadi
Geldi Muhammed’i evde bulmadi

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

Hirkasindan ¢ikarmazdi bagini
Severdi Ahmed’i dokdi yasini
Anun dostligina ¢ekdi disini

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

Muhammed mescidden evine geldi
Uveys’iin nirin1 evinde gordi
Ayise’ye sord1 bunda kim geldi

Yemen illerinde Veyse’l-Karani

‘Asik Ytnus eydiir ben dah1 varsam

Ol sahun miibarek elini 6psem

Ayagi tozina yiiziimi siirsem

Yemen illerinde Veyse’l-Karani (Tat¢1, 1997a: 234-236).

Zarif ve tabil bir sehir Tiirk¢esiyle Ahmed Pasa’dan sonra XV. yiizyilin en biiyiik
sairi olarak kabul edilen Necati, 6 beyitten olusan gazelinde Veysel Karani’den sdyle

sOz eder:
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Dil Halili isigiin Ka‘besini terk idemez
Men° ider hubb-1 vatan Veys Karen’den ¢ikamaz (Tarlan, 1963: 286).

XVI. asrin mesnevileriyle tanman sairlerinden Taglicali Yahya Bey, Kitab-1
Usil’tinde Veysel Karani ile ilgili bir hikdye anlatir. Hikayede Veysel Karani ile

seytanin karsilagsmasi ve aralarinda gecen konusmalar soyledir:
Uveyse’l-Karen Hazreti sabika
Goriir yolda seytani eyler eza
Dimis ey kara yiizlii bed-nam-1 ‘a4m
Neden egrisiin hak yolunda miidam
Heman riiy-1 ma‘nide agmis nikab
Su’aline vermis haref cevab
Dimis egriligim misal-i hilal
Olur kendiime fezl-u hiisn-ii cemal
Hakikatte manend-i ebrliy-1 yar
Bana egrilik eyle ey i‘tibar
Eger egri olmasa manend-i mar
Viicidiim bu yolda idemez karar
Akar su gibi slret-11‘vicac
Virlir zatimin cevherine revac
Tefekkiir idiib ol fasihii’l-lisdn
Yaradilmusum hikmeti var nihan
Zuhara geliir emr-i takdir-i Hak
Bu ilm-i ezelden biliinmez sebak
Bu derya-y1 fanide manend-i hiit
Diliin tut, kelam eyleme, kil siikiit

O balaya irmez kemend-i ‘ukdl
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Muhit olamaz ilm-i Mevlaya ol
‘Ayan olsa asliyla esrar-1 Hi
Salahile olurd1 4lem kamu

Bu ser-kesligiim old1 mahz-i hust*
Bu egriliglim oldu ‘ayn-i riikkG*
Firak olmayinca bulunmaz visél
Celal olmayinca biliinmez Cemal
Hakikatte merd-i seca‘at-sinas
Bunun gibi sozlerde bulmaz esas
Seri‘at hisarinda eyle karar

Bu vesvas-1 hannasa ne i‘tibar (Tansel, 1975: 243).

XVI. yilizyilin Bektasi sairlerinden Kul Himmet tarafindan kaleme alinan alti
kitadan olusan nefeste Hz. Peygamber ile Hz. Ali sevgisi anlatilir.Kul Himmet,

nefesinde Veysel Karani’den de su sekilde s6z eder:
Kismetimiz kalbimizde buluna
Veysel Karani gitti Yemen yoluna
Ariy1z ugariz kudret balina
Allah bir Muhammed Ali diyerek (Atalay, 1924: 96).

Asagidaki kitalar ise XVI. asir sonlarinda yasadigi kabul edilen tasavvuf siirinin
onde gelen isimlerinden Pir Sultan Abdal tarafindan sdylenmistir. Pir Sultan Abdal, Hz.
Peygamberden, Hz. Ali’den yardim diledigi 5 kitalik nefesinin son kitasinda Veysel’de

Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Hz. Ali’nin nurunu goriir:
Pir Sultan Abdal’im sir Ali sir1
Sirat1 gegenin cennettir yeri
Veyselkara Hint’ten Yemen’den beri

Muhammed Ali’de nuru gozlerim (Oztelli, 2008: 205).



104

Pir Sultan Abdal, 6 kitadan olusan diger bir nefesinin ikinci dorliigiinde Veysel’in

kendi zamanina kadar gelen tiim evliyalarin bas1 oldugunu belirtir:
Giinde bin kez Hakk’a siikiir ederken
Veysel erenler katarin yederken
Misa Hakk’1in didarina giderken
Hizir miiskiiliinii anarken gérdiim (Oztelli, 2008: 290).

XVI. ylizyilin sonlariyla XVII. yiizyilin baglarinda yasamis Bektasi sairi Kul
Hiiseyin, Hz. Fatma, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin’i anlattifi 8 kitalik nefesinin yedinci

kitasinda, Veysel Karani’nin Siffin Savasi’nda sehit olmasini séyle ifade eder:
Veyselkaran gezer idi Yemen’de
Serin verdi Oniki imam yolunda
Imam Mehdi hangi vakt u zamanda
Nasil zuhur eder, sordun mu turnam (Oztelli, 1997: 347).

XVII. yiizy1l sairlerinden Cevri, Divani’'nda “Yaratan bir memleketi koruyup
bekleyecek olsa Veys-i Karen’i ona bekg¢i yapar” derken Veysel Karani’yi Yemen ilinin

manevi koruyucusu olarak gosterir:
Itse bir memleketi hifz u hiraset bari
Rih-1 Veys-i Kareni ana nigeh-ban eyler (Ayan, 1981: 114).

Veysel Karani ve Yemen hatirasin1 terenniim eden bir baska sair de XVIL
yizyilda yasamis Teslim Abdal’dir. Teslim Abdal bir nefesinde Hz. Peygamberi

gormeye giden Veysel’i, tiirlii kumaslar satmaya goétiiren bezirgana benzetir:
Tiirlii kumasglardan yiikiinii tutmus
Gordiim bir bazergan Yemen’den gelir
Boz atli Hizir’1 sarivan etmis

Gordiim bir bazergan Yemen’den gelir
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Doldurmus dolusun sunuyor saki
Yiizbin haramiden hi¢ olmaz korku
Inci sedef 12’1 {i gevherdir yiikii

Gordiim bir bazergan Yemen’den gelir

Uveys gibi sah devesin giiderim
Yiiklettim kumast sara giderim
Miisteri bulursam pazar ederim

Gordiim bir bazergan Yemen’den gelir

Ehl-i irfan ol gel eyleme inkéar
Gergek asik isen gel yarami sar
Yiikiim 18’1 i gevher sah damgasi var

Gordiim bir bazergan Yemen’den gelir

Teslim Abdal can emanet-i Bari

Atesten yegindir sitemin nar1

Sah diikkanin agmis satar esrari

Gordiim bir bazergan Yemen’den gelir (G6lpinarli: 92-93).

XVIII. ylizyil sairlerinden Diyarbekirli Ahmedi (Ahmed Miirsidi)’nin yazdig,
Veysel Karani’nin Hz. Peygamberi gormek i¢in annesinden izin alip, onu géremeden
donmesini ve annesine bagliligini dile getirdigi 45 beyitlik mesnevisinin ilk on beyti

sOyledir:
Ol Yemen ilindeki Veysel Karan

Gormek isterdi Riistlu ol yaran



Gormeden meftin idi ol servere

‘Asik idi ol ulu peygambere

Aningiin eyler idi &h u zar

Gozlerinden yas1 kilmisdi pinar

Ister idi ol ulu din rehberi

Goreyim dir ol cemal-1 enveri

Ideyim mir’at-1 Yezdan’a nazar

Ta ki aninla bula kuvvet-i basar

Anasinin ayagin pus eyledi

Vir izin bana varayim soyledi

Ol habibi Mustafay1 goreyim

Ayagi tozina yiizler siireyim

Kendimi bileli 4na intizar

Ben anin ‘agkindayim leyl i nehar

Arzllaram irem anin zatina

Nazir olam ol Hiida mir’atina

106
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Ol durur ahir zaman peygamberi
Ins i cinnin mahliikatin serveri (Ahmed Miirsidi, 1963: 48-49).

XVIIL yiizyilin 6nde gelenvelilerinden Ahmed Kuddisi, Divani’nda bulunan 17
beyitlik asagidaki mesnevisinde hirkanin Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan Uveys’e
verilisini anlatmaktadir. Mesnevide hirkayr alan Uveys, immet-i Muhammed igin dua
eder. Hz. Peygambere olan gergek sevgisini onun ugruna otuz iki disini ¢ektirerek

gosterir:
Ummet-i merhimeye ¢iin bir eman geldi Uveys

Nar-1 diizehden ‘usat: kurtarup aldi Uveys

Ciin vasiyyet etti ana hirkasin fahr-1 Riistl

Bu za‘ife {immete gor ne kerem kildi1 Uveys

Hazret-i ‘Omer ‘Ali biraz ashab bile

Hirkay: alup varimca sevk ile doldi Uveys

Vardi bir tenha yire itdi du‘a Mevlasina

Bir iki saat miinaca‘at bahrine dald1 Uveys

Dedi ‘afv it immeti hep yohsa geymem hirkay1

Nagz ile re’s-i serifin secdeye sald1 Uveys

Erdi hatifden avaz tigden birin ‘afv eyledim

Ug siiliisden birisinin defterin sildi Uveys
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Secdeye varup yine dedi kim ‘afv it climlesin

Yiizini topraga siiriip sagin1 yold1 Uveys

Yine irdi bir nida ‘afv eyledim bir siiliisin

Ug siiliisden ikisinin ¢aresin buldi1 Uveys

Yine varmak diledi pes secdeye lakin ‘Omer

Dedi kande gitdi varup goreyim n’old1 Uveys

Ya karindasim ‘Omer sen gelmese idin deyiip

Kaldigima bir siiliis-i iimmet hazin old1 Uveys

Sord1 ashaba biliir misiz Riistilin hilyesin

Ah ediben serha serha yiiregin deldi Uveys

Ba‘zis1 vasf etti clizi bildigi miktar1 pes

Bilmemisiz dedi an1 goriince bildi Uveys

Bas1 goklerden yiice yerlerden engin ayagi

Boyle biliirin deyiiben sararup sold: Uveys

Dedi anlara sever misiz Restlullahi siz

Dediler kim biz severiz ol zeman giildi Uveys
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Sevmeye var mi1 ‘alamet dedi ettiler siikiit

Agzim agup dedi dissiz nigiin kald1 Uveys

Onsekiz bin ‘alemin fahr1 Muhammed hubbina

Otuz iki disini ¢ekdi yere ¢ald1 Uveys

Eyle Kuddiisi hediyye rithina sen fatiha
Bizim i¢iin gussa yeyiip bagrm deldi Uveys (Ahmed Kuddisi, 1285: 73-74).

Kuddisi Divani’nda Veysel Karani ile 1ilgili bagka bir mesnevi daha
bulunmaktadir. 24 beyitlik bu mesnevide Hz. Peygamberin Veysel’i 6vmesi, hirkasini

ona vasiyet etmesi ve Veysel’in immet i¢in Allah’a duasi etmesi sdyle anlatilmaktadir:
Gorince biilend oldigini san1 Uveysin

Bu iimmete hem itdigi ihsan1 Uveysin

Eyler idi sah-1 riistil ana hubb-1 tesevviik

Bi-had idi ¢iin cezbe-i efzan1 Uveysin

Ol cebhe-1 tabanin agup vakt-1 seherde

Hos geldi bana dir idi reyhani Uveysin

Arzilar idi gormegi olmadi mukadder

Ciin itdi nihan cismini Yezdan Uveysin

Ashabina sol kez an1 vasf eyler idi kim

Olurlar idi ciimlesi hayran1 Uveysin
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Dir idi sa‘adetle ol sah riiz-1 hasirde

Bir diir ola kim s{r ile devran1 Uveysin

Pes ide sefa‘at nice bin immetime hem

Irise nice dertliye dermam Uveysin

Ciin hirka-y1 mergibesini kild1 vasiyyet

Bahs itdi safd cania canani Uveysin

Gitdiler ana itmege teblig-i emanet

Ashab-1 giizin sevgilii yaran1 Uveysin

Birisi ‘Omer biri ‘Ali hem biraz ashab

Didiler olaydik n’ola mihméani Uveysin

Arayup ani1 buldilar iklim-i Yemen’de

Bir ¢6lde kurulmis ulu divan1 Uveysin

Gordiikde ‘Omer kdhne palas igre didi kim

Hos geldi bana sine-i ‘liryan1 Uveysin

Hem didi gerekmez bana bu cah-1 hilafet

Gordiikde yiiceligini eyvan-1 Uveysin
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Ol didi birader seni efdal biliirem ben

Sanma ki ola iistiine ruhcani Uveysin

Itdiler ana hirka-y1 mergiibe-i teslim

Diinya tolusu buld: ferah can1 Uveysin

Didi ki reva gordi mi bahr1 kereminden

Bu biirde-i sdhane-i sultam Uveysin

Bs eyleytliben basina koyd1 an1 derhal

Aglatdi yeri gokleri efgan1 Uveysin

Ol demde varup secdeye ta itdi miinacat

Hem didi ki yA Hazret-i Rahman1 Uveysin

Bagislar isen iimmetini esref-i halkin

Abad olur ol dem dil-i viran-1 Uveysin

Hem hosn{id olur ‘as1k-1 Uveys’den o ma‘siik

Ol esref-i mahltik ulu hakan1 Uveysin

Hatif didi old1 sana bahs-1 siiliis immet

Bahs itdi siiliis iimmeti hannani Uveysin
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Bas indiriiben itdi yine secde Hiida’ya

Didi dilegi ciimle ihvan-1 Uveysin

Hatif didi oldr siiliis immet dahi bahsis

‘Afv eyledi siilsanini mennani Uveysin

Kuddas1’ye olur m1 ‘aceb lutf-i miiyesser
Ol bahr-i kerem fazl-1 ‘ata kAn1 Uveysin (Ahmed Kuddasi, 1285: 100-101).

XVIII. asrm biiyiik miitefekkirlerinden Erzurumlu Ibrahim Hakki da Divan’inda
Veysel’den bahseder. Ibrahim Hakki, bir beytinde Veysel Karani’nin Yemen’den

Rahman’mn kokusunu getirdigini belirtir:
Rih-i Rahmani Yemen’den ki o hazret buldu
Can dimagma dem-i Veys ayandan geldi (Erzurumlu ibrahim Hakki, 1997: 480).

Veysel Karani hakkinda en ¢ok siiri bulunan kisi XVIII. asirda yasamis olan Seyh
Kaygulu (Kaygulu Seyh Halil Efendi)’dur. Seyh Kaygulu, Celveti tarikatindandir.
Asagida Seyh Kaygulu’nun alti farkli siiri verilmistir. Seyh Kaygulu bu siirlerinde
Uveysilerin niteliklerini, tarikatlarimmn yolunun hak oldugunu, Veysel’in Hz.
Peygamberin sevgisine mazhariyetini, hirkanin kendisine verilmesini, tiim evliyalarin

basi oldugunu su sekilde anlatir:
1. Erenler sahi olan
Sultik-1 Veysiyeliler
Yeryiiziinde sems i mahi

Suliik-1 Veysiyeliler

Anlar meczib-1 ilahi
Min cell alur nite rahi

Keramatin anlar gahi
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Sultik-1 Veysiyeliler

Sevenlere sevinmezler
Yerenlere yerinmezler
Kimseye niyaz etmezler

Suliik-1 Veysiyeliler

Allah’a olurlar muhtac
Dilemezler gayridan ‘ilag
Surr ile sirdandir el-héac

Suliik-1 Veysiyeliler

Seyh Kaygulu anlar ile

Mahabbetler eyler anlar ile

Medh olunmaz diller ile

Sulik-1 Veysiyeliler (Seyh Halil Kaygulu: 50-51).
2.Yemenden zuhtira gelen

Keramati giinden ‘iyan

iki cihana sultan olan

Pirimiz Veysel Karani

Muhammed’e geldi &ndan
Gormeden gitti ol sultan
Sevgisini dilde tutan

Pirimiz Veysel Karani
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Cektirdi askina disi
Piir-ntr olmus i¢i dis1
Muhammed’in o sirdasi

Pirimiz Veysel Karani

Ser-¢esmesi evliyanin
Erkan ustlu insanin
Kaldir kalbinden glimanin

Pirimiz Veysel Karani

Seyh Kaygulu ani sever

Sevenler Alldh’a erer

Muhammed timmetin diler

Pirimiz Veysel Karani(Seyh Halil Kaygulu: 65-66).
. Vasiyyet eyledi ana Muhammed

Canlarin canani canim can Ahmed

Dedi etsin iimmetime o himmet

Sultan Veyis dirler efendimiz var

Ebubekr’i post iizere koydular
‘Omer‘Osman‘Ali Yemen’e vardilar
Sordular Veyis’i, mecnlin dediler

Sultan Veyis dirler efendimiz var
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Namaz kilar iken buldular ani
Ak niirdan bildiler ol cani
Evliya serdan giizel sultani

Sultan Veyis dirler efendimiz var

Dediler ya Veyis vasiyyet bize
Kurb-1 {1a’11ah olmak nasihat size
Hallak: seversin mahlikdan 6ze

Sultan Veyis dirler efendimiz var

Seyh Kaygulu ol sultani bilici

Her daima kalb, goniilden sevici

Muhammed timmetine yardim kilici

Sultan Veyis dirler efendimiz var (Seyh Halil Kaygulu: 66).
4. Hamduli’llah bize irsad olunur

Meydan i¢re erkanimiz bulunur

Mukabele olup ustl goriiliir

Kadirlyim Celvetiyim Veyisi

Kutub Ibrahim Efendi Celveti
Tarikin evveli cimle Halveti
Kadiriden Celvetiye yol oldu

Kadirlyim Celvetlyim Veyisi
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Tarik-i Muhammed’i simdi arariz
Cemalu’llah deyiip dizar umariz
Erenlerin yolunda menzil asariz

Kadirfyim Celvetiyim Veyisi

Ciimle ‘asiklarin erkan1 Hakdir
Erenler evradi ustlu ¢cokdur
Birdir Allah anin seriki yokdur

Kadirlyim Celvetiyim Veyisi

Seyh Kaygulu ihtiyar seyhe vardi

Kara yiiziin anin esigine stirdii

Seri‘at tarikat Habibu‘llahdan kaldi

Kadirlyim Celvetiyim Veyisi (Seyh Halil Kaygulu: 86).

Fevziye Abdullah Tansel, asagidaki iki ilahinin Seyh Kaygulu’nun “Mezbiratii’l
Hakayik” adli eseri ile “Divan”inda bulundugu bilgisini vermesine ragmen her iki eserin
tarafimizdan incelenmesi sonucunda bu ilahilere rastlanmamustir. Tansel’in makalesinde

gecen ilahiler sunlardir:
5. Bu fani’ye fani derler gormiisiim
Cihan igre bir mahabbet bulmusum
Veyis sevgisini ben de bilmisim

Veyse’l-Karani’ye varir yolumuz

Mecnun gibi Karan-ili’nde gezdi
Deve giidiib anin ile eglendi

Mahabbeti glinden giine artirdi
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Veyse’l-Karani’ye varir yolumuz

Diinya mahabbeti zerre bilmedi
Muhammed sevgisin kalb(in)den irmedi
Bu sirra erenler gayr’i sevmedi

Veyse’l-Karani’ye varir yolumuz

Ciimle evliyanin o sultan basi
Tac, hirka emanet verilen kisi
Muhammed askina ¢ektirdi disi

Veyse’l-Karani’ye varir yolumuz

Seyh Kaygulu, anin isleri ulu

Ol erkana giren dogruya yolu

Cemal’e irgoriir Allah ol kulu

Veyse’l-Karani’ye varir yolumuz (Tansel, 1975: 239).
. Habibu’llah Ashab’ina buyurdu

Ummetine sultanligin duyurdu

Omer, Osman, Ali Yemen’de buldu

Himmetci, yardimci, sultanim Veyis

Habibu’llah medhin eyledi anin
Kurban olsun anin yoluna canim
Dertlilere derman efendim bilin

Himmetci, yardimci, sultdnim Veyis
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Restlul’llah anin sanini bildi
Tac ile hirkay1 vastyyet kildi
Ummetinin sucun Hak’dan diledi

Himmetci, yardimei, sultdnim Veyis

Nebiyyu’llah sirr1 sirdast odur
Sevdi Muhammed’i sevdigi budur
Rz (-u) seb Zikru’llah eyleyen kuldur

Himmetci, yardimci, sultanim Veyis

Sefi‘u’llah sahi, sah1 olunca

Sevgisi Sultan’in sadra dolunca

Seyh Kaygulu yoluna can verince

Himmetci, yardimci, sultdnim Veyis (Tansel, 1975: 239-240).

XIX. ylizyilin Bektasi sairlerinden Veli’nin 8 kitadan olusan ve Haci Bektas-1
Veli’yi oven siirinde bulunan asagidaki kitaBektasilikteki Veysel Karaniinancini dile

getirmektedir:
Ol Ali olup da Ziilfikar calan
Sirr-1 Mustafa’sin eylemem giiman
Horasan’dan Hindistan’a kul salan
Yemen’de Veysel-i yar Hact Bektas (Ergun, 1956: 92).

Terzi Baba Divani’nda gecen bu beyitte ise Hz. Peygamberin hirkasinin Veysel

Karani tarafindan giyilmesi anlatilmistir:
Abay1 Mustafa’y1 hi¢ kimse giymedi amma,

Nur agkta terki can eden Veysel Karani giydi (Tura, 2007: 23).
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Mevlevi tarikatinin XIX. asirda yasamis iinlii kadin sairlerinden Seref Hanim,bir
muhammes ve bir kita’sinda Veysel Karani’den bahseder. Seref Hanim, Allah’in
Veysel’e verdigi biliylik makami, Hz. Peygamberin kendisine olan muhabbetini,
hirkasini ona vasiyet etmesini anlatirken makaminin biiytikliigii nedeniyle kendisinden
yardim diler. Seref Hanim dortliiglinde ise hirka-i serifin ziyaret edilmesinin énemini

vurgular:
1. Der-hakk-1 Veysel Karani
Ol kadar mukbil-i mahbtib-1 Huda’sin ki seni
Kildi tevkir-i ziyaret ile vechin géreni
Yok nazirin aramam Hitta-y1 Hindii Yemen’i
Bahr-1‘isyanda gezdirme yeter fiilk-i teni

Dest-gir ol bana ya Hazret-1 Veysel Karani

Hirkasin kild1 ‘ata sana Resul-1 Ekrem
Higbir bir bendeye olmus degil Alldh a‘lem
Sana mahsustur ancak bu ‘indyat i kerem
Sen de Allah ve Resilu i¢in olsun her dem

Dest-gir ol bana ya Hazret-1 Veysel Karani

Miicrimim miicrimim olmazsan eger cay-1 pendh
Hal-i zarim kati diigvar ii perisandir ah

Oldu ¢iin zatina takdim senin ehl-i giindh

Bulur elbette yerin emr-i Habib-i Allah

Dest-gir ol bana ya Hazret-1 Veysel Karani
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Eyledin rah-1 mahabbette bilir bay i geda
Ciimle dendanini yegdir giran-maye feda
Kadr i sanin ne kadar olsa sezadir bala
El-meded, el-meded oldukta dem-i riiz-i ceza

Dest-gir ol bana ya Hazret-1 Veysel Karani

Hal-1 hindGy-1 kef-1 cadunu ettin i‘lan

Riitbe-i zatin1 imadir o nir-1 leme‘an

Seref-i rii-siyehim payine diistiim el‘an

Zu’afa ‘Huz biyedi huz biyedi’ derken eman

Dest-gir ol bana ya Hazret-i Veysel Karani(Seref Hanim, 1259: 54-55).
2. Kit‘a-y1 Beray-1 Hirka-y1 Serif

Ziyaret kilsin iimmetler revan-1 can-bahadir bu

Cenab-1 Veys’e ihsan i ‘ata-y1 Mustafa’dir bu

Esigine Seref rliy-i siyahin siir niyaz eyle

Makam-1 hirka-y1 pak-i habib-i kibriyadir bu(Seref Hanim, 1259: 98).

Alvarli Hace Muhammed Lutfi Efendiise iki dortliigiinde Veysel’i anar. ilk
siirinde {inlii velilerin c¢esitli niteliklerini siralayan Alvarli Muhammed Lutfi Efendi,
Veysel’i de veliyyullahlar arasinda sayar. O, Restlullahin medhine mazhar olmus,

tabi‘inin en faziletlisidir:
Ismi Uveys zat1 veliyyullahdir
Sultan-1 talib-i rizaullahdir
Matliib-1 memdih-i Restlullah’dir

Efdal-i tabi‘in ferman iledir (Hace Muhammed Lutfi, 2006: 145).
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Alvarli Hace Muhammed Lutfi Efendi, baska bir siirinde Hz. Peygamber, ilk dort
halife ile Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i anlatirken Veysel Karani’yi bu biiyiik insanlarla

birlikte su sekilde anar:
Zeynel-Abidindir diirr-i velayet
Uveys-i Karani mihr-i seadet
Pir-1 Geylani’dir sems-i resadet
Aman Allah aman aman ver bize (Hace Muhammed Lutfi, 2006: 457).

Oru¢ Baba Divani’ndada Veysel Karani’ye deginilmistir. Siirde Veysel’in Hz.

Peygamber hasretive hirka meselesi dile getirilmistir:
Burc-1 serinde dogup ask-1 habib-i Medeni

Nir-1 vechile miinir etti diyar-1 Adeni

Milket i fakr i fena padisah-1 deri’l-Hakk
Hirka-ptis-1 Yemeni Hazreti Veysel Karani (Giirel, 1998: 58).

Semseddin Sivasi’nin “Menakib-1 Imadm-1 A’zam” adli mesnevisinin sonunda,
Ishak Efendi’nin iki mesnevisi yer almaktadir. Asagidaki beyitler bu iki mesnevinin
sonuncusunda yer almistir. Bu beyitlerde Veysel Karani’nin Kife halki tarafindan

tabi‘inin efdali olarak goriilduigii dile getirilir:
Uveyse dedi efdal Ehl-1 Kife

Bu s6z hos geldi sami’den ulife

Bu mebhaste ehadis-i metine
Uveys’in hitkkmeder hayriyyetine (Tansel, 1975: 242).
1.3.2. Asik Edebiyatinda Veysel Karani

Asik Edebiyatinda birgok halk sairi, siirlerinde Veysel Karani’ye yer vermistir.
XVIL. asir Tiirk Edebiyatinin Azeri lehgesi sanatkarlar1 arasinda miihim bir yer tutan Sah

Ismail Hatayi, Veysel’in Allah dostu oldugunu sdyle anlatir:
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Sah Hatayi Imam Cafer muhbiri

Hakk’1n yaranidir Veysel Kareni

Hakk’mn haznesinden gelen giiheri

Miisteri olmayana satmali degil (Ocak, 2009: 134).

XVIL yiizyilda yasamis Kaimi adl1 bir saire ait oldugu tahmin edilen, halk nazim
sekliyle ve hece vezniyle yazilmis, Mekke’ye dair siirleri icine alan “Mekkiyye [1ahisi”
adli eserde gecen ilahi, Veysel’in halk arasinda bilinen menkibesini aynen anlatir. Bu
ilahi ile Yunus’un ilahisi arasinda biiyiik benzerlikler bulunur. ilahinin tam metni su

sekildedir:
Medhiye-i Veyse’l-Karani
Rim’da, Sam’da anin adi
Yemen illeri’nde Veyse’l-Karani
Dillerde destan olmus sdylentir

Evliyalar piri Veyse’l-Karani

Anasindan dogdu, diinyaya geldi
Melekler altina kanadin serdi
Restl’iin hirkasin giydi

Yemen illeri’nde Veyse’l-Karani

Elinde asas1 hurma dalindan
Egninde abasi1 deve ylinlinden
Asla hata ¢ikmaz (onun) dilinden

Yemen illeri’nde Veyse’l-Karani
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Hem Muhammed an1 goérmiis (gérmemis) idi
Hem her senede an1 bekler idi
Ummetime sefi* ola demis(di) idi

Yemen illeri’nde Veyse’l-Karani

Destur ald1 anasindan, durmadi
Ka‘be yollarindan gozin irmadi
Geldi Peygamber’e evde bulmadi

Evliyalar piri Veyse’l-Karani

Erenler 6niinde kemer belinde
Kelam-1 Kadim sag elinde
Sultan Uveys hak divani’nda

Evliyalar piri Veyse’l-Karani

Ebii Bekir, Omer, Osman geldiler
Arayu arayu dagda buldular
El(lerin) kaldirip dua kildilar

Evliyalar piri Veyse’l-Karani

Peygamber evine geldi
Uveys nlirin kapuda buldu
Sordu kim eve kim geldi

Evliyalar piri Veyse’l-Karani



124

Bin deveyi bir akceye giiderdi
Anin(da) parasin tasadduk ederdi
Daim Mevla’sina niyaz ederdi

Yemen illeri’nde Veyse’l-Karani

Secdeden (her) gah kaldirmaz(d1) bast
Mevla ile daim anin her isi
Cektirmis(ti) otuziki disini

Evliyalar piri Veyse’l-Karani

Yastig1 tag(idi); hirkasi postu
Cennetlik etmekti immeti kasd1
Mevla’nin, sevgili Restl’iin dostu

Yemen illeri’nde Veyse’l-Karani

Asik Uveys eydiir biz de varalim
El kaldirip (Hakk’a) dua idelim
Nasib olsun bize, (biz de) gorelim

Evliyalar piri Veyse’l-Karani (Tansel, 1975: 233-234).Tansel, Asik Uveys adina
ne saz sairleri arasinda ne de tekke sairleri arasinda rastlayamadigini belirterek bunun
Uveysi-mesreb bir sairin kullandig1 takma ad olabilecegini diisinmektedir. Tansel, bu
ilahinin XVII. yiizyillda yasamis Kéimi adli bir saire ait oldugunu tahmin etmektedir
(Tansel, 1975: 235).

XVIII. yiizyilin sonlarinda Sarkisla ilgesinin Agcakisla bucagma bagh Igdecik
koyiinde dogan Asik Veli, Veysel Karani’nin fakirligini, deve c¢obani olmasini,
peygamber sevgisini dile getirir. Veysel Karani ayn1 zamanda kahvenin de mucididir.

On katalik siir su sekildedir:
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Yemen Ilinde

Bin deveyi bir akceye giiderdi
Sultan Veysel Kara Yemen ilinde
An1 Hak yoluna sadaka verdi

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Yastig1 tas idi hirkas1 posttu
O idi Mevla’nin sevgili dostu
Miimin kullarina eylemez kasti

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Kirk diiglimden kusagi var belinde
Diiglimiinii tesbih etmis elinde
Muhammed kalbinde Ali dilinde

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Deve yiinlinden sal hirka giyerdi
Bakmadan goriir cagirmadan duyardi
Bin deveyi bir ak¢eye giiderdi

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Gtlidecegi deve binden ¢og idi
Ziyan etmem deyii s6zil sag idi
Bagin bahgenin sahibi yog idi

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde
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Bir giin develeri bir baga doldu
Cubugunu kirdr yapragin yoldu
Deveci saklandi sahibi geldi

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Bag sahibi geldi deveci yoktur
Cubugu kirtlmis tiziimii ¢okdur
Ol zaman bildi ki deveci Hak’tir

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Ol zamandan budadilar baglar
Eyalete nisan etti begleri
Kahve karanfil yetiirdii daglar

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Megerse kahvenin yeri ol imis
Muhammed Ali’nin yari ol imis
On sekiz bin alem nuru ol imis

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde

Hirka ile tac1 gonderdi Bari
Ondadir Muhammed Ali’nin yeri
Veli’m der ki iki cihan serveri

Sultan Veysel Kara Yemen ilinde (Simsek, 1999: 144-145).
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XIX. asir saz sairlerinden Asik Senlik de cesitli siirlerinde Veysel Karani’ye yer
vermistir. Asik Senlik diinyanin fani ve aldatici oldugunu, diinyaya dalmanin
felaketlerini ve ibadetlerin faziletlerini anlattig1 22 kitalik bir siirinde Veysel Karani’yi

velilerin serveri olarak anlatir:
Veliler serveri Veysel Garani
Alemi ehede eyledi sant
Seyhi Naksibendi Gadir Geylani
Tarikatde var m1 erkanin senin (Aslan, 1992: 163).

Asik Senlik Hz. Adem, Hz. Muhammed (s.a.v.) ve dort halifeyi anlattig1 8 kitalik
bir siirinde Veysel’e de bir dortliiglinde yer verir:

Sefil Senlik der Veyseli Karan

Hakikat tarikat yolunu bilen

Hakk’1n min bir ismin zikir eyleyen

Din yolunda o sultani neyledin (Aslan, 1992: 184).

Asik Senlik bu dortliiklerin yami sira iki farkli siirinde gegen iki dortliikte de

Veysel Karani’yi biiyiik veliler arasinda gosterir:
Hifzinda zikreder mevcut Kur’an’i,
Tariki Naksibendi Hak’gin yarani,
Seyh Abdiil Gadiri, Veysel Garani,

Terki diinya sadik yare tafsirdim (Aslan, 1992: 237).

Yusuf Ziileyha’nin dosii hakgigin,
Veysel Garani’nin disi hakgigin,
Hazreti Muhammet bas1 hakgi¢in,

Siiriinlin hesabin tamam gor dedi (Aslan, 1992: 261).
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XIX. asrin taglama ve giizellemeleriyle @inlii onemli saz sairlerinden Asik Ruhsati
de bir dortliigiinde Veysel Karani’ye yer vermistir. Asik Ruhsati, 6 kitadan olusan dort
halife ile Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’i anlattig1 siirinin bir kitasinda Veysel’i sdyle

anlatir:
Hakk’1n emrettigi yola giderdi
Velideyne canin feda ederdi
Bin deveyi bir akg¢eye giiderdi
Veysel Karan gibi ¢obani n’ettin (Kaya, 1994: 421).

Veysel Karani, siinni ¢evrelerinde oldugu gibi Alevi-Bektasi inang ¢evrelerinde de
onemli bir yer tutmustur. Onun Hz. Ali ugruna savasarak Siffin’de sehit diistiigiine
inanilmas1 mevkisini daha da yiikseltmistir. Ayrica Yemen’in Batinilerin énemli bir
merkezi olmas1 Veysel Karani’nin de Yemenli olusu bu sevgiyi daha da arttirmistir. Bu
sevgi bu ziimrelerde onunla ilgili birtakim menkibelerin olusmasini saglamstir.
Giliniimiiz Alevi ozanlarindan Davut Sulari’nin nefesi buna giizel bir 6rnektir. Davut

Sulari’nin nefesi su sekildedir:
Vardim kirklar kapisina
Baktim Cennet yapisina
Taparim Hak tapisina

Evvel Allah Alim Allah

Bendeyim Allah eyvallah

Imanim amentii billah

Pir elinden i¢tim dolu
Ogrendim erkami yolu
Emniyette mii’'min kulu

Evvel Allah Alim Allah
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Bendeyim Allah eyvallah

Imanim amentii billah

Davut Sular canlar cam
Mevlana, Mahmud Hayrani
Pirimdir (miirsidiimdir) Veysel Kareni

Evvel Allah Alim Allah

Bendeyim Allah eyvallah
Imanim amentii billah (Ocak, 2009: 132-133).

XX. yilizyillda yasamis Bektasi tarikatina bagli Adanali asik Devran Baba bir
dortliigiinde Veysel’in ¢gobanligindan bahseder:

Veysel Karani’yle epey ¢obanlik ettim

Yemen ¢6llerinde kaldim ¢ok deve giittiim

Eshab-1 Kehf ile {i¢ yiiz dokuz yil yattim

Kirbaglandim sandim kalktim sir aldim geldim (Ciblak, 2004: 88).

Fakir Edna, Veysel’in Hz. Peygamberyolundan gittigini bir dortliigiinde su sekilde

anlatir:
Hazreti Uveys’in nikabin veren
Serdar Muhammed’in yolunda duran
Binbir kelam Hazreti Musa’dan soran
Gtlinahkarin, giinahimizi bagisla (Simsek, 1999: 153).
Adil Ali Atalay (Vaktidolu) bir dortliigiinde Veysel’in ¢obanliina deginir:
Veysel Karani’ye deve giittiiren

Yusuf’u da kuldur deyi sattiran
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Kiyamette sur diidiigiin 6ttiiren
Hiinkar Hac1 Bektas Ali kendidir (Simsek, 1999: 154).

Giiniimiiz asiklarmndan Cankirili Asik Asur Uygur, Hz Ali’nin vasiflarim dile
getirdigi bir siirinde Hz. Ali’nin askerlerinden biri olarak Veysel Karani’yi su sekilde

anar:
Sultan Veysel Karan Yemen elinde.
Sah Hiiseyin Kerbela’nin ¢6liinde.
Selman’a ugradi Erzen goliinde.
Hilatin iistiine yatandir Ali (Ozbey, 2008: 158).
1.3.3. Cagdas Edebiyatta Veysel Karani

Veysel Karani hakkinda modern edebiyatta da bazi sairler tarafindan cesitli siirler
kaleme alinmistir. Halk arasinda bu derece biiyiik sohrete sahip olmasina ragmen

hakkinda yazilan siirlerin azlig1 dikkat cekmektedir.

Riza Tevfik bir dortliiglinde Veysel Karani’nin Kuran’i isitince cezbeye

tutulmasini su sekilde anlatir:
Uzaktan isitip nutk-1 Kur’an’1
Cezbeye tutuldu Veysel Karani
Kendimde kesf edip sirr-1 Stibhani
Vecd ile hit dedim Selméan’a geldim (Ugman, 2005: 448).

Milli Edebiyat Donemi sairlerinden Ali Saldhaddin Yigitoglu'nun “Ravzatii’l-
Ihlas” adli eserinde yer alan miiseddeste Veysel Karani’nin ¢oban olmasi, Hz.
Peygamber sevgisi, Siffin’de sehit diigmesi olaylari anlatilir. Yigitoglu’nun miiseddesi

su sekildedir:
Der-Vasf-i Hazret-1 Uveyse’l-Kareni
Sakin ey zahid-i pakim deme diinyaya deni
Deme sahray-i badavette bulunmaz medeni

Bir ¢oban elde asasiyle seh-i miistagni
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Gormedim gezmedim amma o Yemen ¢ollerini
Canima can katiyor, netha-i pak-i Yemeni

Revh-i feyyaz-i Yemen Hazret-i Veyse’l-Kareni

Merd olan efser-i $ah1’ye tenezziil mi eder
Ciinki iklim-i kana’atte odur bir server
O beyaban-i Yemen agk ile yanmis yer yer
Sanki bir sine-i stizan o feyafide gezer
Canima can katiyor, netha-i pak-i Yemeni

Revh-i feyyaz-i Yemen Hazret-1 Veyse’l-Kareni

Nefesin nefha-i Rahman mi1 nedir s6yle Yemen
Ner’de canan ise bence orasi can, me’men

Ey Yemen soyle Uveys’im nerede, ner’de Karen
Dane-i eskime benzer bakiniz Diirr-1 ‘Aden
Canima can katiyor, netha-i pak-i Yement

Revh-i feyyaz-i Yemen Hazret-i Veyse’l-Kareni

Stretin Halet-i Fark’1 ediyorsa temsil

Batinin Halet-i Cem’e bana ayniyle delil
Komadi glise-i hicranda seni Rabb-i Celil
Kildi Mahb{ib’unu ma’nen sana bir yar-i cemil
Canima can katiyor, netha-i pak-i Yemeni

Revh-i feyyaz-i Yemen Hazret-1 Veyse’l-Kareni
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Dogrudan dogruya merbiit-i Muhammed-can’sin
Revh-i dlemde nihén sevgili bir canansin

Yed-i takbil-1 6miir, sevk-1 dil-1 imansin
Ma’nevi rabitasin, rabita-1 a’yansin

Canima can katiyor, netha-i pak-i Yement

Revh-i feyyaz-i Yemen Hazret-1 Veyse’l-Kareni

Asik-1 feyz-i “Ali’sin, buna sahid Siffin
Hakk’1 ishad ederim meshedin Allah’a yakin
Seni tebsir ile miistebsir olur Huld-1 berin
Saki-i Kevser i¢irdi sana sehdab-i mu‘in
Canima can katiyor, netha-i pak-i Yemeni

Revh-i feyyaz-i Yemen Hazret-1 Veyse’l-Kareni

Ey seméa-paye nihan-hane-i la-reybi gbren

Serer-i askin ile yandi beyaban-i Yemen

Sensiz ey munis-i can simdi Yemen Beyt-i Hazen
Gormese dide-i canim seni olmaz risen

Canima can katiyor, netha-i pak-i Yemeni

Revh-i feyyaz-i Yemen Hazret-i Veyse’l-Kareni

Atesin kurb-ii civarinda degil yanma hiiner
Sen uzaklarda Muhammed diye yandin yek-ser
Ey ¢erag-i Nebevi agkina siizan server

Sendeki ask Salahi’de nihan bir ahker
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Canima can katiyor, netha-i pak-i Yemeni
Revh-i feyyaz-i Yemen Hazret-i Veyse’l-Kareni (Tansel, 1975: 244-245).

Mustafa Necati Bursali, Veysel Karani’nin Hz. Peygamberin dostu oldugunu

belirterek ondan soyle yardim diler:
Ey Restliillah’1n dostu,
Gel de bize imdad eyle!
Biz kurtaramayiz postu,

Gel de bize imdad eyle!

Bu derece diistiik diiseli,
Bagsta eser sevda yeli,
Ey veliden iistiin Veli,

Gel de bize imdad eyle!

Goniil kapimizi agtik,
Cosup seller gibi tastik,
Senin sevdanla dolastik,

Gel de bize imdad eyle!

Sen bizim miirsidimiz ol,
Aydinlansin karanlik yol,
Ne ayak tutuyor, ne kol,

Gel de bize imdad eyle!..
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O askindan bir nebze ver,
Nurla dolsun bu goniiller,
Catlad1 bagrimiz yer yer,

Gel de bize imdad eyle!..

Sensin Velilerin taci,

Giinahkariz bize aci,

Icimizde biiyiik sanci,

Gel de bize imdad eyle!.. (Bursali, 1974: 124).

Cagdas Edebiyatta Veysel Karani ile ilgili siiri bulunanlardan biri de Sevket

Giirel’dir. Giirel, 5 kitadan olusan siirinde Uveysi oldugunu su sekilde anlatir:
Goniilde buldum esrar-1 Uveysi
Uveysiyem iiveysiyem iiveysi
Ki oldum agkinin Leyla u Kaysi

Uveysiyem iiveysiyem iiveysi

Hiida askim ki can i tende buldum
Giil-1 tevhidi ol giilsende buldum
Ne buldumsa arayim bende buldum

Uveysiyem iiveysiyem iiveysi

Bulup tecrid diinyay1 deniden
Gegip silk-i Naksibend-i veliden
Goriindiim Halveti’den Kadiri’den

Uveysiyem iiveysiyem iiveysi
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Melametle ayaklarda siirtindiim
Ki mir’at-1 merayada goriindiim
Libas1 mefhar-1 ser’e biirtindiim

Uveysiyem iiveysiyem iiveysi

Yolum ser‘it Muhammed’dir delilim

Ki Sems’im agik-1 agk-1 celalim

Cemalullaha mustak-1 cemalim

Uveysiyem iiveysiyem iiveysi(Giirel, 1998: 26-27).

Mustafa Ozdamar tarafindan yazilan 5 kitadan olusan siir de Veysel Karani’yi
konu edinir. Ozdamar, siirinde Veysel Karani’nin velayetteki yiice makamim sdyle

anlatir:
Karen’den Baykan’a Veysel Karani
Allah’mn ikrdmi rahmet pastas,
Karen’den Baykan’a Veysel Karani!
Habib-i Hiida’nin sefkat postasi,

Karen’den Baykan’a Veysel Karani!

Destani hayat1 gercegin 6zii!
Alemler Rabbinin Rabbani gozii!
Nefes-1 Rahmani, onun her sozii!

Karen’den Baykan’a Veysel Karani!

Asik’1n kadrini bilenler bilir!

Onda masukuna elbet yol bulur!



136

Bir an gelir o da has dostu olur!

Karen’den Baykan’a Veysel Karani!

Hayat1 sigmiyor asla kelama,
Bu kadar1 geldi ancak kaleme!
Hakkin hediyesi climle aleme,

Karen’den Baykan’a Veysel Karani!

Her makamda yiice Hakkin eridir

Velayeti taa ezelden beridir.

Ozii Hakka yonelenin piridir!

Karen’den Baykan’a Veysel Karani! (Ozdamar, 2011: 107).

Giliniimiizde de Veysel Karani ile ilgili siirler, romanlar yazilmaya devam
etmektedir. Biitlin bunlar, aradan asirlar gegmesine ragmen, Veysel Karani’nin hakkinda
cok siir yazilan dini simalardan biri oldugunu ve halkin ona sevgisinin hi¢ eksilmeden

devam ettigini gostermektedir.
1.4. HALK INANCLARINDA VEYSEL KARAN{

Halk tarafindan taninan dini sahsiyetlerden biri de Veysel Karani’dir. Halkin
kendisine olan sevgi ve ilgisinin sonucu hakkinda birtakim inanglar olusmustur. Veysel
Karani seriat inanglartyla tasavvuf diislincelerinin karigimindan ortaya ¢ikmis bir ermis
ornegidir. Yeni bir goriis, yeni bir yorum getirmemis, ancak din-tasavvuf baglaminda
birtakim ger¢ekdis1 sdylentilerin yayilmasina, c¢aglar boyunca oriiliip uzatilmasina

imkan saglamistir.

“Nefes evladi” kavrami Alevi-Bektasi ziimreleri arasinda kabul gérmektedir.
Veysel Karani, Siffin Savasi esnasinda Hz. Ali’ye biat edip savasa katilmis ve sehit
olmustur. Bu nedenle Aleviler, Veysel Karani’ye 6zel bir muhabbet duyarlar. Bu
muhabbetten olsa gerek Aleviler arasinda Veysel Karani’nin Hz. Peygamber’in nefes

evladi olduguna dair bir anlayis ortaya ¢ikmistir (Bekki, 2011: 125). XVI. yiizyil
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Osmanli tarihgilerinden Gelibolulu Mustafa Ali bu inanca benzer bir menkibe anlatir.
Menkibeye gore, Yemen padisahinin kizi amansiz bir hastaliga yakalanir. Kiz, Veysel
Karani’nin yanina getirilir. Kiz1 iyilestirmesi durumunda ona cariye olarak vereceklerini
vadederler. Veysel Karani, ism-1 Azam duasin1 okuyarak kizi iyilestirir. Fakat padisah
soziinde durmayarak kizi ona vermekten vazgeger. Kiz yeniden hastalanir. Soziinde
duracaklarini sdyleyerek kizi tekrar Veysel Karani’ye getirirler. Bu defa Veysel Karani,
Hz. Peygamber’in hirkasindan iki kil kopararak yakar, kiza tiitsii yaparak onu iyilestirir.
Kiz Miisliiman olur, Veysel Karani kiz1 yanindakilerden birine nikahlar. Veysel Karani
kiza nefes eder ve ileride bir erkek ¢ocugunun olacagini sdyler. Bir miiddet sonra kiz,
bir erkek cocugu dogurur. Bu zat Emirci Sultan’dir. Veysel Karani’nin nefes evladi
olduguna inanilir (Gelibolulu Mustafa Ali, 1861: 58-59). Emirci Sultan’in, Veysel

Karani’nin nefes evladi oldugu inanc1 bu menkibeye dayanmaktadir.

Beserek ve Giil Dede, Asik Veysel’in dogum yeri olan Sivrialan Kdyii’niin
yaklasik 10 km kuzey bati tarafinda bulunan ve birbirine sinir iki ayr1 yer ismidir.
Sivrialan’in st tarafinda bulunan ve o6zellikle Sivrialan, Mescit, Beyyurdu ve Hoylik
olmak tizere ¢evre koyliilerce kutsal olarak goriilen bir dag vardir. Bu dagin basinda bir
tas y1gin1 bulunmaktadir. Bolge insan1 burada bir yatirin olduguna inanmaktadir. Dagin
eteginde 20-30 m genisliginde bir gol (¢ukur) bulunmaktadir. Bu golii ilkbaharda kar
sular1 beslemektedir. O ¢evredeki koyliilerce bu goliin suyunun uyuz hastalifina iyi
geldigine inanilmaktadir. Cobanlar ve hayvan sahipleri uyuz olan hayvanlarini bu suda
yikayip tedavi etmektedirler. Bir sdylenceye gore, Veysel Karani bu bolgeden gecerken
develerini kaybeder. Daha sonra izini takip ederek onlari bu gélde bulur. Bir de ne
gorsiin, uyuz olan develerin hastaliindan higbir iz kalmamus. Iste o giinden itibaren bu
mevkiye, uyuz hastalifina sifa anlaminda “Beserek” denmistir (Gokbel, 2002: 4-5).
Ayrica yore halki tarafindan Veysel Karani’nin Yemen ¢ollerinde kaybettigi devesinin,
Beserek Dagi’nda bulunduguna inanilir ve bu sebeple yaz mevsiminin baglarinda, bu

dag ziyaret edilerek kurbanlar kesilir ve dualar okunur (El¢i, 2009: 189).

Erzurum’a bir bucuk saat uzakta bulunan Palandoken daglar1 eteginde bulunan
Dutgu koyiinde Tapduk Emre ile Ytnus Emre’nin tiirbeleri vardir. Duvarla ve kalin
odun parmaklikla cevrili olan bu tiirbenin bulundugu bu kdy ve ¢evresindeki yerler, Ali
Baba dergahina vakfedilmistir. M. Fuad Kopriilii, buradan bahsederken “Dutcu kdytinde

her namazdan sonra Y{nus’un ruhuna Fatiha ithaf ederler ve yazin Erzurum’dan bir¢ok
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adamlar onun ziyaretine gelerek, Yemen illerinde Veysel-Karani ilahisini okurlar”
(Kopriilii, 2003: 261) demektedir. Halk tarafindan Yunus’un Veysel Karani ilahisinin
okunmast Veysel’in halk arasindaki biiyiikliigiinii gostermektedir. Bu ilahinin halk
arasindaki yaygmhig benzer sekilde F. Abdullah Tansel tarafindan da anlatilir. F.
Abdullah Tansel, Fuad Kopriilii’niin Istanbul ve Anadolu’nun fakir ve tenha
sokaklarmda ekseri aksamlar garip, hiiziinlii bir meliil eda ile ‘Yemen illerinde Veysel
Karani’ sesinin yiikseldigini kaydederek sunlari sdyler: “Ben de, Istanbul’da gecen
cocukluk ve Universite talebeligi yillarimda, aksamm ge¢ saatlerinde, haklarinda
‘dilenci’ degil, ‘fakir’ sifatim1 kullandigimiz dervislerin bu ilahi’yi sokak aralarindan,
okuyarak gecip gittiklerini hatirlamaktayim. Giiniimiizde de, geng, yasli kimselerin,
Uveys’i, Yunus’un canlandirdigi bu giizel misra’t sayesinde tanidiklarini hepimiz

kendimize, onlara sorup 6grenebiliriz” (Tansel, 1975: 232).

Halk inancinda Veysel Karani’nin cem torenlerinde énemli bir yeri bulunur. Cem
torenlerinde 17 hizmet sahibinden biri de kahvecidir. Kahveci, Kirklar Cemi‘nde Veysel
Karani’nin gorevine izafeten, ¢ay ve kahve ikrami hizmetini yiriiten kisidir. Bu
hizmetin pirinin Veysel Karani olduguna inanilmaktadir (Arslanoglu, 2001: 45; Giingen,

2005: 339).

A. Coskun Elgi, babasinin Asik Veysel’e Veysel adini, Veysel Karani’den dolay1
verdigini belirtir (El¢i, 2009: 189). Emirci Sultan menkabesinde ise Emirci Sultan,
Veysel Karani soyuna baglanir (Keles, 2009: 790).

Hariri, Veyselkabaiyeni diye anilan bir makamin varligindan s6z eder. Kadinlar o
makami ziyaret eylerler. Orada namaz kilip muratlar1 i¢in dul ederler. Cocugu
yasamayan kadinlar yavrularinin yasamasi i¢in makamin pek yakiindaki agaglarda
degnek keserler ve o degnegi yay gibi kivirdiktan sonra yatak odasinin kapisi iistiine
asarlar, cocuk dogar da bir yasina basarsa onu makama gatiiriirler orada kurban keserler

(Hariri, 1991: 592).

Halk arasindaki bir inanca gore Fakih Ahmet, Baha Veled’in miiridi olur. Fakih
Ahmet zamanla egsiz bir bilgin olur. Kendisine Oyle bir hal gelir ki sonunda kitab1
elinden atar ve perisan olur. Basin1 alip daglara gider. Yillarca daglarda gezip dolasir.
Sonunda Veysi Karani hazretlerinin sirr1 Ahmet’te temessiil eder. Tamamen meczup bir

hale gelir (Ahmet Fakih, 1989: 38-39).
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Asli Agcalar, Silitke yoresinde erkek c¢ocuklar arasinda yagmur yagmasi ve
bereket i¢in “domuz oyunu” ad1 verilen bir oyunun oynandigini anlatir. Domuz kiligina
giren bir kisi ve onu c¢ekenler kap1 kapi1 dolastirilir. Bu gezmeler esnasinda cgesitli
tekerlemeler okunur. Ev sahibi ¢ekiciye ¢esitli sorular sorar. Bu sorulardan biri ve

verilen cevap sudur:
“-Devenin piri kim?
- Veysel Karani Hazretleri.”

Cesitli soru ve cevaplardan sonra ev sahibi evde bulunan birine “Bu ¢ocuklari
memnun edin.” der. Torba ve kovalara un, bulgur, nohut, sogan, yag, tuz, biber,
pekmez, bal vb. yiyecekler doldurulur. Domuz oyununda toplanan yiyecekler topluca
pisirilir ve yenir. Artan malzemeler bir fakire verilir (Agcalar, 2009: 121-122).
Yukaridaki oyunda Veysel Karani’nin, deve ¢obani oldugundan, develerin piri olduguna

dair halk inanc1 goriilmektedir.

Halk arasinda tesbih (Benekay, 1966: 27;Simsek, 1999: 70-71) ile kahvenin
(Benekay, 1966: 32-33; Simsek, 1999: 38-40) Veysel Karani tarafinda bulunduguna

dair inanglar da yer almaktadir.

Hz. Peygamber’e ait esyalarin Miisliimanlar arasinda mukaddes bir mevkileri
vardir. Bilhassa hilafet alameti sayildig1 i¢in, hirkaya miistesna bir yer ayrilmistir. Hirka
tarikat mensuplarinin ciibbenin altinda giydikleri bir cesit elbisedir. “Peygamberin yiin
ve emsali sert maddelerden dokunan elbise giymesi {izerine, sahabe ve tabiin arasinda,
bilhassa ziihd ve takvalari ile sohret bulmus olan zatlarin (nussak) da yiin ve keten gibi
maddelerden dokunulmus elbise giydikleri malimdur” (Kufrali, 1977: 450). Halk
arasindaki yaygin inanca gére Restilullah hirkasin1 Uveys’e verilmek iizere Hz. Omer
ile Hz. Ali’ye vasiyet etmistir. Hz. Omer ile Hz. Ali, Uveys’i Kiife’de bulup hirkay
teslim ederler. Uveys evlenmedigi icin gocugu olmamis 6liimiinden sonra da hirka
kardesi Sahabeddin Siihreverdi el-Uveysi’ye kalmistir. Bir siire Irak ve dogu illerimizde
ikamet eden Uveys ailesi, buralardaki karigikliklardan &tiirii Izmir’in Kusadas:
kasabasinin Haci Lolo denilen yere yerlesmislerdir. O donemde ailenin reisi Ziveru’l-
Uveysi’dir. Uveys ailesi tarafinda hirkanin Istanbul’a getirilmesi 1611 senesine rastlar.
Hirka Sultan I. Ahmed tarafindan verilen emir {izerine getirilmistir. Bu donemde ailenin

reisi Siikrullah el-Uveysi’dir. Sultan Abdiilmecid 1851°de Hirka-i Serif Camii’ni insa
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ettirerek hirkanin burada muhafazasini saglamistir. Hirkanin ziyarete agilmasi 1780
senesinden sonrasina rastlar (Sonmez, 1984: 122-126; Giirel, 1998: 75-83; Tiirker: 18-
20). Osmanli padisahlarinin ihdas ettikleri hirka ziyareti mukaddes ziyaretlerden
sayllmistir. Zamanimizda da devam eden hirka-i serif ziyareti, Ramazan’in 15’inde
baslar ve Kadir Gecesi’nde sona erer. Hirka-i serif, husisi odasinda, sandikasi i¢inde

muhafaza edilmektedir.

A. Yasar Ocak, Veysel Karani’den bahseden hadislerde ve muhaddislerin
eserlerinde mevcut kayitlarin hi¢birinde hirka ile ilgili bir rivayete rastlanmadigini,
bunun sifi kaynaklarinda yer bulmus oldugunu belirterek nefes evladi ve hirka
konusunda “Kanaatimizce, onun gibi ziihd hayat1 yagsayan miinzevi birinin evlenmesi ve
cocuk sahibi olmasi zor kabul edilebilir bir husustur. Her haliikkarda, Veysel Kareni’nin
evladi ve Hirka-i serif meselesini tarihen miisbet bir olgu olarak miitalaa etmek
miimkiin degildir. Bu konular ¢ok sonraki devirlerde sifi ¢evrelerde ortaya ¢ikmis olup
tamamiyle sifahi bir gelenege dayanmaktadir” (Ocak, 2009: 94) demektedir. Ocak,
hirkanin verilmesini, ilahi gerceklerin verilmesi olarak anlamlandirilmas: gerektigini
diisiiniir. “Iste Peygamber’in Veysel Kareni’ye hirkasini1 vermesi demek, sifi gelenekte,
Peygamber’in ilahi gercekleri ona 6gretmesi ve onun da bunu yaymaya yetkili kilinmasi
demektir. Oyle goriilityor ki, tasavvuftaki bu ‘hirka’ kavrami, baz1 diger seyhler igin de
oldugu gibi, Veysel Kareni ile ilgili olarak zamanla maddilestirilmis ve halk arasinda
boyle bir hikayenin tesekkiiliine meydan vermis olmalidir” (Ocak, 2009: 95-96). Yasar
Nuri Oztiirk de Ocak’la ayn1 goriistedir. Hz. Peygamber’in hirkasii Uveys el-Karani’ye
gonderdigi hakkindaki rivayetlerin dogru olmadigini belirten Oztiirk, konuyla ilgili
sOyle diistinmektedir: “Demek oluyor ki, tarikatlerin gelistirdikleri ve bir y18in eksiklik
ve yetersizligin kapatilmasi i¢in si@inak olarak kullandiklar1 sekil ve kiyafet ve bunlarin
miidafasina dair 6ne siiriilen iddia ve rivayetler, gercekte bir deger ifade etmemektedir”

(Oztiirk, 1988: 110).

Sonu¢ olarakVeysel Karani, halk inanclarinda su Ozellikleriyle karsimiza

¢ikmaktadir:
1. Nefes evladi olma inanci;
a. Veysel Karani’nin Hz. Peygamber’in nefes evladi olduguna dair inang,

b. Bazi kisilerin Veysel Karani’nin nefes evladi olduklarina dair inang,
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2. Hastaliklari iyilestirme giiciiniin bulunmasina dair inang;
a. Cesitli hayvan hastaliklarini iyilestirme giicliniin bulunmasina dair inang,
b. Cesitli insan hastaliklarini iyilestirme giicliniin bulunmasina dair inang,
3.Sirrinin kendisinden sonra bazi kisilerde temesstil etigine dair inang,
4. Deve ¢obani oldugundan develerin piri olduguna dair inang,
5. Tesbih ile kahvenin Veysel Karani tarafinda bulunduguna dair inang,

6. Restilullah’in hirkasin1 Uveys’e verilmek iizere Hz. Omer ile Hz. Ali’ye vasiyet

ettigine dair inang.



142

IKINCi BOLUM
INCELEME

2.1. METINLERIN OLAY ORGULERI
2.1.1. Kitabu fi Beyani1 Veysel Karani Rahmetullahi ‘Aleyh (MKj;)

412 beyittten olusan, mesnevi nazim sekliyle yazilan hikdye menéakibnadme
tiriindedir. Aruz vezninin “mefa‘iliin, mefa‘iliin, fe‘0liin” kalibiyla yazilmistir. Hikaye
metni vezin bakimindan olduk¢a bozuktur, imale ve zihaflara sik¢a rastlanmaktadir.
Harekeli nesih yazi tiirliyle kaleme alinmistir. Hikayenin yazari ve yazilis tarihi

bilinmemektedir.
Olay Orgiisii:
1.Uveys Yemen ilinin Karen kdyiinde dogar.

2. Uveys Hz. Peygamberi gdrmek igin annesinden izin alir, annesi Hz.

Peygamberi bulamazsa hemen eve donmesi sart1 ile ona izin verir.

3. Uveys yola cikar, Hz. Peygamberin evine gelir. Kapiy1 ¢alar, hanimi1 Hz. Ayse
kapiyr acar. Hz. Ayse, Hz. Peygamberin su anda disarda oldugunu biraz beklerse

gelecegini sdyler. Uveys anesinden izin alamadig1 i¢in beklemeden déner.

4. Uveys’in déniisiinden kisa siire sonra Hz. Peygamber eve doner, Hz. Ayse
olanlar1 anlatir. Hz. Peygamber, Uveysi gordiigii icin Hz. Ayse’nin gdzlerini Oper,

sahabelerinin yanina doner, gozlerini ziyaret etmelerini soyler.

5. Uveys koyiine geri doner, gece giindiiz ibadet eder, halktan uzakta dag

baslarinda deve otlatarak hayatini siirdiirtir.

6. Hz. Peygamberin onu 6ven sozleri karsisinda Uveys, cevresinde tanimnmaya

bagslar, boylece halk arasinda g6hreti iyice yayilir.

7. Hz. Peygamber oliimiine yakin Hz. Omer ile Hz. Ali’ye hirkasinin Uveys’e
verilmesini vasiyet eder. Uveys’in hirkasin1 alirken asi ve giinahkar kullar i¢in dua

etmesini ister.
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8. Hz. Peygamber &liir, Hz. Omer ile Hz. Ali hirkayr Uveys’e vermek iizere
Kife’ye giderler. Oradan Karen kdyiine gidip Uveys’e hirkayr verirler ve iimmet igin

sefaat dilerler. Uveys dua eder, duas1 kabul olur.

9. Hz. Omer, Uveys’in yoksullugunu gériince ona yardim etmeyi teklif eder; fakat

Uveys bunu kabul etmez. Hz. Omer ile Hz. Ali geri doner.

10. Uveys etrafinda taninmaya baslar, halk tarafindan hiirmet ve izzet goriir.

Annesinin 6liimiinden sonra Karen’i terk eder, Kife’ye yerlesir.

11. Sanin1 duyan Herem b. Hayyan tarafindan ziyaret edilir. Hayyan Firat Nehri
kenarmda onu abdest alirken bulur. Konusma esnasinda Uveys, Hz. Omer’in 6liim

haberini Hayyan’a bildirir. Cesitli nasihatlerden sonra Uveys, Hayyan’dan ayrilir.

12. Ashabdan Rebi, Uveys’i gormeye gider. Onu ii¢ giin ii¢ gece namaz ve zikir

ederken bulur, onunla gériismeden doner.
13. Uveys Siffin savasinda Hz. Ali tarafinda savasir, sehit diiser.
2.1.2. Hikaye-i Uveys el-Karani (MK,

Mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan menakibname 322 beyitten olugmaktadir.
Aruzun “fe‘ilatiin, fe‘ilatiin, fe‘iliin” kalibiyla yazilan hikdyenin vezin bakimindan
bozuk oldugu, iméale ve zihaflarin ¢cokca kullanildig1 goriilmektedir. Harekeli nesih yazi
tiriiyle yazilmistir. Hicri 1160 (miladi 1747) yilinda istinsah edilen hikdyenin kimin

tarafindan yazildig1 bilinmemektedir.
Olay Orgiisii:

1. Veysel Karani, Yemen ilinin Karen kdyiinde dogar. Sem‘a adli ama bir annesi

vardir. Veysel Karani tiim giinlerini ibadetle gegirir.

2. Veysel ¢ok fakirdir, deve ¢obanlig1 yapar, annesine ¢ok hiirmet eder, onun her

tiirlii ihtiyacini karsilar.

3. Hz. Peygamberi riiyasinda géren Veysel, hasretine dayanamaz, onu géormek i¢in
annesinden izin alir. Rilyada Hz. Peygamber, Veysel ve annesine sefaat edecegini; fakat
diinyada onlar1 goremeyecegini sOyler. Anne yasli ve ama oldugu i¢in onsuz
kalamayacagini bilmesine ragmen, ogluna izin verir. Hz. Peygamberi gormeye gidecek,

onu evde bulamazsa beklemeden geri donecektir.
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4. Veysel Hz. Peygamberi gormek amaciyla Medine’ye gitmek i¢in yola ¢ikar,
duasiyla Medine melekler tarafinda yakina getirilir, bir saatlik yolculuktan sonra
Medine’ye ulasir. Kapiyr acan Hz. Ayse, Hz. Peygamberin mescidde oldugunu,
birazdan dénecegini sdyler. Uveys annesinin izni olmadigi i¢in beklemeden doner. Yine

kisa slirede evine varir.

5. Hz. Peygamber eve doner, evin i¢inin nurla doldugunu goriir. Hz. Ayse olanlar1
anlatir. Hz. Peygamber Veysel’i goren Hz. Ayse’nin gozlerini 6per. Hz. Peygamber,
Cebrail’in kendisine gelerek Veysel’in geldigini haber verdigini, eve gitmemesini

sOyledigini Hz. Ayse’ye anlatir.

6. Hz. Peygamber mescide giderek, olanlar1 sahabelerine anlatir. Tiim sahabeler

Veysel’i goren Hz. Ayse’nin gozlerini 6pen Hz. Peygamberin gozlerini dperler.

7. Hz. Peygamber hilatini vermesi ve asi iimmetine dua etmesi i¢in Hz. Omer ile
Hz. Ali’yi Veysel’e yollar. Hz. Omer ile Hz. Ali 40 giinliik bir yolculuktan sonra

Karen’e varirlar.

8. Hz. Omer ile Hz. Ali, Veysel’i bulur, hilati ona verir, ondan dua alirlar.

Muhammed iimmeti i¢in dua eden Veysel’in duasi kabul edilir.
9. Medine’ye dénen Hz. Omer ile Hz. Ali olanlar1 Hz. Peygambere anlatirlar.
2.1.3. Menikib-1 Uveys el-Kareni (SO)

Arap harfleriyle yazilmig matbu bir eserdir. Menakibndme tiirlinde nesir olarak
yazilmistir. Eser Hicri 1024 (miladi 1615-1616) yilinda Cemaleddin Muhammed bin es-
Siddikii’l Hassii’l Hanefi tarafindan “El-Mevahibii’l-Ilahiye fi’l-Menakibu’l-Kareniye”
adiyla Arapga yazilan eserin Rumi 1333(m. 1917) yilinda Ohrili Hiiseyin Mazhar

tarafindan Tiirk¢eye terciimesidir.
Olay Orgiisii:

1. Uveys el-Kareni, Hz. Peygamberin peygamberliginden énce Yemen’in Karen

koyiinde diinyaya gelir.

2. Hz. Peygamberin vasiyeti iizerine Yemen’den giden kafileler icinde Hz. Omer

ile Hz. Ali tarafindan aranan Uveys, Arafat’ta bulunur. Hz. Omer ile Hz. Ali,Hz.
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Peygamberin dilegi iizerine ondan kendisi icin dua ister. Hz. Omer ile Hz. Ali

yoksullugunu gordiikleri Uveys’e yardim etmeyi isterler; fakat Uveys bunu reddeder.

3. Tiim zamanim ibadetle geciren Uveys, meleklere benzemek igin bir gecesini

kiyamda, bir gecesini riikuda, bir gecesini de secdede gegirir.

4. Herem bin Hayyan, Uveys’in menkibelerini duyar, onu gérmek igin Kife’ye
gider. Uveys’i Firat Nehri kenarinda abdest alirken bulur. Uveys daha &nce onu
gdrmemesine ragmen Hayyan’a ismiyle hitap eder ve Hz. Omer’in &liimiinii ona
bildirir. Uveys, Hayyan’a gesitli nasihatlerde bulunur, ona bazi ayetler okur ve ondan

ayrilir.

5. Uveys yoksulluktan &tiirii yiyecegini sokaklardaki siipriintiilerden toplar, halk

ona deli goziiyle bakar, ¢ocuklar onu taglayarak onunla alay eder, onu incitirler.

6. Uveys Hz. Peygamberi gérmeyi ¢ok ister; fakat hasta olan annesinden dolay1

Hz. Peygamberi gérmek ona nasip olmaz.

7. Uveys hicri otuz yedide Siffin Savasi’nda Hz. Ali tarafinda savasir, sehit diiser.

2.1.4. Haza Destan-1 Veysel Karani (MK3;)

Mesnevi nazim sekliyle kaleme alinan menakibname 154 beyitten olugsmaktadir.
Mesnevinin ilk {li¢ beyti aruzun “fa‘ilatiin, fa‘ilatiin, fa‘ilin”, geri kalan kism
“mefa‘iliin, mefa‘iliin, fe‘Glin” kalibiyla yazilmigtir. Vezin bakimindan oldukca
bozuktur, imale ve zihaflarin sik sik kullanildigir goriilmektedir. Aruz kalibinin ¢ok
bozuk olmast musralarin istinsahinda bazi eksikliklerin olma ihtimalini akla

getirmektedir. Harekeli nesih yaz tiiriiyle yazilmistir. Hikdyenin yazarinin kim oldugu

ve ne zaman yazildigi ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.
Olay Orgiisii:
1. Uveys, Hz. Peygamberin dogdugu zamanlarda Yemen’in Karen koyiinde dogar.

2. Uveys, Hz. Peygamberi gorme arzusu duyar. Annesi yasl ve yalniz oldugu i¢in

onu birakip gidemez. Dayanamayacagini anlayinca annesinden izin alir.

3. Annesi Uveys’e beklememek, gidip bulamazsa hemen dénmek sartiyla izin

Verir.
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4. Uveys yola koyulur, Hz. Peygamberin evini bulur. Kapiyt Hz. Ayse agar,
peygamberin evde olmadigmi, biraz beklerse gelecegini sdyler. Uveys annesinin
beklemesine izni olmadigmi bu yiizden donmek zorunda oldugunu Hz. Ayse’ye

sOyleyerek doner.

5. Hz. Peygamber eve doéner, Hz. Ayse, Uveys’in gelip onu bulamayinca
dondiigiinii sdyler. Hz. Peygamber, Uveys’i gordiigii icin Hz. Ayse’nin gozlerinden

oper.

6. Hz. Peygamber mescide gider, ashabma Uveys’i gdren gozleri Optiigii icin

gozlerini ziyaret etmelerini sdyler, Uveys’i dver.

7. Uveys Karen’e doner, tiim zamanim ibadetle gegirir. Hz. Peygamberin Uveys’i

oviicii sdzleri halk tarafindan duyulur, Uveys ¢evresinde taninmaya baslar.

8. Hz. Peygamber dliimiine yakin Hz. Omer ile Hz. Ali’yi yanina ¢agirir, hirkasini
Uveys’e ulastirmalarini onlara vasiyet eder. Hz. Omer ile Hz. Ali,Hz. Peygamberin

Oliimiinden sonra Kiife’ye giderler, onu bulmaya c¢alisirlar.

9. Kife’de Uveys’i taniyanlar ¢ikar, Hz. Omer ile Hz. Ali Karen’e gider, onu

bulurlar. Hirka Uveys’e teslim edilir, iimmet-i Muhammed i¢gin dua istenir.

10. Uveys asi iimmet igin Allah’a duada bulunur, Allah iimmetin ¢ogunu onun
i¢in affetttigini Uveys’e bildirir.
2.1.5. Meniakib-1 Veysel Karani Rahmetiillahi ‘Aleyh (MKj)

Hikaye nesir olarak kaleme alinmis menakibname tiiriindedir. Hikaye, Hicri 1110
(miladi 1699) yilinda istinsah edilmistir. Hikdyenin sonunda gecen “Tanri rahmet
eylesiin ol can i¢in / Du‘a ide buni yazan i¢iin” beytinden sonra “Ketebe-i Omer Lutfi”
ifadesi hikdyeyi istinsah eden kisinin Omer Lutfi adinda birinin oldugunu

gostermektedir. Hikaye harekeli nesih yazi tiirii ile yazilmistir.
Olay Orgiisii:

1. Veys’in arg-1 alada bulunan bir tac1 vardir. Allah bu tact Veys’ten satin almak
icin Cebrail’i ona yollar. Veys kullarin yarisinin affedilmesi karsiliginda onu Allah’a

verir. Cebrail nurdan bir zincirle taci arsa asar.
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2. Hz. Peygamber miraca ¢iktiginda nurdan asili zincirle arsa asili duran tact
goriir. Hz. Peygamber bu tacin sahibini sorar, Cebrail bunun Veys’e ait oldugunu,

Allah’n timmetin yarisinin affedilmesi karsiliginda Veys’ten aldigini sdyler.

3. Hz. Peygamber, tacin sahibinin yalnizca i¢inde ak bir beni olan el ayasini goriir.
Hz. Peygamber Veys’i gormek ister; ama Allah onu diinyada da ahirette de

géremeyecegini bildirir.

4. Hz. Peygamber oliimiine yakin hirkasinin Veys’e verilmesini vasiyet eder.
Hirkayr vermek igin Hz. Omer ile Hz. Ali Kife’ye giderler, onu Karen’de bularak
hirkay1r ona teslim ederler. Veys Allah’a dua eder, Allah gilinahkar iimmetin yarisini

bagislar.

5. Hz. Omer ile Hz. Ali kendileri i¢in de dua isterler, Veys onlar igin de dua eder,

Hz. Omer ile Hz. Ali geri donerler.

6. Hirkanin kendisine verilmesinden sonra ¢evresinde taninmaya baslayan Veys,

durumdan rahatsizlik duyar, Karen’i terk ederek Kife’ye yerlesir.

7. Veys’in linlinli duyan Herem bin Hayyan onu ziyaret etmek i¢in Kife’ye gelir.
Firat Nehri kenarinda onu abdest alirken bulur. Veys, Hz. Omer’in 6liimiinii Herem’e

bildirir, ona ¢esitli nasihatlerde bulunur, ondan ayrilir.

8. Rebi adli kisi de Veys’i merak eder, onunla konugmak ister. Veys’i ziyaret
eder, onu ii¢ giin lic gece boyunca hep ibadet ederken goriir, bundan ders ¢ikaran Rebi

onunla goriigmeden doner.

9. Veys’e bir mezar kazip otuz yil boyunca iistiinde oturup 6liimii bekleyen bir
adamdan bahsederler. Uveys o kisiyi bulur, ona bu mezarin onu Allah’a kulluktan

alikoydugunu soyler, adam o anda mezarin basinda can verir.
10. Cok a¢ kalan Veys’e Allah bir koyun tarafindan yiyecek gonderir.
11. Veys Hz. Ali tarafinda girdigi gazada sehit olur.
2.1.6. Meniakib-1 Veysel Karani (MKs)

Bu hikaye de nesir olarak kaleme alinmig menakibname tiiriindedir. Hikayenin,
kimin tarafindan, ne zaman kaleme alindig1 bilinmemektedir. Hikdye bozuk nesih yazi

tiirli ile yazilmistir. Hikdyenin i¢inde gecen olaylar ile anlatim usliibuna bakildiginda
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MK, ile biiyiik benzerlikler tasidigi, birinin Gtekisinden istinsah edildigi veya her iki

metnin de baska bir metinden istinsah edilmis olabilecegini diisiindiirmektedir.
Olay Orgiisii:
1. Veys’in ars-1 alada asili duran tacini almak i¢in Allah, Cebrail’i gonderir.

2. Cebrail, Veys’ten iimmet-i Muhammed’in gilinahkérlarinin tigte ikisinin

giinahlarinin affedilmesi karsiliginda taci alir.

3. Hz. Peygamber arsa ¢ikar, arsta bu taci goriir. Allah’a tacin sahibini sorar,
Allah tacin Veys’e ait oldugunu Hz. Peygambere soyler. Hz. Peygamber, Veys’in el
ayasinin i¢indeki ak benini goriir. Allah, Hz. Peygamberine Veys’i diinyada goremedigi

gibi ahirette de gébremeyecegini soyler.

4. Hz. Peygamber hirkasinin Veys’e verilmesini vasiyet eder. Hz. Omer ile Hz.
Ali vasiyeti gerceklestirmek icin Kife’ye giderler, Uveys’i Arana Deresi’nde bulurlar.
Hirka Veys’e teslim edilir, Veys Hz. Peygamberin timmeti i¢in dua eder, Allah

giinahkar immetin yarisini bagislar.

5. Bu olaydan sonra g¢evresinde tanimmaya baslayan Veys, bu durumdan

rahatsizlik duyar, Karen’i terk ederek Kife’ye yerlesir.

6. Veys’in liniinii isiten Herem bin Hayyan onu ziyaret eder, Firat Nehri kenarinda
onu bulur. Veys Hz. Omer’in 6liimiinii ona bildirir, Herem’e ¢esitli nasihatlerde

bulunarak ondan ayrilir.

7. Rebi adl kisi de Veys’i merak eder, onunla konusmak ister. Onu ziyaret eder,
Veys’i li¢ giin li¢ gece boyunca hep ibadet ederken goriir, bundan ders ¢ikaran Rebi bu

nasihatin ona yettigini diisliniir, onunla goriismeden doner.

8. Veys’e bir mezar kazip otuz yil boyunca iistiinde oturup aglayarak oliimii
bekleyen bir kisiden bahsederler. Uveys o kisiyi bulur, ona bu mezarin onu Allah’a

kulluktan alikoydugunu sdyler, adam o anda mezarin basinda can verir.

9. Veys’in uzun siire a¢ kaldig1 bir zamanda, Allah ona bir koyun tarafindan

yiyecek gonderir, ikramda bulunur.

10. Uveys Hz. Ali tarafinda gazaya katilir, gazada sehit diiser.
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2.1.7. Destan-1 Hazret-i Veysel Karani (MKg)

Murabba nazim sekliyle kaleme alinan menakibname 27 dortliik ile bir beyitten
olugmaktadir. Bir dortliikkle baslayan hikaye bir beyitin ardindan dortliikler seklinde
devam etmektedir. Hikaye, aruzun “mefa‘iliin, mefa‘iliin, fe*aliin” kalibiyla yazilmistir.
Aruz kalib1 bakimindan diger yazmalarla karsilagtirildiginda iméle ve zihaflarin daha az
kullanildig1 goriilmektedir. Harekeli nesih yazi tiiriiyle yazilmistir. Hikdyenin yazarinin

kim oldugu ve ne zaman yazildigi ile ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.

Olay Orgiisii:

1. Veysel Karani, Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi zamanlarda Yemen ilinin
Karen karyesinde diinyaya gelir.

2. Hayatin1 ibadetle geciren Veysel’de zamanla ¢esitli kerametler ortaya ¢ikar.

3. Veysel icinde Hz. Peygambere karsi biiyiikk bir 6zlem duyar, annesinden izin

alir, Hz. Peygamberi ziyarete gider.

4. Hz. Peygamberin kapisina gelen Veysel’e kapiyr Hz. Ayse agar, Veysel onu

goremeden eve doner.

5. Hz. Ayse, eve dondiiglinde Hz. Peygambere Veysel’in kendisini gormeye
geldigini, onu goremeyince dondiiglinii sdyler. Hz. Peygamber, Veysel’i gordiigi icin

Hz. Ayse’nin gbzlerinden Oper.

6. Hz. Peygamber mescide gider, olanlar1 ashabina anlatir, Veysel’in cennet ehli

oldugunu bildirir.

7. Hz. Peygamber, Hz. Omer ile Hz. Ali’ye hirkasii Veysel’e vermeleri igin

vasiyette bulunur.

8. Veysel’i bulmak i¢in Hz. Omer ile Hz. Ali Karen’e giderler, onu ibadet ederken
bulurlar. Hirkay1 Veysel’e teslim ederler, ondan Hz. Peygamber iimmeti i¢in dua

isterler. Veysel’in duasi kabul edilir; Allah, Hz. Peygamberin iimmetinin giinahlarini

affeder.
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2.1.8. Tann Resuliiniin Ovdiigii Ergin Veysel Kareni Hazretleri
Olay Orgiisii:

1. Uveys, Islamiyetten 6nce Yemen ilinin Karen kdyiinde dogar. Hz. Peygamber
heniiz Islamiyeti yaymaya baslamadan dnce gelecegini bilir, halka heniiz gelmeyen bir
dini anlatmaya baslar. Bu yiizden gevresinde meczup olarak goriiliir. Babasi, Uveys

kiigiik yaslardayken 6liir, Uveys babasiz biiyiir.

2. Uveys’in yash ve yatalak annesinden baska kimsesi yoktur. Uveys bu dini
halka anlatirken ona tek inanan ve destek veren kisi annesidir. Anne, oglunda cesitli

olaganiistiiliikler goriir, bu tiir halleri annesi, Uveys’in babasinda da gérmiistiir.

3. Uveys gecimini saglamak igin deve cobanligi yapar. Develeri otlatirken
insanlardan uzakta dag baslarinda bulunan varliklarla adeta konusur, onlarin dillerini

anlar.

4. Uveys yakin zamanda bir peygamberin gelecegini annesine bildirir. Anne
baskalariin koétiilik yapmasindan korktugu i¢in bunu halka anlatmamasini, kendisinin

buna inandigin1 ogluna sdyler.

5. Uveys’e gaybdan haberler gelir, yakinda peygamber gelecektir; fakat Uveys

onu goremeyecektir.

6. Hz. Peygamber, peygamberligini ilan ettikten sonra Uveys halka gelen Hz.
Peygamberi anlatmaya, halki Islam’a davet etmeye baslar. Annesi ogluna inanir, ¢iinkii
Uveys’in babasi da 6lmeden annesine yeni bir dinin, yeni bir peygamberin yakinda
gelecegini haber vermistir. Uveys’te goriilen bu tiir olagandisi haller babasinda da

gorilmistiir.

7. Zamanla Karen halki Uveys’e inanmaya baslar, mensubu bulundugu Muradi
kabilesi ise menfaatlerini kaybetme korkusundan dolay1 Uveys’e karsi ¢ikarlar, ona deli

goziiyle bakmayi siirdiirtirler.

8. Halk Karen’e gelen kervanlardan gercekten de Mekke’de Muhammed (s.a.v.)
adli bir Kureyslinin peygamberligini ilan ettiginin 6grenir. Bu olaylar halkin Uveys’e
olan giivenini ve inancim arttirir. Hz. Peygamberin Uveys hakkindaki o6viicii

sozlerinden sonra Uveys, halk tarafindan biiyiik bir ermis olarak goriilmeye baslar.
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9. Uveys iginde her giin daha da biiyiiyen bir istekle Hz. Peygamberi gérme
arzusu duyar. Yasli ve hasta olan annesi Uveys’in bu durumunu goriir, {iziiliir, Hz.

Peygamberi ziyaret etmesi i¢in ona izin verir.

10. Uveys bes aydan fazla siiren uzun ve yorucu bir yolculuktan sonra Medine’ye
ulasir. Allah Resuliiniin kapisina gelir, kapiyr kizi Hz. Fatima acar. Hz. Fatima Hz.
Peygamberin gazaya gittigini sdyler. Uveys beklemeden yine uzun ve mesakkatli bir

yolculuktan sonra Karen’e evine doner.

11. Hz. Peygamber gazadan doner, eve girer girmez hos bir koku alir. Hz. Fatima
Uveys’in onu gérmeye geldigini ve beklemeden dondiigiinii sdyler. Hz. Peygamber
Uveys’i oviicii sdzler sdyler, mescide giderek ashabina olanlar1 anlatir, ashabina onu

goren gozleri goren gozlerini tavaf etmesini sdyler.

12. Hz. Peygamberin éviicii ifadeleri sonrasinda Uveys’in iinii tiim Islam alemine

yayilir, her tarafta taninmaya baglar.

13. Hz. Peygamber 6liimiine yakin Hz.Omer ile Hz. Ali’ye hirkasin1 Uveys’e
vermeleri icin vasiyette bulunur. Hirkay1 aldiktan sonra Uveys, Muhammed (s.a.v.)
timmeti i¢in duada bulunacaktir.

14. Uveys, Hz. Omer’in halifeligi doneminde hac yapmak icin Mekke’ye gelir.
Hz. Omer ile Hz. Ali, Uveys’i Yemen Kkafileleri arasinda arar, bulur ve hirkay1 ona
teslim ederler. Uveys giinahkar kullar icin Allah’tan sefaat diler, Hz. Omer ile Hz. Ali,
Uveys’ten ayrilir.

15. Annesinin dliimiinden sonra Uveys, Karen’i terk eder, Kiife’ye yerlesir.

16. Uveys’in iiniinii isiten Herem bin Hayyan onu ziyaret eder, Firat Nehri
kenarinda bulur. Uveys Hz. Omer’in 6liimiinii ona bildirir, Herem’e ¢esitli nasihatlerde

bulunarak ondan ayrilir.
17. Uveys Siffin Savasi’nda Hz. Ali tarafinda gazaya katilir, gazada sehit olur.
2.1.9. Muhabbet Ehlinin Ulusu Hazreti Veysel Karani
Olay Orgiisii:

1. Uveys Islamiyetin dogusundan &nce Yemen ilinin Karen kdyiinde

Muradogullarindan Amir’in oglu olarak diinyaya gelir.
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2. Uveys kiigiik yasta babasmi kaybeder, annesinden baska kimsesi kalmaz.

Okuma yazma bilmez.

3. Uveys heniiz Islamiyet dogmadan Allah inancini tasir. Annesine ve gevresine

yeni bir dinin ve peygamberin gelecegini haber verir.

4. Etrafindaki insanlar ona inanmaz, deli goziiyle bakmaya baslarlar. Uveys’in

babasinda da buna benzer durumlar géren annesi ogluna inanir.

5. Hz. Peygamber Islamiyeti teblige baslar, Uveys’teHz. Peygamberi gorme

arzusu dogar. Yasli ve ama olan annesini birakip Medine’ye gidemez.

6. Oglundaki istegi géren annesi dayanamaz, oglunun Medine’ye gidip hemen

donmesi sartiyla izin verir.

7. Uveys iki-ii¢ aylik bir yolculuktan sonra Medine’ye varir. Hz. Peygamberin
kapisin1 Hz. Ayse acar. Hz. Peygamberin Mescid-i Nebevi’de oldugunu sdyler. Uveys

onu beklemeden Karen’e doner.

8. Hz. Peygamber eve doner, evde ruhani kokular alir. Hz. Ayse olanlar1 Hz.

Peygambere anlatir, Hz. Peygamber Uveys’i géren Hz. Ayse’nin gdzlerini ziyaret eder.

9. Hz. Peygamber mescide gider, olanlar1 ashabina anlatir. Ashap,Hz.
Peygamberin gozlerini ziyaret eder. Hz. Peygamber Uveys’i ashabina anlatir, onu dver.

Hirkasinin ona verilmesini vasiyet eder.

10. Uveys Karen’e dondiikten sonra deve gobanligma devam eder. Bu sirada

annesi Olir.

11. Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra Hz. Omer ile Hz. Ali hirkayr Uveys’e
vermek icin Kife’ye giderler. Uveys’i bulup, Hz. Peygamberin vasiyetini yerine
getirirler. Uveys giinahkar iimmet i¢in dua eder, Hz. Peygamberin hirkasini giyer. Hz.

Omer ile Hz. Ali’ye gesitli nasihatlerde bulunan Uveys, onlardan ayrilir.

12. Hirkanin kendisine verilmesinden sonra Uveys, Yemen’de taninmaya baslar.

Uveys bu durumdan rahatsizlik duyar.

13. Uveys’in iiniinii isitenlerden biri olan Herem bin Hayyan da onu ziyaret eder.
Herem Firat Nehri kenarinda onu bulur. Uveys, Hz. Omer’in 6liimiinii ona bildirir,

Herem’e ¢esitli nasihatlerde bulunarak ondan ayrilir.
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14. Rebi adli kisi de Uveys’i merak eder, onunla konusmak ister. Uveys’i ziyaret
eder, onu ii¢ giin li¢ gece boyunca hep ibadet ederken goriir, bundan ders ¢ikaran Rebi

onunla goriismeden doner.

15. Uveys, Hz. Ali tarafindan yaninda savasmak icin davet edilir. Medine’ye

giden Uveys burada Hz. Ali’nin ordusuna katilir.
16. Hz. Ali’nin yaninda Siffin Savasi’na katilan Uveys burada sehit diiser.

17. Ug kabile arasinda Uveys’in naasimi almak icin ihtilaf ¢ikar. Uveys ii¢ farkli
kabilenin tabutunda da goriiliir, her kabile naasin kendilerine verildigini zannederek

savagsmadan yurtlarina doner.
2.1.10. Hazreti Veysel Karani
Olay Orgiisii:

1. Uveys Yemen’in Karen kdyiinde 550-560 yillar1 arasinda dogar. Babasinin adi

Amr’dir. Annesi yatalak ve amadir.

2. Yemen valisi Ebrehe Sana’da biiyiik bir kilise yaptirir, tiim Araplarin Kébe’den

Sana’ya yonelmelerini saglamak i¢in tiim putlari bu kiliseye tagimak ister.

3. Dogusundan itiberen Uveys, tek olan Allah’a inamir ve Hz. Peygamberin
mutlaka gelecegini bildirir. Bundan 6tiirii cevresinde deli olarak taninir, ona inanan tek

kisi annesidir.

4. Kabe’yi yikmak i¢in yola ¢ikan Ebrehe’nin ordusu Karen’den de geger, buray1
yerle bir eder. Uveys, Ebrehe’nin ordusunun Kabe’yi yikamayacagimi, Allah’in Kabe’yi
koruyacagini halka anlatir. Mekke’ye girmeye calisan Ebrehe’nin ordusu kuslar

tarafindan atilan taglarla bozguna ugrar, Ebrehe canini zor kurtarir.

5. Uveys deve ¢obanlhigina baslar, kirlarda dolastign bir zamanda kahveyi bulur,

insanlara bunu tanitir.

6. Uveys,Hz. Peygamberin dogus zamanini, nereden cikacagini ¢evresindekilere

anlatir; halk ona divane goziiyle bakmaya devam eder.
7. Uveys abras hastaligina yakalanir, hastaliktan elinde bir iz kalir.

8. Uveys, Hz. Peygamberin dogumundan itibaren yasadiklarin1 annesine giinii

giiniine haber verir, annesi ogluna inanr.
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9. Hz. Peygamberin Uhud gazasinda dislerinin kirilmasi iizerine Uveys, onun

yasadig1 aciy1 yagamak icin tiim dislerini kirar.
10. Medine’den gelen Islam ordusu Karen’deki putlar kirar, kdy Miisliiman olur.

11. Uveys, Hz. Peygamberi gérmek i¢in annesinden izin ister, annesi izin vermez.

Uveys annesiyle Medine’ye giderken, annesinin yolda bayilmast iizerine geri doner.

12. Oglunun 6zlemini géren annesi Uveys’in Hz. Peygamberi gormesine, gidip
hemen dénmek kosuluyla, izin verir. Uveys zorlu bir yolculuktan sonra Medine’ye

varir.

13. Hz. Peygamberin kapisin1 Hz. Ayse acar. Hz. Peygamber mesciddedir. Uveys

annesine soz verdigi i¢in mescide gitmeden hemen doner.

14. Hz. Peygamber eve doner, Uveys’in hos kokusunu alir. Hz. Ayse olanlari
anlatir, Hz. Peygamber Uveys’i gordiigii i¢in Hz. Ayse nin gozlerini 6per.

15. Hz. Peygamber mescide gider, Uveys’i ashabina anlatir.

16. Uveys koyiinde deve cobanligina devam eder, annesi oliir. Hz. Omer

zamaninda hacca gider, ¢oban olarak siiriistinii Arafat’a gotiiriir.

17. Hz. Omer ile Hz. Ali, Uveys’i Arafat Dagi’nda bulur, hirkayr Uveys’e veritler.

Uveys iimmetin afv edilmesi i¢in dua eder, duas1 kabul edilir.

18. Hirkanin verilmesinden sonra Uveys cevresinde taninmaya baslar. Uveys
kardesi Sihabiddin’e hirkanin muhafizligin1 verir ve hirka Uveys’in evinde halkin

ziyaretine agilir.

19. Etrafinda taninmaya basladiktan sonra halk tarafindan siirekli ziyeret edilen

Uveys, durumdan rahatsizlik duyar, Karen’i terk ederek Kiife’ye yerlesir.

20. Uveys’in iiniinii isitenlerden biri olan Hayyan bin Kerim de onu ziyaret eder.
Hayyan Firat Nehri kenarinda onu bulur. Uveys, Hz. Omer’in 6liimiinii ona bildirir,

Hayyan’a ¢esitli nasihatlerde bulunarak ondan ayrilir.

21. Rebi adli kisi de Uveys’i merak eder, onunla konusmak ister. Uveys’i ziyaret
eder, onu ii¢ giin li¢ gece boyunca hep ibadet ederken goriir, bundan ders ¢ikaran Rebi

onunla goriismeden doner.

22. Uveys tekrar Karen’e yerlesir.
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23. Uveys, Siffin Savas1 éncesinde Mansur adli elgi tarafindan Medine’ye davet

edilir. Savasa katilan Uveys, Siffin Ovasi’nda atilan bir okla sehit edilir.

24. Ug kabile arasinda Uveys’in naasimi almak icin ihtilaf ¢ikar. Uveys ii¢ farkli
kabilenin tabutunda da goriiliir, her kabile naasin kendilerine verildigini zannederek

savagmadan yurtlarina doner.
2.1.11. Hazreti Veysel Karani’nin Ger¢ek Hiiviyeti
Olay Orgiisii:

1. Hz. Muhammed (s.a.v.) Mekke’de panayirda Islam dinini yiiksek sesle
yayarken, Yemen’in Karen nahiyesinden gelen Mansur ailesini goriir, onlar1 evine davet

eder.

2. Miisliiman olan Mansur ailesinin 8 yaglarindaki kizi,Hz. Peygamberin yanina

hizmetini gérmek i¢in birakilir.

3. Hz. Peygamber yiiziinii yikarken burnundan birka¢ damla kan legene dokiiliir.
Hz. Peygamber, esi Hz. Ayse’ye bu suyu igerse hamile kalacagini soyler, Hz. Ayse

icmeyi reddeder.

4. Hz. Peygamber Amine’den bu suyu bah¢ede uygun bir yere dokmesini ve
iistline toprak atmasini ister. Amine bahcede uygun bir yer bulamayinca bu suyu iger,

hamile kalir.

5. Amine, bu durumu anlatan bir mektupla Karen’e ailesinin yanina gonderilir.
Hz. Peygamber dogacak cocuga Veysel adinin konulmasini, onun biiyiik bir veli

olacagini soyler.
6. Evine donen Amine mektubu babasina verir, aile bu duruma sevinir.

7. Amine 80 yasindaki Amr ile evlenir. Amine ile Amr arasinda baba-kiz iliskisi

vardir. Bir siire sonra Veysel dogar.
8. Veysel li¢ yasindayken babasi 6liir, alim bir kisiden uzun yillar ders alir.

9. VeyselLHz. Peygamberi gormek ister; annesi onu bir kervanla Medine’ye

gonderir.

10. Veysel Medine’ye gelir, Hz. Ali’nin evinde Hz. Fatima’yla konusur. Hz.

Fatima Hz. Peygamber ile Hz. Ali’nin cenkte oldugunu soyler.
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11. Kervan hemen donecegi i¢in Veysel beklemez, Karen’e geri doner.

12. Harpten donen Hz. Peygambere Hz. Fatima olanlar1 anlatir. Hz. Peygamber

mescide gider, ashabina Veysel’1 anlatir.

13. Bu olaydan 5-6 ay sonra Hz. Peygamber hirkasini, kirillan disini ve bazi

armaganlar1 Hz. Ali ile Veysel’e yollar.

14. Veysel deve ¢obanlig1 yaparken, develerinin bir iiziim bagina zarar vermesi

iizerine bag1 budar, boylece insanlar budamay1 ondan 6grenirler.
15. Uveys kirlarda dolastig1 bir zamanda kahveyi bulur, insanlara bunu tanitir.

16. Hz. Ali Siffin Savasina katilmasi i¢in Veysel’i davet eder. Veysel 1000 kisilik
bir ordu toplar, Kife’ye gider.

17. Siffin Savasi’na katilan Veysel, savasta sehit olur.
2.2. METINLERIN INCELENMESI
2.2.1. Tann Resuliiniin Ovdiigii Ergin Veysel Kareni Hazretleri

“Tanr Resuliiniin Ovdiigii Ergin Veysel Kareni Hazretleri”adl1 eseri metinlerarasi
iliskiler baglaminda Veysel Karani menkibelerinin bir Oykiinmesi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. “Bir metnin bicemini hedef segen bir yazar ya da sanat¢i
kimi zaman, degisik amaglarla bu bicemden yola ¢ikarak kendi metnini yazma yoluna
gider. Oykiinme Oyleyse bir metnin bicemini doniistiirerek yeni bir metin ortaya
koymak cabasindan ¢ok, bir metnin bigemini taklit etme, yalin bir konudan yola
cikarak, oOtekinin biceminde yeni bir metin yazma big¢iminde tanimlanmaktadir”
(Aktulum, 2011a: 342). Oykiinmede kisi, mekan, konu gibi unsurlarla bir metinden
bagka bir metin ¢ikarilir. Bu agidan bakildiginda menkibelerden yapilan alintilarla, ciddi
anlamda yapilan birtakim doniisiimlerle alt metinler taklit edilmistir. Menkibeler
okuyucular tarafindan bilindigi i¢in gizli alintilar birer asirma (gizli alint1) olarak
gorilmez. “Gergekten de gizli alinti, bir sdzcenin ayraglar ya da italik yazi
kullanilmadan, s6zcenin geldigi yapit ya da yazarin adi belirtilmeden yapilan alintidir”
(Aktulum, 2007a: 103). Okuyucularin olaylar hakkindaki bilgisi, ayra¢ veya italik yazi
kullanilmamasina ragmen metni asirma olmaktan kurtarir. Metin i¢inde anistirmalarla
alt metinlere gondermelerde bulunulur. Gonderme yapilan metinlerin olay orgiileri okur

tarafindan c¢ok iyi bilinmektedir.
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Alt metinler dil ve anlatim bakimindan giinliik konusma diline yakin bir ifade
ozelligi tasirlar. Alt metinlerde bulunan ifadeler kesin ve nettir. Metinler sanat kaygisi
tasimadan kisa ve 0zlii ifadelerle olusturulmustur. Ana metinde de ifadeler net, kesin ve

piiriizsiizdiir. Ciimleler kisa, edebi sanatlardan uzaktir.

Anlatict  kimligi acisindan bakildiginda Korok’un metni, geleneksel halk
anlatilarinin anlatict 6zelligini gosterir. Metinde hakim bakis agis1 hakimdir. “Temel
karakteri itibariyle ‘her seyi bilme’ esasina dayanan bu bakis agisi, yazara genis
imkanlar sunmaktadir. Boyle bir imkanla donatilmis (techiz edilmis) anlatici figiir...her
seyi bilir, goriir, sezer; gegmisten ve gelecekten haberler verir. Kelimenin tam anlamiyla
0, her seyin iistiinde ve her seye hakimdir” (Tekin, 2003: 50). Tekin’in ifade ettigi gibi
Korok’un metninde de anlatici olaylara hakim, gecmis ve gelecekten haberdar bir
konumdadir. Anlatic1 olay ve kisiler hakkinda bilgi verirken olayla ilgili diistincelerini
yansitan sifat ve Ozellikleri siralamaktan da c¢ekinmez. Bir dinleyici karsisinda

konusuyormus gibi hitap eder.

Metinde yapilan alintilarin  hepsi gizli alinti seklindedir. ““Yapitlararasi
aligverislerde bir bagkasinin yapitin1 kendi iyesi yapip yapmama arasinda gotiiriip
getiren birka¢ im bulunmaktadir: Bir ayra¢ ya da italik yazi kullanimi bu imlerin en
bilinenleridir” (Aktulum, 2011a: 255). Alt metinlerden 6ykiinme yoluyla alinan
unsurlardan hi¢biri metinde ayrag¢ ya da italik yazi ile belirtilmez. Menkibelere yapilan
anigtirmalar, alintilar ve gondermelerle alt metinlerin neredeyse tiim konu ve ifade
ozellikleri taklit edilir. Alt metinlerde yer alan motiflerin ¢ogunlugunu ana metinde

gérmek miimkiindiir.

Korok’un metninde alt metinlere yapilan en acik gondermeler kahraman
adlarindadir. Metinde yer alan isimlerin tiimii alt metinlerde aynen bulunur: Uveys, Hz.
Peygamber, Hz. Fatima, Hz. Omer, Hz. Ali, Herem bin Hayyan... Bu bakimdan
Korok’un metni, menkibelerin yer aldigi alt metinlerin bir yenidenyazmasidir. Bu
menkibelerin temasi, mekanlari, kahramanlari anametinle aynidir. Kahramanlar adlari

ve olaylarda iistlendikleri islevsel 6zellikleriyle modern metne taginir.

Korok’un metni modern bir metin oldugundan, anlatim tekniklerinin sundugu
genis imkanlardan faydalanir; alt metinlerden anlatim teknigi bakimindan farkliliklar

gosterir. Ana metin, birtakim alt basliklara ayrilir; bu durum alt metinden farkli bir
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metin oldugu izlenimini verir. Ana metnin alt basliklara ayrilmasi metnin hacmini
genisletir. Bu durum metni bi¢cimsel doniisiime ugratir. Yazar “Bu durumda yapitina
kimi zaman, kahramanin seriiveni ile pek ilgili olmayan bdliimler ekler” (Aktulum,
2007a: 146). Metnin bu sekilde uzatilmasina genisletme denir. Eserin kapaginda gecen
“Yemen lllerinde Veysel Karani” ifadesi ve eserin “Tanr1 Resuliiniin Ovdiigii Ergin
Veysel Karenl Hazretleri” adi, bu metnin alt metinlerle iliskisi oldugunu belirten birer
gonderge Ozelligini tasir. Bu gondergeler okuyucu i¢in agik birer yonlendirmedir. Ana
metin alt metinlerle kiyaslandiginda yeni bir metin degildir, yazar burada eserini
yeniden olusturan bir birey degildir. Alt metinlerin adlar1 bilinmeyen yazarlari, ana
metinde Déanis Remzi Korok ile ad1 bilinen bir kisiye doniisiir. Yazar metnine birtakim
ilavelerde bulunur; fakat eser orijinal bir metin olma iddiasindan uzaktir. iliskili oldugu
metinler gondergelerle yazar tarafindan belirtilerek yazari agirma yapan kisi olmaktan
kurtarir. Eserin kapaginda gecen “Yemen Illerinde Veysel Karani” ifadesi ayn1 zamanda
Asik Yunus’un halk tarafindan da ¢ok iyi bilinen ilahisine acik bir gonderge 6zelligini

tasir. Yunus, ilahisinde “Yemen Illerinde Veysel Karani” dizesini her dértliigiiniin

sonunda tekrarlar.

Oykiinmenin temel 6zelligi olan metnin tiim 6zelliklerinin yeni metne aktarilmasi
unsurunu Korok’un metninde gormek miimkiindiir. Metinde bigimsel doniisiimler
yapilmasina ragmen anlamsal olarak alt metinlerle benzesir. Bu bakimdan Korok’un
metni alt metinlerin agik bir taklitidir. Alt metinlerde bir biitiin olarak verilen
menkibeler, ana metinde yedi alt basliga ayrilir. MK, MK,, MKj3; ve MKs’da manzum
olarak yer almis olan metinler, bi¢imsel bir doniisiime ugrayarak ana metinde diizyazi
seklinde goriiliir. Yukarda verilen alt metinlerde dizeler halinde yazilmis olan metinler
diizyaziya doniistiiriilmiistiir. Bicimsel doniisiim yollarindan biri olan diizyazilastirma
olarak tanimlanan bu durum Aktulum tarafindan soyle tanimlanir: “Kosuklandirmanin
tam tersi bir devinimle, dizeler halinde yazilmis bir metni diizyaziya doniistirmek

islemi” (Aktulum, 2011a: 432).

Korok, metninde alt metinleri genisletir, alt metinlerde bulunmayan bir de boliim
ekler. Yazar kendinden onceki metinlerden aldig1 ve halk tarafindan da ¢ok iyi bilinen
bir konuyu alir, bunu genisleterek yeni bir yapit olusturur. Bu durum Genette tarafindan
“amplification” (Aktulum, 2007a: 146) olarak adlandirilir. Genette, metinsel-agkinlik

ismi altinda bes tip metinlerarasi iliskiden bahseder. Bu iliski tiirlerinden biri de {ist-
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metinsellik iliskisidir. Ust-metinsellikte bir metnin tiirsel konumu belirlenir. “Ust-
metinsel diizeyde bir metnin su ya da bu tiirsel ulama ait oldugunu bildiren bir metnin
sOylemsel ozellikleridir” (Aktulum, 2007a: 86-87). Alt metinlerde menkibe tiiriinde
yazilan metinler, ana metinde farkli bir yazim tiirline doniisiir. Menkibeler din
biiyiiklerinin veya tarihi sahsiyetlerin gosterdikleri kerametleri anlatan kisa ve edebi
islip kaygisindan uzak, sade anlatilardir. Alt metinler menkibe tiiriinde yazilmigtir. Ana
metin ise tiir itibariyle degisir. Ana metinde menkibelerin modern sekilleri goriiliir. Tiir
itibartyla roman tiirtinlinézellikleri goze carpar. Geleneksel anlatim bi¢imleri modern
metinlerde sekil 6zellikleri bakimindan degisikliklere ugrar. Konu olarak 6zgiin bir
metinden s6z edilmese bile metnin yazildig: tiire ait bir 6zgiinliigiinden s6z etmek

miumkindiir.

Ana metnin konusu alt metinlerin konusuyla aynidir. Olay orgiisii biiyiik dl¢iide
alt metinlerle paralellik gosterir. Alt metinlerde bir biitiin halinde yer alan olaylar
Korok’un metninde yedi boliime ayrilir. Ana metin ile alt metinler arasinda benzerlik

gosteren ve farkli olan motifleri su sekilde tespit etmek miimkiindiir:

Veysel Karani’nin dogum yeri hem ana metinde hem de alt metinlerde Yemen’in

Karen kdyii olarak gecer:
“Yemen’deki Karen kdyiinde dogup biiytlidiigii i¢in...” (Korok, 1970: 3),
“Ol 1klim-1 miibarek kim Yemendiir
Anin bir koyi varidi Karendiir” (MK;: 2b),
“Yemen vilayeti kurbunda ol sah
Karen kdyinde sakin idi ol mah” (MK,: 232b),
“Ol iklim-i miibarek Yemende
Anun bir kdyi var idi Karende” (MK3: 139),
“Toganda ol Veys karin-i Yemende
Togub old1 ‘ayan Veysel Karani” (MKg: 40b).

Korok’un metninde Uveys’in babasmin adi Amir’dir. Aym sekilde SO’de de
Amir olarak geger (Korok, 1970: 3; SO: 5). Diger alt metinlerde babasima deginilmez.
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Ana metinde Uveys’in dogum zamani “Islamiyet yeryiiziine gelmeden” (Korok, 1970:

3) olarak verilir. Diger metinlerde ise:
“Muhammed Hazret-1 Hakkin habibi
Toguben Mekkede kopdugi gibi
Karenden togd1 bir méah-1 taban
Melek stretliidiir ill1a inan” (MK3: 139),
“Gelen giinde Habibullah cihana

Karende Veys geldi ‘ayana” (MKg: 40b-41a) seklinde gecer. Uveysin dogumu Hz.

Peygamberin dogumuyla ayn1 zaman olarak gosterilir.

SO’de “Uveysi Kareni, Hazret-i Nebi-i Ekrem Efendimizin peygemberlikle irsal
olunacagini ba‘sinden mukaddem ihbar eylemis olmasindan kendilerinin seref-i
ba‘sinden evvel tevellid itmis oldig1 istidlal olunur ki bu siret-i miisteb‘id degildir”
(SO: 6) denirken, Uveys’in dogumunun peygamberligin ilanindan énce oldugu belirtilir.
Uveys’in dogum vyeri ile dogum zamaninda ana metnin alt metinlere Sykiindiigii
goriiliir.

Ana metnin ilk boliimiinde anlatilan olay alt metinlerin hi¢gbirinde bulunmaz. Bu
durum bi¢imsel doniisiim yollarindan biri olan genisletme olarak tanimlanir. “Yazarlar
kendinden onceki yazarlardan aldiklar1 konular1 degisik bigimlerde genisleterek yeni
yapitlar olusturmuslardir” (Aktulum, 2007a: 146). Alt metinlerde bulunmayip ana
metinde yer alan bu boliimiinde Uveys, Hz. Peygamberin Islamiyet’i ilanindan once,
halki yeni dine davet etmeye baslar. Bu ylizden de halk tarafindan meczup olarak
goriiliir. Alt metinlerde bulunmayan diger bir olay ise babasinin da gelecek yeni dinle
ilgili 6nceden haber vermis olmasidir. “Ve onun da birkac¢ defa gayip aleminden verdigi
oncelikli bildiriler, haberler, sonradan bir bir ¢ikmis ve olmus hakikatler sirasina
girmemis miydi” (Korok, 1970: 5). Bdylece alt metinlerin sadece birinde ad1 gegen
Uveys’in babasi Amir, ana metinde olaym iginde islevsel bir rol de oynar. Uveys’in
babas1 Amir, Uveys kiigiik yaslardayken 6liir. Annesi tarafindan biiyiitiilen Uveys’e tek
inanan, glivenen kisi de annesidir. Nitekim,Hz. Peygamber daha peygamberligini ilan
etmeden Uveys onun gelecegini sdyler, annesi ona inanir, kelimeyi sehadet getiren ilk

kisi de annesi olur. Korok’un metninde Uveys’in {immi oldugu belirtilirken (Korok,
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1970: 3) alt metinlerde okuma yazma bilip bilmedigi ile ilgili bir bilgi yer almaz. Bu
yoniiyle bu boliimde yazar kendinden 6nceki metinlerde bulunmayan bir olayr metnine
koyar, bunu genisleterek yeni bir yapit olusturur. Bicimsel bir doniistiirme islemini

yapan yazar, genisletme yoluyla alt metinlerle pek de ilgili olmayan bir boliim ekler.

Korok’un metninde oldugu gibi alt metinlerde de Uveys halk tarafindan hakir
goriilen, alay edilen bir deve ¢obani olarak goriilmektedir. Bu alt metinlere yapilan bir
Oykiinmedir. “Yaznsal bir tiir ya da kurama Oykiinen bir yazar otekinin niteliklerini
yansitma yoluna bagvurur. Bir yazarin biceminin, bir yapitin igeriginin bir baskasinca
yeni bir metin icerisinde taklit edilmesi islemi” (Aktulum, 2011a: 343) olan dykiinme

Korok’un metninde karsimiza ¢ikar:

“Biitiin halk, Uveys Hazretleri ile alay etmeye basladilar. Bu arada ¢oluk ¢ocuk
tarafindan cevrelenip alaya alinmak, daha azgin ve yaramaz kisiler tarafindan tasa

tutularak kovalanmak da oluyordu ki” (Korok, 1970: 4),

“Uveys de kendine en uygun olarak dag ¢obanligin1 bulmustu” (Korok, 1970: 6).

Bu durum alt metinlerde:
“Deve giider yabanda bir deliidiir
Il icinde ad1 baglamaludur” (MK;: 10a),
“Boyle deyince biri didi heman
Bir deveci vardurur ‘akli noksan” (MK,: 242b),
“Deve giider yabanda bir deliidiir
Halk i¢inde ad1 baglamaludur” (MKj3: 146),

“Ayitdi ya Emirii’l-mii‘minin an1 ne sorarsin ol bir deliidiir ve ahmak ve yohsul

kisidiir deve gilider halka karismaz” (MKy: 98),

“Ayitdi ya Emirii’l-mii‘minin an1 sorarsan ol deliidiir ahmak yohsul kisidir deve

giider halka karismaz didiler” (MKs: 96b),

“Ailesi miisarii’n-ileyhin halini hakikat goziyle gérmeyerek cinnetine hitkm itmis
ve akrabasinin istihzas1 da buna munzamm olmakda bulunmus idi” (SO: 37) seklinde
belirtilir. MKy disindaki tiim alt metinlerde Uveys’in deve ¢obani ve cevresinde deli

olarak gorildiigi belirtilir. Yazar bu motifi gizli alint1 yoluyla alarak metninde isler.
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Ciinkii bu motifin nereden alindig1 belirtilmez, ifadeler ayra¢ ya da italik yaziyla da

gosterilmez.

Ana metinde Uveys insanlardan uzak, yalniz bir sekilde yasar. Diger metinlerde

de ayni sekildedir:
“Deve giiderdi vadi-i Karende
Hemise yaliniz olurdi anda” (MK;: 5a),
“Pes iken sonra gormediler an1
Yiiriirdi ‘alem iginde nihani” (MK;: 15b),
“Irak oldukca halkdan cani anun
Yakin olurdi Hakka cani1 anun” (MK3: 142),

“Arane Deresinde deve giider ahsam eve gelicek ol aglar ademe karismaz hi¢ sad

ve gam bilmez” (MKs: 96b).
Uveys Korok’un metninde de alt metinlerde de yoksuldur:

“Kendi kendilerini a¢ ve bi ilag denecek kadar yok ve yoksul, nihayet 6lmeyecek

kadar bir rizik, nafaka edinebilen kisilerdendi 0” (Korok, 1970: 39),
“Isi daim deve giidiip gézetmek
Virtirler ahsamin bir pare etmek
Kimisin kendiisi yir kimin anas1
Kuru etmekdiir anlarin gidast” (MK;: 10a),
“Anlarin zikirleri hem ¢og idi
Yiyecekleri dahi hem yog idi” (MK,: 232b),
“Kimini kendiisi yir kimin anasi
Yavan etmekdiir anin gidas1” (MKs: 146),

“Ve dahi yurdlardan eskice cullar divsiiriirdi yiiriirdi yollar kirakina sererdi iyle
begendiigin alurdi girii kalanin kendii hirkasina koyardi ve her mahalleye ki veriirdi”

(MK.: 104b),
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“Omer ¢iin Veys gordi bir kilim ton giyer basi kabak ve yalin ayak” (MKs: 97b),

“Uveys, yiyecegini, giyecegini suraya buraya atilmis olan siipriintileri kabil olan
kismindan ayirup temin itmekde, ba‘zen de oru¢ halinde yine atilmis hurma
cekirdeklerini toplayup satarak bunlarin itmanindan iftariyesini tedarik eylemekde idi”
(SO: 36-37). Yazar dykiinme yoluyla alt metinlerde bulunan insanlardan uzakta ve

yoksul bicimde hayatini stirdiirme motifini metnine alir.

Uveys’in anne sevgisi hem ana metinde hem de alt metinlerde en fazla {izerinde

durulan duygudur. Metinlerde Uveys’in annesi ihtiyar, yatalak ve amadir:
“Hem Oyle bir ana ki, ihtiyar, alil, mefli¢, yatalak” (Korok, 1970:21),
“Bir anas1 var idi a‘ma idi
Ol a‘manun ismi hem Sem‘a idi” (MKj;: 232b),
“Anast var karicuk iki gozsiiz
Ri‘ayet kilur ana gice giindiiz” (MKj3: 143),
“Veysin anasi bir gozstizce karicuk idi” (MKy: 97a),

“Veysin anas1 bir gozsiizce karicugdr” (MKs: 96a). Anne sevgisi Uveys ile ilgili
tiim metinlerde ana motiflerden birini olusturur. Uveys yazili edebiyatta adeta anne

sevgisinin bir semboliidiir. Anne sevgisi motifinde de alt metinlere 6ykiinme goriiliir.

Korok’un metninde metnin ikinci béliimiinde yazar, Islamiyetin dogusunu anlatir.
Bu boliim de alt metinlerin hi¢birinde yer almaz. Bu bdliimde yazar kendinden 6nceki
metinlerde bulunmayan bir olayr metnine koyar, bunu genisleterek yeni bir yapit
olusturur. Bi¢imsel bir doniistiirme islemini yapan yazar, genisletme yoluyla alt
metinlerde bulunmayan; fakat metni anlam yoniiyle tamamlayan bir bolim ekler.
Yazarlar kimi zaman eski metinlerdeki konular1 yetersiz bulur, onlari istedikleri gibi
genisletir, bir eser bir¢ok kez yeni unsurlar eklenerek yeniden yazilir, boylelikle yapit
genigletilir (Aktulum, 2007a: 146). Korok’un metninde Yemen’de halk putlara
tapmaktayken, Uveys halki Islama davet eder. En biiyiikk diismanhigi da kendi
kabilesinden goriir. Mekke’ye gidip gelen kabilelerin Islamiyeti anlatmasiyla halkin
yavas yavas Uveys’e olan diismanlign azalir, sevgiye doniisiir. Hz. Peygamberin de

Uveys’i dviicii sdzlerinden sonra halk artik ona bir ermis goziiyle bakar. Bu béliimde
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anlatilan Uveys’in Hz. Peygamberi gérmek icin annesinden izin istemesi Veysel Karani
menkibelerinin énemli motiflerinden biridir. Ana metinde Uveys annesinden birkag kez
1zin istemesine ragmen annesi izin vermez. Oglunun iiziintiislinii géren annesi sonunda
dayanamaz ona izin verir. Ana metinde Uveys Medine’ye gitmeden once Hz.
Peygamberle mana aleminde ¢ok defa goriisiir. Uveys bes aydan daha uzun bir
yolculuktan sonra Medine’ye varir. Medine’de Hz. Peygamberin kapisini ¢alar, kapiy
kizi Hz. Fatima acar. Resulullah’in gazaya gittigini haber verir. Uveys bu haber

karsisinda aglar, Karen’e geri doner (Korok, 1970: 35-42).

Korok’un metninde Hz. Peygamberin gazadan doniisiinden sonra evine gelmesi,
ayr1 bir boliimde, {iciincii boliimde anlatilir. Hz. Peygamber daha kapidan girer girmez
hos bir koku alir. Bu kokunun sebebini Hz. Peygamber bilmez. “Yoksa Keriymesi
Fatimatiizzehra, sevgili pederinin gazadan doniisleri sebebiyle ve onun serefine, etrafa
bdyle giizel bir koku serpip sagmisti” (Korok, 1970: 44). Hz. Fatima,Uveys’in ziyaretini
anlatir vebu kokunun Uveys’ten sonra eve yayildigini sdyler. Resulullah, Uveys’i 6ven
sozler sdyler ve Mescid-i Serif’e gider. Ashabina Uveys’i anlatir, Uveys’i goren gozleri

Open gozlerini tavaf etmelerini sdyler.

MK,’de de annesinden izin alan Uveys, Medine’ye gider, Hz. Peygamberle
goriisemez. Bu metinde kapiyr agan Hz. Peygamberin kizi Hz. Fatima degil, hanimi1 Hz.
Ayse’dir. Hz. Peygamber gazaya degil, disar1 ¢ikmistir, birazdan dénecektir. Burada ana
metin anlamsal donilisiime ugrar. Anlamsal doniisiim alt metinlerin anlaminda meydana
gelen izleksel doniisiimlerdir. “Iki tip anlamsal déniisiimden séz edilebilir: Birincisi, bir
Oykiisel ya da iceriksel (diegetique) degisikligi one ¢ikaran bir ‘Gykiisel doniisiim’;
ikincisi ise olaylar1 ve eylemi kuran yollarin degistirilmesi olan ‘pragmatik (edimsel)
doniistim® ” (Aktulum, 2007a: 147). Genette Oykiisel doniisiim ile “tarihsel ve cografi
cerceveyi”, edimsel donilisiim ile de “olaymn akisinda bir doniisiim™li (Aktulum, 2007a:
147) anlar. Buna gore alt metinlerde yer alan Hz. Fatima’nin yerini Hz. Ayse’nin
almasi, Hz. Peygamberin gazada degil de disar1 ¢ikmasi olayim akisindaki degisimi ifade
ettiginden edimsel bir doniisiimden bahsedilebilir. Uveys MK ,’de de Hz. Peygamberin
donmesini beklemez. Uveys bu diinyada Hz. Peygamberi géremedigi gibi dbiir diinyada

da goremeyecektir.
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“Nitekim gormedii gitdi cihanda
Bu dem hem goérmeyisersin cindnda” (MK;: 7a).

MK;’te ve MKg’da yine kapryr Hz. Ayse agar, Uveys Hz. Peygamberi goremez,
doner, Resulullah mescide gider ashabina olanlar1 anlatir. SO’de, MK, te ve MKs’te bu

olaylar anlatilmaz.

Riiya Tiirk halk anlatilarinda 6nemli yeri olan motiflerden biridir. “Tiirk kiiltiir
tarthinde riiyalar iyiye veya koyiiye yorumlanarak giinlilk yasamin igerisinde var
olmuslardir. Islamiyet’te de riiya deger verilmesi nedeniyle, Miisliimanlik &ncesi
geleneklerle, Islami gelenekler birleserek giiniimiize kadar Tiirk toplumu ve bireysel
yasam igerisinde riiya etkinligini koruyan bir motif olarak varligin1 devam ettirmistir”
(Adigiizel, 2009: 75). Riiya Islam alimleri tarafindan ii¢ sinifa ayrilir: “Birincisi Allah
tarafindan dogrudan dogruya veya bir melek vasitasiyla ger¢ceklesen dogru bir telkindir,
ki asil rilya budur. Ikincisi nefsin kendi kendine meydana getirdigi eski hatiralarin
miicerred hayallerinin telkinidir. Uciinciisii seytani bir telkindir ki bir dis tesirden
dogmus yalan bir ¢agrisim ve hayalden ibarettir” (Giinay, 2005: 124). Ana metinde
bulunan riiya motifi Giinay’in ifade ettigi birinci tiirden olan gruba girer. Uveys
riyasinda Allah’in izniyle Hz. Peygamberi goriir, ona asik olur. Ask konulu halk
hikayelerimizde karsimiza ¢ikan sevgiliyi rilyada gorlip ona asik olma motifi Korok’un
metninde dini bir anlam yiiklenir. Riiyada karsi cinsten bir sevgili degil, Hz. Peygamber
goriiliir.

MKS,’de de Uveys, Hz. Peygamberi 6nce diisiinde goriir. Riiyada Hz. Peygambere
asik olan Uveys, annesinden izin alir. Bu boliimde de alt metinlere dykiinmeden soz
edilebilir. Uveys’in annesi de riiyasinda Hz. Peygamberi goriir, Hz. Peygamber ona ve
ogluna sefaat edecegi miijdesini verir. Bunun iizerine anne ogluna izin verir. Uveys yola
cikar, Karen’den ¢ok uzak olan Medine, Uveys’in duasiyla melekler tarafindan Karen’e
yaklagtirilir, uzun yol bir saatte alinir. Medine’de kapiyt Hz. Ayse agar. Hz. Ayse,
burada ise Hz. Peygamberin mescidde oldugunu sdyler. Ana metinde yine “...olaylar1
ve eylemi kuran yollarin degistirilmesi olan ‘pragmatik (edimsel) doniisim’
(Aktulum, 2007a: 147) yapilir. Ana metinde Hz. Peygamber gazada iken bu metinde
mescittedir. Hz. Peygamberin evi Uveys’in gelmesiyle rusen olur. Diger alt metinlerin

higbirinde Uveys evden iceri girmemesine ragmen bu metinde eve girer, Resulullahi
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bekler. Fakat yine onu goremeden doner. Uveys déniiste yine aym sekilde melekler
tarafindan ¢abucak evine getirilir. Hz. Ayse olanlar1t Hz. Peygamber gelince anlatir, Hz.
Peygamber Hz. Ayse’nin gozlerini Uveys’i gordiigii icin oper. MK,’de diger
anlatmalardan farkli olarak Resulullah Uveys’in eve geldigini bilir. Hz. Peygambere
Cebrail gelir, Uveys’in evde oldugunu, eve gitmemesini sdyler. Bu yiizden Resulullah
eve gitmez. Mescide giden Hz. Peygamber ashabina olanlari anlatir. Uveys’in
gelmesiyle diger metinlerde bulunmayan baska bir keramet daha goriiliir. Medine’ nin

kuyulari suyla dolar:
“Ol ki geldi bu Medineye sular1
Cus kiluben told1 ol kuyular” (MK,: 239b).

Uveys, Hz. Peygamberi gormeye gidip dondiikten sonra, eve gelen Hz.
Peygamber, hem Hz. Ayse(Korok’un metninde Hz. Fatima)’ye hem de mescide gidip
sahabelerine onu 6viicii sdzler sdyler. Uveys’in seklini tasvir eder. Ana metinde Uveys

su sekilde anlatilir:

“Bugday benizli, saglar1 kirmizimtirak... Sakali da hemen hemen gogsiinii
ortmekte. Agz1 miihiirli, az ve 6z konusur. Gozleri gokela ve bakislar1 secde yerine egili
bakista. Nefsini daima terbiye eylemekle mesgul... Amma simdiye kadar ne bir
terbiyeci ne de bir 6gretmen gérmiis, boyle bilgin kisilerden ders almis. Buna ragmen;
bilgisine, erginligine payan yok. Yiizii bir nir ile piril piril. Sol omuz ardinda bir parlak
nokta var ki bakmaga gozler dayanmaz, kamagir. O, Oyle bir sefaatci hayriil halefdir ki,
din ve iman sahipleri Cennete girerken Ona bas vuracaklar, Ondan da ayrica sefaat
dileyeceklerdir. Cilinkii O, Ars-ii Fersin ve biitiin Cennet meleklerinin en Ulusu olarak O
Mahser giiniiniin bir kurtaricisi, yardimcisi olacaktir biitiin Tanr1 kullar1 i¢in. En son

sefaatci!..” (Korok, 1970:52-53). Uveys alt metinlerde ise su sekilde anlatilir:
“Karen’den togdi bir hursid-i taban
Melek siretlii fahr-1 al-i insan” (MK;: 2b),
“Didiler kim cemali hem kiisani
Sag elinde bir ag ben var nisan1” (MK;: 243),

“Habib ayitdi ol bir kisidiir ki gévdesi killu sag ayasinda bir ak beni vardur ol
nirdandur” (MKy: 97b),
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“Resll ayitdr ol bir kisidir ki govdesi killu sag elinin ayasinda ak beni vardir

nurdan” (MKs: 96b),

“Kendilerinin vakar ve heybet-i nazara malik bulundigr ve basimi tirag itmek
mu‘tadi olmakla beraber viicidi gayet killi idiigi seref-1 sohbetlerine nail olmus

olanlardan Herem bin Nahil tarafindan rivayet olunmusdur” (SO: 6),

“Onun goge mail, siydh gozli, saclart da kizilliga mail, iki omuzlar arasinda
uzunca bir kizillik nisaneli, sedid bugday renkli, sakali gogsine temas itmis, gozleri
secde yerlerine bakmaga melf, tahliye-i nefse miibtela, yeryliziinde kendisine meva
olacak yerlere ‘ilmi lahakk, gokde ma‘rif, Allaha du‘a itdigi halde icabetle miibessir,

sol omuz1 altinda bir lem‘a mevcid oldigini...” (SO: 11),

“Uveys el-Karaninin saglar1 kizil renkli, gdzlerinin siyahi gége mail, sol omuzu

altinda gecirmis oldig bir “illet nisanesi mevcid oldigmi...” (SO: 12),

“Viicidu za‘if, koyu bugday renkli, nazar1 heybetli, bas1 metriis, diger gorinen
a‘zas1 pek killi olan miisarii’n-ileyhe...” (SO: 17). Ozellikle SO’de verilen dzelliklerin
cogu Korok’un metninde karsimiza ¢ikar. Ana metinde yazar gizli alintilarla alt
metinlerde bulunan Uveys’in 6zelliklerini metnine alir. Bunu yaparken herhangi bir
ayra¢ ya da tirnak isareti kullanmamasi onu asirmacit durumuna diisiirmez. Cilinkii
mevcut Ozellikler halk muhayyelesinde bulunan, herkes tarafindan bilinen bilgilerdir.

Bu durum gizli alintiy1 agirma olmaktan kurtarir.

Uveys Korok’un metninde Hz. Peygamberle yiiz yiize goriisememesine ragmen

onunla mana aleminde gorisiir:

“Onu tanimamiz ve bilmemiz lazim gayri... Cilinkii hayli oluyor ki biz onunla,
gayp ve mana aleminde bol bol goriisiip bulusuyoruz, dertlesiyoruz” (Korok, 1970: 53).
Bu olay alt metinlerde sadece MK de gecer:

“Didi Veys an1 gordiim sek degildiir
Aninla on sekiz bin ‘alemi niir
Ayag1 asagi tahte’s-seradan

Yiice idi bas1 ‘ars-1 ‘aladan

Bu resme gormisem ben ol habibi
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Kim oldur hasta goniiller tabibi” (MK;: 14a).

Gerek Hz. Peygamberin hirkay: verirken gerekse Hz. Omer ile Hz. Ali, Uveys’i
bulduklarinda onu tanimak i¢in bagvurduklari en énemli kamt Uveys’in nisanesidir. Hz.

Peygamber, Uveys’i ashabina anlatirken bunu vurgular:

“Bu 1illetten kisa bir zaman i¢inde kurtuldu. Fakat sonradan, 6grendim ki, ettigi
yana yakila dudlarinda: ‘Bu sefkat, sefaat ve miiriivveti Omriim oldukca
unutmamakligimi temin ve daima minnet ve siikranimi tekrari i¢in bende bu dertten,
gorinmez bir yerimde ufak bir nisdne biraktir ya Restilallah ve ey Rabbim!’ diye
yalvarip yakardigi i¢in sag avucunun icinde toparlak bir beyazlik kalmistir” (Korok,

1970: 53-54). Bu durum MKg disindaki alt metinlerin tiimiinde yer alir:
“Ki sag elinde anin bir ak beni var
Dimisdi Mustafa sultan-1 muhtar” (MK;: 11b),
“Didiler kim cemali hem kiisani
Sag elinde bir ag ben var nisan1” (MK;: 243),
“Dimis idi Mustafa sultan-1 muhtar
Sag elinde anun bir ak beni var” (MKj: 148),

“Habib ayitdi ol bir kisidiir ki gévdesi killu sag ayasinda bir ak beni vardur ol
nirdandur” (MKy: 97b),

“Restl ayitdi ol bir kisidir ki govdesi killu sag elinin ayasinda ak beni vardir

nurdan” (MKs: 96b),

“Uveys el-Karaninin saglar1 kizil renkli, gdzlerinin siyahi gége mail, sol omuzu
altinda gegirmis oldig1 bir ‘illet nisAnesi mevcid oldigmi...” (SO: 12). SO’de nisane sol
omzunun altindayken, diger anlatmalarda sag elindedir. Uveys’in nisanesinin MKg
disindaki alt metinlerin tiimiinde ve ana metinde bulunmasi bir 6ykiinme Ornegidir.
Oykiinmede yazar “benzerini yapma” (Aktulum, 2007a: 134)’ya ¢alisir. Nisane motifi

de ana metinde bulunan, alt metinlerden alinan benzer bir unsurdur.

Ana metinde dérdiincii boliimde Hz. Peygamberin Uveys’e hirkasini vasiyet
etmesi, Hz. Omer ile Hz. Ali'nin gidip Uveys’i arayip bulmalar1 ve hirkayr ona

vermeleri anlatilir. Hz. Peygamber 6liimiline yakin tiim ashabini toplar. Onlara gesitli
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nasihatlerde bulunur ve kendisinden geri kalacak tiim esyalarini vasiyet eder. Tek
vasiyet etmedigi esyasi kalmistir: hirka. Bu durum Hz. Omer ile Hz. Ali’nin gbziinden
kacmaz, merak eder, sorarlar. Hz. Peygamber hirkayr unutmadigini, bilerek sona
biraktigimi soyler ve hirkasiin Uveys’e verilmesini vasiyet eder. Uveys’i tasvir etmeye
baslar ve onu dver. Hz. Omer ile Hz. Ali bu gérevi alir, hirkayr Uveys’e verecek ve
{immet i¢in ondan dua isteyeceklerdir. Ana metinde hirkanin Uveys’e verilmesi igin ayr1
bir béliim ayrilir. Alt metinlerde bulunmayan bir olayla hirka Uveys’e verilir. Bu olay
sOyledir: Hz. Peygamber oOliir, hirka Hz. Ayse’ye teslim edilir. Aradan seneler gecer,
gelen hac kafileleri arasinda Uveys aragtirilir; fakat bir tiirlii ona rastlanmaz. Hirka Hz.
Ayse’dedir. Hz. Omer’in halifeligi déneminde Hz. Ayse hirkanin muhafazasindan
dolay1 endiseye diismeye baslar. Hz. Ayse’nin istegiyle hirka kendisinden alinir, Beyt-iil
Mal’a teslim edilir. O yilin hac mevsiminde Mekke’ye gelen kafileler icinde Uveys’i,
amcasinin yardimiyla, Hz. Omer ile Hz. Ali birlikte Arafat Dag’inda bulurlar, hirka
yanlarinda degildir, ertesi giin hirkanin ayni yerde verilmesi sartiyla ayrilirlar. Ertesi
giin ayn1 yerde bulusurlar ve hirka Uveys’e teslim edilir. Uveys iimmet igin dua eder,
hirka merasimle Uveys’e giydirilir (Korok, 1970: 67-88). Yazar bu boliimde de
genigletme yapar. Alt metinlerde yer almayan hirkanin muhafazasinin Hz. Ayse’ye
verilmesi, bu muhafazadan Hz. Ayse’nin endise duymasi, hirkanin Beyt-iil Mal’a

teslimi Korok tarafindan metnine eklenerek metin genisletilir.

MK, ve MK3’te dliimiine yakin Hz. Peygamber hirkasinin Uveys’e verilmesini
vasiyet eder.Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra Hz. Omer ile Hz. Ali onu bulmak igin
Kife’ye giderler, onu Karen’de bulur, ona hirkay1 verir, ondan dua alirlar ve Hz. Omer
ile Hz. Ali doner (MK;: 7a-15b; MKj3: 144-149). MK, ve MKs’te Hz. Omer ile Hz. Ali
Uveys’i Arana Deresi’nde bulurlar (MKy4: 98a-98b; MKjs: 96b-97a). Alt metinlerde
hirkanin Karen’de veya Arana Deresi'nde Uveys’e verilmesinde anlamsal déniisiim
yollarindan biri olan dykiisel doniisiim yapilir. Ciinkii 6ykiisel doniisiimde bir anlatinin
tarihsel ve cografi g¢ercevesinde degisimler meydana gelir. Ana metindeki mekan
degistirilir, hirka Mekke’de Arafat Dag’inda Uveys’e verilir. MK,’de ise hirka Hz.
Peygamberin hayatta oldugu bir zamanda Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan Uveys’e
verilir. Burada Kife’ye degil dogrudan Karen’e giderler. Hirka Uveys’in evinde verilir
(MK,: 240b-245a). MK,’de Hz. Peygamber hayattayken hirka Uveys’e verilmesine

ragmen diger metinlerde Hz. Peygamberin oliimiinden sonra hirka verilir. Bu anlatida
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hirkanin Hz. Peygamberin hayatta oldugu bir zamanda verilmesinde de Oykiisel
doniistimden s6z etmek miimkiindiir. Ana metinde Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra
verilen hirkanin zamani degistirilir ki bu durum anlatinin tarihi ¢ergevesindeki degisimi
belirtir. Tiim metinlerin ortak 6zelligi ise hirkanin Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan

Uveys’e verilmesidir. SO’de ise hirka meselesine hi¢ deginilmez.

Hirkay: alan Uveys Hz. Omer ile Hz. Ali’den ayrilir, bir ¢aliligi arkasinda yalniz
basina, Allah’a giinahkar {immetin affi icin dua eder. Aradan hayli zaman gecer, Uveys
donmez. Hz. Omer ile Hz. Ali dayanamaz, Uveys’in yanma giderler. Uveys duasinda
direnir, 1srar eder. Hz. Omer ile Hz. Ali gekildikleri kuytu yerde hayret ve korku ile
olanlar1 izler. “Ciinkii Hazreti Uveys’in sahit olup, duyup isittikleri su duasi, Adeta dua
degil de bir ¢cekigme, bir pazarlik gibiydi. Hatta iist liste ¢ektigi ‘hayir, hayir!” larindaki
itiraz ve reddedislerinde bir kafa tutusluk bile var gibiydi” (Korok, 1970: 83). Hz. Omer

ile Hz. Ali’nin Uveys’i merak edip gelisiyle biitiin iimmetin affi engellenmis olur.

MK ’de Uveys dua i¢in yine tenha bir yere gider. Allah alt metinlerde de Uveys’le

konusur:
“Hitab-1 ‘izzet irdi ol dem ana
Bagisladim nice bin ‘asi sana
Uveys aydur kerem kil ya I1ahi
Bagisla climle sen ehl-i giinah1” (MK;: 12a). MK, de ise bu olay;
“Hiida kild1 o dem nida Karani
Dahi yaranim ol Veysel Karani
Kabl itdim du‘ani ey Karani
‘Omer ‘Ali revan olsun revani” (MK,: 244b) seklinde anlatilirken, MK da;
“Hitab indi Hiidadan ey yar
Eya dostum ne gokcek hacetin var
Kabdl itdim rican[1] didi Gaffar

Kabiali Hak olan Veysel Karani” (MKg: 46a) seklinde geger. Edilen duanin tiim

anlatilarda kabul edildigi goriiliir. Bu olayda da yazar yine alt metinlere dykiiniir, taklit



171

edilen alt metinler yazarin ifadeleriyle bigimsel bir doniisiime ugrar; fakat anlamsal

yonden paralellik devam eder.

Korok’un metninde mahser giiniinde cennete gireceklere nur yiizli Uveys’e
basvurulacagi, ondan sefaat istenecegi, sefaatinden faydalanacak olanlarin “Mudar ve
Rebia kabilelerinin sahip bulunduklari sayisiz koyunlariin beher tiiyleri kadar hadsiz

ve hesapsiz” (Korok, 1970: 62) oldugu belirtilir. Bu durum MK, de:
“ ‘Arab kavminde var iki kabile
Ulu haylar durur ikisi bile
Biri Ibni Muzir biri Rebi‘a
Mu‘ayyendiir serife vii za‘ife
Begayet ¢okdur anlarun tavari
Devesi 1lkis1 kavi himari
Ve ol kabileler hayvanlarinun
Sagisinca teninde killarinun
Tiiyi sagis1 denlii climlesiniin
Bagisladum keramatina senin” (MK;: 12a), MKy te;

“Yirylizinde beniim itimmetimden bir er vardur kiydmet giininde Rebi‘a ve
Mudara kabilesiniin tavarinun kili sagisinca giindhlu kimselere sefa‘at idecekdiir”

(MK4: 97a), MKs5’te;

“Yiryiiziinde senin 1lkis1 kili sagisinca giinahlu kimselere sefa‘ati dege” (MKs:

96a), SO’de;

“Uveysin sefa‘atiyla Rebi‘a ve Mudarin (Ya‘ni hita-y1 ‘irakda bu namlarda ma‘rif
ve meshir iki biiyiik kabile efradinin) kesreti derecesinde cennete girenler olacakdir”

(SO: 38) seklinde anlatilir.

Korok’un metninde Uveys’le goriisen Hz. Omer, halifeliginden pismanlik duyar,
Uveys’e dzenir. Hz. Omer halifeligi icin “Eger bir alan1 ¢iksa, bir lokma karsilig1 bile
almadan hemen veririm” (Korok, 1970: 87) der. Uveys ise akli basinda olan kimsenin

buna talip olmayacagini séyler. Ayn1 pismanlik MK ’de de goriiliir:
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“Ci bir dem Veys birle yar oldi
Hilafetden ‘Omer bizar old
Nazar eyledi ¢iin kendiiye ana
Didi ¢iin hal ma‘lim old1 bana
Biliip ululigimi begliglimi

Bir etmege satardim begligiimi
Didi Veys ol ki ‘akli yok eserde
Degil mahsiis1 goriinmez beserde
Ne kilsun ki her kim ola kamil

Ana ya miisteri mi olur ‘akil” (MK;: 12b-13a). Korok, Uveys’in sefaat etmesi ile
Hz. Omer’in halifeliginden pismanlik duymasi olaylarimi alt metinlere Oykiinerek
metnine alir.Metinlerde Hz. Omer’in halifeligi birakma istegine Uveys karsi cikar.
Ciinkii bir anlik adaletle muamele etmek, yiiz yil ibadet etmekten daha iyidir. Diger alt

metinlerde bu olay yer almaz.

Ana metinde altinci béliim Uveys’in annesinin 6liimiinden sonra ¢evresinde iyice
taninmasi, bundan dolay1 Karen’i terk ederek Kife’ye yerlesmesi ve orada Herem bin
Hayyan tarafindan ziyaretine ayrilir. MK;’de de Uveys annesinin dliimiinden sonra

taninmasindan dolay1 Kife’ye yerlesir:
“Anas1 dahi Hak emrine gitdi
Hemin Veys ol diyar terk itdi
Kaguban Kifeye vardi Karenden

Cii duyuld1 goniil gotiirdi andan” (MK;: 15a-15b). MK4 ve MKs’te ise Uveys’in

annesinin 6limiinden bahsedilmez:

“Veys dahi Karan kdyinde bilindi hiirmeti ve ‘izzeti artdi dyle olsa ol kavm

arasindan kacdi Kafeye vardi” (MKy: 101a),

“Veys dahi Karan kdyinde bilindi hiirmet ve ‘izzet erigsdi ol kavmin arasindan

kacd1 Kiifeye vardi” (MKs: 98a).
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Kife’ye yerlesen Uveys’in iiniinii duyan Herem bin Hayyan onu ziyarete gider.
Korok’un metninde Hayyan oglu Herim seklinde geger. Herim, Uveysi bir agag altinda
namaz kilmaktayken goriir. Uveys, Herim’i daha dnce gérmemis olmasina ragmen ona
ismiyle hitap eder. Konusmalar1 esnasinda Hz. Omer’in 6liimiinii de Herim’e bildirir
(Korok, 1970: 91-93). Bu olay alt metinlerde de buna benzer sekilde gecer. MK, MKy,
MKj5 ve SO’de Herem bin Hayyan, Uveys’i Firat Nehri kenarinda abdest alirken gériir.
Hz. Omer’in dliimiinii burada da bildirir. Herem, Uveys’ten hadis rivayet etmesini ister,
Uveys muhaddis olmadigini soyler, birkag ayet okur, nasihatlerde bulunur (MK;: 15b-
18a; MKy: 101a-102b; MKs: 98b-99b; SO: 16-21). Alt metinlerde Firat Nehri kenarinda
abdest alirken rastlanan Uveys, ana metinde agag altinda namaz kilmaktayken goriiliir.
Olayin mekanindaki (Firat Nehri-agac alt1) degisim Oykiisel doniislim, olayin akisindaki
(abdest alma-namaz kilma) degisim ise edimsel doniisiimdiir. Bu yoniiyle ana metinde

anlamsal dontistimiin her iki sekli de gortiliir.

Korok’un metninin son boliimii Uveys’in &liimiinden bahseder. Hz. Ali
déneminde Siffin Savasi olur. Bir hayli yaslanan Uveys, Hz. Ali’ye haber yollar,
kendisinin de bu savasa katilmak istedigini bildirir. Hz. Ali biiyiik bir ermis olarak
gordiigii Uveys’i kararinda serbest birakir. Uveys cenge katilir ve sehit diiser (Korok,
1970: 94-95). Uveys MK, MK, ve MKs’te de Siffin’de sehit olur (MK;: 18b; MKy:
105a; MKs: 100b). Uveys’in 6liimii alt metinlerle benzerlik gosterir. Burada da alt
metinlerin bir dykiinmesi sz konusudur. SO’de ise Uveys’in éliimiiyle ilgili ii¢ rivayet
zikredilir. Birincisi Siffin Savasi’nda, ikincisi Hz. Omer doneminde Azerbaycan

seferinde yolda hastalandiginda ve son olarak da Sam’da 6ldiigiidiir (SO: 45-46).

Hem ana metinde hem de alt metinlerde birgok vesile ile Hz. Peygamber, Uveys’i
over. Ana metinde Hz. Peygamber kendisini gormeye gelip géremeden dénen Uveys’in

kokusunu eve doniisiinde alir:

“Siikiirler olsun Ulu Tanrima ki bana ti Yemen’den Amir oglu Uveys’in, o
biiytikler kutbunun giizel kokularini, misk kokulu nefesini getiriyor” (Korok, 1970: 45-
46).

Hz. Peygamberin “Allah’in dostlar1 ve sevgilileri i¢inde, onun en dostu ve en
sevgilisi Allah’tan en ¢ok korkan olanidir. Bu kisi, Tanrinin en sonsuz imtiyazlarini

bahsettigi ulular ulusu ve veliler velisi olan zattir. Ama her zaman bu kadar1 da kifayet
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etmez. Onun bu hususi hallerini kimsenin de bilmemesi icap eyler ¢ilinkii Allah ile
kulunun arasina bir {igiincii sahsin girmemesi, bu miinasebetleri bilip 6grenmemesi
lazimdir” (Korok, 1970: 50) demesi iizerine sahabiler bunun kim oldugunu sorarlar. Hz.

Peygamber, Amir oglu Uveys cevabini verir.

“Benim Ummetimden baz1 kisiler ola ki, iizerlerindeki ortiisiizliiklerinden ve
c¢iplakliklarindan 6tiirii Mescid’e varmaga kudret ve imkanlar1 yetmez. Amma onlarin
inan ve imanlar1 dyle kuvvetli ve kudretlidir ki, halktan biraz olsun yardim beklemez,
bundan, daha ziyade haya ederler. Boyle olan Hak dostlarina ne mutlu!” (Korok, 1970:
51) seklinde Uveys’i anlatan Hz. Peygambere, yine ashabinmn, bunlardan birini tanir
mismn sorusuna Uveys-iil Kareni cevabimi verir. Hz. Peygamber, Uveysi tanitmaya

devam eder:

“Diinyaya goniil vermedikleri her hal-ii tavirlarindan apasikar olan kisiler vardir.
Bu erler gibi, kadinlari, onlarin kavimlerindeki disiler de ¢ok saf ve sadik insanlardir.
Saclar1 uzun uzun, dilleri kisa kisa olur. Hak Teala boyle kullarmi ve kavimlerini ¢ok
ziyadesiyle severler. Boylelerinin i¢inde daha {istiin ve meziyetli olanlar da gelir ki, her
gittigi ve girdigi yerde soz ve hiikiimleri gayet gecer olur. Biiyiiklerin ve amirlerin
yanlarma da izin almadan, miisaade istemeden girer olurlar. Fakat... evlenmek
istedikleri vakit hi¢ kimseden yiiz bulamaz, yiizlerine bakan tek kisi bile bulunamaz,
olur. Kimsecikler hal ve hatirim1 sormaz. Hastalandiklarinda tek-ii tenha kalir, bir
bakanlar1 dahi bulunamaz. Hatirlarim1 hos etmeyi, herhangi bir suretle yardimda
bulunmay1 diisiinmezler bile. Diinyaliklari, servet ve samanlari olmadig: i¢in de kendi
dertleri ve kuru kafalan ile bagbasa kalirlar” (Korok, 1970: 51-52). Boyle kimselerin
icimizde olup olmadigini soran ashabina Hz. Peygamber, Uveys cevabini verir. Hz.

Peygamber alt metinlerde de birgok vesile ile Uveys’i metheder:
“Nebi kim rahmeten lil‘alemindiir
Didi kim Veys i hayrii’t-tabi‘indiir” (MK;: 6a),

“Hayrii’t-tabi‘in biithsdnin ve ‘atfin yani Yemenden yanadan Tanri dostinun

nefesinki eseri kokusi geliir” (MK4: 96b),

“Hayrii’t-tabi‘in bi ihsanin ve ‘atfin yani Yemenden yanadan Tanr1 Ta‘ala

dostunun kokusi geliir” (MKs: 95b),
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“Tabi‘inin hayirlist Uveys namiyla ¢agirilan bir zatdir. Yemende validesi ve
izerinde abras ‘illetinden kalma nigénesi vardir. Size Allahdan magfiret taleb itmesi

i¢iin ona yaklasiniz” (SO: 59),

“Cenab-1 Bari baglarinin sag1 ¢ok, ylizleri tama‘-1 diinyadan ‘ari, karilar1 bos olan
halis kullarim1 sever, bunlar o kimselerdir ki umerdnin huzlrina girmek istedikleri
zaman nail-i ruhsat olmazlar, izdivac itmek arzusunda bulunurlarsa hicbir taratdan riiy-1
kabtl gormezler, meydandan gaib olurlar ise ne olduklarini soran olmaz, hasta diiserler
ise ‘iyadetlerine kimse gitmez buyurulmus ve bu kelimat-1 miibecceleyi isiden ashab-1
kirdm, i¢imizde o evsafi haiz bir reciil kim olabilir? deyii taraf-1 esref-i peygamberiden
sual itmeleriyle Hazret-i Restl-i Ekrem Efendimiz, o zat (Uveys el-Karanidir) cevabim

i‘ta buyurmus” (SO: 59-60),
“Tabi‘inin hayirhis1 Uveysdir” (SO: 61),

“Ben Yemen tarafindan nesim-i Ilahinin esdigini his idiyorum” (SO: 67).
Metinlerde Hz. Peygamberin Uveys’i meth ettigi sozler arasindaki benzerlikler acikca
goriiliir. Bu benzerlikler alt metinlerin taklit edilmesinden kaynaklanir. Korok, metnini
yazarken alt metinlere Oykiiniir, alt metinlerden aldig1 ifadeleri bigimsel bazi

dontistimlere ugratir, anlamsal yonden alt metinlerle uyumlu ifadeler olusturur.

Korok’un metninde Hz. Peygamberin miragta Uveys’i gordiigiinden sz edilir.
Hz. Peygamber miraca ¢ikar. Ars U fersi boydan boya kendi nuru ile aydinlatan bir ulu
goriir. Ulunun yiiziine bakilamiyor, ulu etrafina nur sagiyor. Hz. Peygamber Allah’a bu
meleklere benzeyenin kim oldugunu sorar. Ona bunun Uveys oldugu sdylenir (Korok,
1970: 65). Bu olay alt metinlerde gegmez. Burada da yazar metnini ciddi diizende
doniisiime ugratir, bigimsel doniisiimle metnini genisletir. Alt metinlerde bulunmayan
bir konuyu yapitina ekler, yapitin1 yeniden yazar. MKy ve MKs’te de miragtan s6z
edilir;fakat burada anlatilan olay ana metinde anlatilandan farklidir. Bu metinlerde
Uveys’e ait oldugu belirtilen bir tacdan bahsedilir: Uveys’in ars-1 alada bulunan bir taci
vardir. Allah bu tact Uveys’ten almak i¢in Cebrail’i ona yollar. Uveys giinahkar kullarin
yarisinin affedilmesi karsiliginda onu Allah’a verir. Cebrail nurdan bir zincirle taci arsa
asar. Hz. Peygamber miraca ¢iktiginda nurdan asili zincirle arsa asili duran taci goriir.
Hz. Peygamber bu tacin sahibini sorar, Cebrail bunun Uveys’e ait oldugunu; Allah’in,

{immetin yarismin affedilmesi karsiiginda bunu Uveys’ten aldigin1 sdyler. Peygamber,
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tacin sahibinin yalnizca iginde ak bir beni olan el ayasmni goriir. Hz. Peygamber, Uveys’i
gormek ister; ama Allah onu diinyada da ahirette de goremeyecegini bildirir ( MKy:
94a-95a; MKs: 94b-96a). Tac ile ilgili menkibe ana metinde de bu iki metnin disindaki

alt metinlerde de bulunmaz.

Metinlere bakildiginda divan edebiyatindan gelen bir gelenek geregi metinlerin
dua ile baslayip dua ile bitirildigi goriiliir. Korok’un metninde, metnin baglangicinda

dua bulunmaz. Alt metinlerin bir kisminin dua ile baslandig: goriiliir:

“Bismillahirrahmanirrahim elhamdiilillahi rabbil ‘alemin vel-‘akibetii-lil-miittakin
vesselatii vesselamii ‘ala hayri halkihi ve alihi ecma‘in siikiir minnet ol Tanriya kim bu
za‘ifleri yokdan var eyledi ve dahi bu bigarelere iman razi kildi ve Muhammed
Mustafayr sefi® kild1 ve dahi selam ve salavat ol peygamberler serveri ve miirseller

ulisinun enbiyalarun ve evliyalarun mihterine olsun” (MK4: 93b-94a),

“Bismilahirrahmanirrahim elhamdiilillahi rabbil ‘alemin vel ‘akibetii il miittakin
vesselatli vesselamii ‘ala hayri halkullah ecma‘in siikr minnet ol Tanriya ki bu za‘ifleri
var eyledin ve dahi bu bi-carelere iman rizi kildin ve Muhammed Mustafay: sefi‘ kildin
ol Hz. Peygamberler ulusi enbiyalar evliyalar mihterine olsun” (MKs: 94b). Alt
metinlerde yer alan; fakat yazar tarafindan ana metne alinmayan dua ile metne giris
durumu metinleraras: iligkilerde indirgeme olarak tanimlanir. Aktulum indirgemeyi su
sekilde tanimlar: “Bir metni indirgemek ya da genisletmek, bdyle bir isleme giriserek
uzun ya da kisa, ondan tiireyen yeni bir metin iiretmek demektir” (Aktulum, 2007a:
144).Indirgemede metin kisaltilir. Inidirgeme cesitli bigimlerde uygulanir. Bu yollardan
biri de “...metinden bir pargayr kesip cikarmak” olarak tanimlanan “excision”dur

(Aktulum, 2007a: 144). Korok da metnine dua ile baslamay1 kesip ¢ikarir.
Ancak hem ana metin hem de alt metinlerin bazilar1 dua ile bitirilir:

“Allah’in gani gani rahmeti onunla, o miibaregin hayirli dua ve sefaatleri de

bizimle olsun insallah!... Amiyn...” (Korok, 1970: 95),
“Diyeliim amim amin amin
Hem du‘ada Hiidanun zatuna amin
Okiyani dinleyeni yazani

Rahmetinle yarligagil ya Gani” (MK,: 245a),
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“Bagisladi ciimle ‘asiyi Allah

[risdik makstide’l-hamda

Hele kurtuldi ¢cog gitdi kald1 az1

Ummeti igiin Restilullah itsiin niyaz1

Fa‘ilatin Fa‘ilatiin Fa‘ilatin

Bin giinah itsen gideriir bir salavat” (MK3: 149),

“Ya Rabbi! Biitlin islerimize hiisn-i ‘akibet ihsan eyle, zinet-i diinyadan, ‘azab-1
ahiretden bizi vakayi it, Ya Rabbi! Ezkar-1 ilahinin edd ve sana layik olan ‘ibadeti ifa
itmemiz ve virmis oldigin bunca ni‘metlere siikr eylememiz ig¢lin ‘avn ve tevfikini dirig
buyurma, Ya Rabbi! Hazine-i fazl ve kereminden umdigimiz gufran ve merhamete bizi
mazhar eyle, bizden razi ol, bizim isledigimiz ta‘at ve ‘ibadati kabdl it, bizi cennete
idhal eyle, nar-1 cehennemden necat vir, bizim kaffe-i ef*al ve ahvalimizi nail-i saldh
eyle, Ey izale-i gam iden, muztarib bir kalbe siirtir viren, derdlilerin du‘asim kabiil
eyleyen Allah, bizi ferahlandir, gamlarimizi def* it, du‘amizi miistecab kil, halimizi
1slah eyle, mechlilumuz olan serdiri halis ve miifid kil, dide-i basiretimizi tenvir eyle, iki
cihdnda bize miivalat idiip ‘indyetlerini esirgeme, Ya Rabbi! Bizim niir-1 hidayet ve
selametimizi itmam it, bizi ‘afv ve magfiret eyle, zird sen her seye kadirsin ya Rabbi”
(SO: 48). Eserlerin dua ile bitirilmesi dini metinlerde sik¢a karsimiza cikan bir

ozelliktir. Korok da alt metinlere dykiinerek kendi metnini dua ile bitirir.

Korok’un metninde,Hz. Omer’in halifeliginden pismanlik duydugunu belirttiginde
sOyledigi “Ta sahralar ortasinda, bir Arabi’nin devesi kaybolsa, benim kapima gelerek
sikayette bulunur, beni suclandirir...” (Korok, 1970: 86) sozleri bir anistirma
niteligindedir.“A¢ik secik gondermede bulunmadan bir kisi ya da nesne konusunda
diisiinceyi uyarma bi¢imi olan anistirmada sdylenmesi gereken sey agik¢a, dogrudan
belirtilmek yerine yalnizca telkin edilir” (Aktulum, 2007a: 109). Anistirma, bir
sozcliglin alintilanmast ya da bir baska yapitin kimligi sdylenmeden ya da acgikca
bildirilmeden anilmasidir. Alintida Bernard Dupriez’in ifadesiyle “Bir sey, onu
diisiindiiren bir bagka sey araciligiyla, acik¢a sOylenmeden, kafada ¢agrisim yaptirilir”
(Aktulum, 2007a: 109). Baska bir ifadeyle anistirma &rtiik bir géndergedir. iki diisiince

arasinda yakinlagsma saglayan kapali anlatim, kapali sezdirim yoludur. Korok yukaridaki
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sozlerle bizi,Hz. Omer’in halifeligi dénemindeki adaletini ve sorumlulugunu ifade
etmek i¢in anlatilan bir hikayeye gonderir.M. Akif Ersoy tarafindan yazilan “Kocakar1
ile Omer” adl1 siir bu olay1 anlatir:Hz. Omer halifeligi déneminde bir gece Medine’nin
sokaklarin1 gezer. Sehrin disinda bir ihtiyar kadinin agliktan feryat eden torunlarini
comlegin i¢ine tas koyup kaynatarak oyaladigini goriir. Cocuklar iki giindiir actir. Hz.
Omer durumu sorar, yash kadinm kimsesi yoktur, yash kadin aglktan torunlarini bu
sekilde oyalamaktadir. Kadin halifeyi tanimaz, halife Omer’e beddua eder, Hz. Omer
gider, kadina un, yag getirir. Yemegi pisirir, ¢ocuklari elleriyle doyurur. Ertesi giin yash
kadina Hz. Omer maas baglar, kadin yardimina gelenin halife oldugunu orada dgrenir.

Ana metinde yukarida gecen sozler Akif’in bu olay1 anlattig1 siirinde gegen:
“Kenar-1 Dicle’de bir kurt asirsa bir koyunu,
Gelir de adl-i 114hi sorar Omer’den onu!
Bir ihtiyar kar1 bi-kes kalir, Omer mesul!

Yetimin, girye-i hiisran alir, Omer mesul!” (Ersoy: 192) musralarma yapilan bir

anigtirma niteligindedir.

Bunun yani sira ana metinde bulunmayip alt metinlerde bulunan bazi olaylar
bulunur. Korok metnini kaleme alirken alt metinlerde yer alan bu motifleri anlatisina
almaz. Yukarida acikladigimiz gibi burada da metnini kisaltir, indirgeme yapar.
Asagidaki motifleri metninden kesip cikarir. Ana metinde yer almayan alt metinlerde

yer alan motifleri s0yle siralamak miimkiindiir:

Alt metinlerin ¢ogunda Uveys’in melekler gibi ibadet etme isteginden sz edilerek

geceleri yaptigi ibadet anlatilir:
“Melek gibi ider tesbihi daim
Tururdi subh olincaya dek kaim
Ikinci gice kilurds riikd‘
Gozediirdi subha dek rah-1 husi*
Uciinci gice kilurdi secde

Varurdi secdesi i¢inde vecde” (MKs3: 163),
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“Veys ‘Omri i¢cinde yatup bir gice uyumad: ve gice olincak aydurd: kim “Haza
leyletii’l- kiyam” ya‘ni ol gicediir kim sabaha degin bir rek‘at namaz i¢inde kiydmda

[

turam dir idi ve gelecek gice aydurdi kim “Haza leyletii’r-riikG* ” ya‘ni ol gicediir kim
sabaha degin riikii‘da duram ve birisi gice gelecek aydurdi kim bu ol gicediir “Haza
leyletii’s-siiciid” ya‘ni bu ol gicediir kim irtiye degin basum secdeden kaldurmayam”

(MK4: 103a),

“Veys ‘Omri i¢inde yatup uyumadi gice olicak ayagi iistiine ta‘at kilurdi aydirdi ki
“Haza leyletii’l-kiyam” ya‘ni bu ol gicedir ki sabah dek bir rek‘at namaz iginde
oriiturmak gerek yarindasi gice gelicek aydirdi “Haza leyletii’r-riik(i* ” bu ol gicedir ki

sabdh dek riik(‘ i¢inde olam derdi ve yarindasi gice gelicek aydirdi “Haza leyletii’s-

sticiid” ya‘ni bu ol gicedir ki sabah dek secdede olam derdi” (MKs: 99b-100a),

“Uveys, aksam vakti hultilunda bu gice riik(‘ gicesidir diyerek sabaha kadar hal-1
riki‘da bulunur. Baska def*ada bu gice siicid gicesidir diyerek sabaha kadar secdeden

basini kaldirmaz” (SO: 14).

Alt metinlerde anlatilan bir diger olayda da Uveys’i géren Hz. Omer ile Hz. Ali
ona yardim etmek isterler. Uveys elini koynuna atar, iki akce cikarir. Bu iki akgeyi

yiyince zinde kalacagima inaniyorsan yardim etmeni kabul edeyim der:
“Elin koynina sokd1 Veys ol dem
Iki akge ¢ikardi ol miikerrem
Didi biliir misin ki zinde olam
Ki bu akgeyi yiyiip andan olam
Eger olam bun1 yiyince zinde
Getiiresin pes andan kalaninda” (MK;: 13b),

“Veys elin koynma sokd1 iki akge cikardi ayitdi ya ‘Omer is bu akceyi deve
giitmeden kazandum yabandan olursan bu iki akgeyi yiyince ben diri olam sen varasin

nesne getiiresin didi” (MKy: 100b),

“Veys elini koynuna sokd1 iki ak¢e ¢ikardi ayitdi ya ‘Omer is bu akceyi deve
giitmekden kazandim eger yabanda olursan bu iki akgeyi yiyince didi 6lem varasin

nesne getiiresin” (MKs: 98a).
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Alt metinlerin ikisinde yazar anlatti§1 menkibeyi nereden aldigini belirtir. Tkisinde
de anlatilar Seyh Attar’in Tezkiretii-l Evliya’sindan alinmistir. “Seyh Attar” ile yazar
anistirma yapar. “Seyh Attar” ismi burada ortiik bir gonderge niteligi tasir. Yazar, Seyh

Attar ile anistirma yaparak onun eseri olan Tezkiretii-1 Evliya’sin1 kasteder:
“Dimis tezkire icre Seyh ‘Attar
Muhammedle Uveysiin halin ey yar” (MK;: 2b),
“Dimis tezkiresi i¢cre Seyh ‘Attar
Muhammed ile Uveysin halini ey yar” (MK3: 139).

Korok’un metninde bulunmayan diger bir olay ise Uveys suretli melek motifidir.
Mahserde Allah yetmis bin melegi Uveys suretinde yaratacak, Uveys bunlarn iginde

gizli kalacak, diinyada gizli oldugu gibi orada da onu kimse tanimayacaktir:
“Hiida halk ide yetmis bin melaik
Kamus1 Veys sekili ile salik
Bularun i¢lerinde Veyis pinhan
Cemi‘-i halk-1 mahser mest i hayran” (MK;: 6a),

“Yarm kiyamet giininde yitmis bin feriste yaradir durur kiillisiniin streti Veys
stireti gibi ola arasinda bile cennete gire hi¢c kimse an1 bilmeye zira Hak kubbesi i¢inde
gizliiydi ‘ibadet kilardi ve kendii 6ziini halkdan gizledi ve ahiretde dahi kimse ani

bilmeye” (MK4: 96b).

Dis motifi de alt metinlerde gegen ilging motiflerden biridir. Alt metinlerin
licinde Hz. Peygamberin savasta disinin kirildigimi duyan Uveys, bunun hangi dis
oldugunu bilmedigi icin tiim dislerini séker. Bu durum Uveys’in Hz. Peygamber

sevgisini gosterir:
“Didi disin si1d1 kafir Restilun
Ben ol dem ‘askina ol piir ustilun
Ana yar-1 muvafik olmak i¢iin

Komadum bir disim agzimda biitiin” (MK;: 14b),
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“Veys ayitdi Peygamberi severmiyeyidiniiz muvafakat ideydiiniiz kafirler
savasinda miibarek disin sindurdilar siz dahi disleriiniizi styaydunuz dostlik sart1 bu idi

Veys kendii dislerin gosterdi agizinda bir biitiin disi yog idi” (MK4: 100a),

“Veys kendi disin gosterdi bir biitiin disi yogdi Restl Hazretinin Uhud Gazasinda
miibarek disin sindurdilar ana muvafakat itdim hep distim ¢ektirdim” (MKs: 97b).

Ana metinde bulunmayan alt metinlerin iliclinde bulunan bir diger olay da
Uveys’in Rebi adli ashabdan biri tarafindan ziyaret edilmesidir. Rebi adli kisi Uveys’i
merak eder, onunla konusmak ister. Uveys’i ziyaret eder, onu ii¢ giin ii¢ gece boyunca
hep ibadet ederken goriir. Bundan ders gikaran Rebi, Uveys’le gériismeden déner. MKy
ve MKs’te ashabin ismi Rebia olarak geger (MK;: 17b-18b; MK4: 102b-103a; MKs:
99b).

Diger metinlerde olmayip sadece MK;’de gecen bir olayda Allah, Hz.
Peygamberine Uveys’i kendisi i¢in yarattigim sdyler:

“Senin i¢iin yaratdim her ne kim var

Veli Veysi benimgiin itdiim izhar” (MK;: 7a).

Uveys’in annesinin ismi hi¢bir metinde verilmez. Sadece bir metinde geger:

“Bir anas1 var idi a‘ma idi

Ol a‘manun ismi hem Sem‘a idi” (MK;: 232b).

Uveys’e bir mezar kazip otuz yil boyunca iistiinde oturup 6liimii bekleyen bir
adamdan bahsederler. Uveys o kisiyi bulur, ona bu mezarin onu Allah’a kulluktan

alikoydugunu sdyler, adam o anda mezarin baginda can verir (MK4: 103b; MKs: 100a).

Cok ac kalan Uveys’e Allah bir koyun tarafindan yiyecek gonderir (MKy4: 104a;
MKSs: 100a).

Genette, palempsest sozciigliyle eski bir yapinin yeni bir yapiya yeni bir islevle
katilmas1 olan metinleraras1 iligkilerin kafada meydana getirdigi diisiinceyi belirtir.
Palempsest eski metnin kazinarak yerine yeni metnin yazildig1 yaprak olarak tanimlanir.
Bu sozciikle bir metnin kendinden 6nceki metinlerle iliskili oldugu anlatilmak istenir.

Ozellikle VII. vyiizylldan XII. yiizylla kadar ekonomik nedenlerle kagit israfinin
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Onlenmesi i¢in klasik metinler kazinarak yerine Tanribilim ile ilgili metinler yazilmistir.
Palempsest sozcligiiyle tanimlanan bu metinler eski yazilardan izler tasir. Bir yazi ilk
kez yazilmis, ardindan bir baska yazar yeni bir metnin sayfalarini yazarken eski bir
metnin yazilarin silip bir bagka tiirli yeniden yazmistir. Artik ilk metin yok olmus,
kopya bir metin ortaya ¢ikmistir. Sonugta en yeni kabul edilen bir metin bile daha dnce
yazilmis bir metne dayanir. Palempsest hi¢bir metnin kaynaklarin biitiiniiyle silmedigi,
her metnin baska metinlerden izler tasidig1 diisiincesine dayanir. Oyleyse her yapit
baska yapitlardan yola ¢ikarak yazilmistir. Tiim yazarlar baska metinlerden aldiklari
parcalar1 kendi yapitlarina katarak, eskiyle siirekli iligki igerisinde olan yeni bir yapit
retirler (Aktulum, 2007a: 216-217). Bu agiklamalar 1518inda Korok’un metninde de
yazarin metnini yazarken bagimsiz davranarak orijinal bir metin olusturmadigini
sOylemek miimkiindiir. Ana metinde daha Once kaleme alinmis veya sozlii olarak
anlatilmis olan metinlerin izleri bulunur. Yeni metin eski metinlerden izler tasir. Yeni
metindeki motifler incelendik¢e bu motiflerin 6nceki metinlerden alindigi, yeniden
islendigi, i¢inde yer aldig1 yeni metinde yeni anlamlar yiiklendigi goriiliir. Ana metinle
alt metinler arasinda kahraman isimleri, Uveys’in dogdugu yer, babasinmn ismi,
Uveys’in fakirligi, deve ¢obani olmasi, insanlardan uzak yasamasi, anne sevgisi,
Medine’ye gidip Hz. Peygamberi gérememesi, onunla mana aleminde goriismesi,
Uveys’in tasidig1 nisane, hirkanin Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan verilmesi gibi bir¢ok

motif benzerliginin bulunmasi eski metinlerin yeni metin lizerinde goriilen izleridir.

Korok’un metninde kolaj imgesinin izleri de goriiliir. Metinlerarasi iliskilere gore
kolaj ““...metin disindan alinan en kiicligiinden en biiyligiine kadar her ayrisik unsurun
bir biitiin olusturacak bigimde montajlanip, belli bir diizgiiye gore belirlenmis bir yapit
igerisine sokulmasi iglemi...” (Aktulum, 2007a: 223)’dir. Alinan pargalar hem alt metne
ait Ozellikler tasirlar, hem de {ist metindeki diger parcalarla birlikte yeni anlamlar
tiretirler. Kolajda, bir metinden digerine yapilan bir aktarim s6z konusu oldugu i¢in bu
yOniiyle alintiya da benzer. Kolajda farkli metinlerden ve tiirlerden yapilan alintilar bir
araya getirilir. Ayrisik unsurlarin bir araya getirildigi bir yapistirma islemidir. Kolaj,
ister sozsel olsun ister olmasin, yeni bir biitiin igerisine sokulan bagka metinlerden
parcalardir. Metinlerarasindaki her tiir aligverisi kolaj olarak gérmek miimkiindiir
(Aktulum, 2007a: 223-224). Korok’un metninde de birbirinden farkli yedi tane alt

metne ait pargalarin izleri goriiliir. Korok farkli metinlere ait pargalar1 kolaj teknigiyle
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yeni bir metinde bir araya getirir. Ayrisik unsurlar bir yapistirma iglemiyle, bigimsel
doniisiim yoluyla yeni metinde yanyana getirilir. incelenen yedi alt metinden farkl
parcalar ana metne tasinir, bu metinlerden kesilen farkli sekillerdeki motifler yeni bir
metne yapistirihir.Ornegin Uveys’in baba ismi SO’den, diis motifi MK, den, Hz.
Peygamberle mana aleminde goriisme, Hz. Omer’in halifeliginden pismanlik duymas,
Uveys’in annesinin 6liimii gibi motifler MK ;’den kesilerek almir, ana metne yapistirilir.

Bu 6rnekler yeni bir yarati i¢ine sokulan birer kolaj érnegidir.

Korok, yenidenyazma ile bagka yazarlara ait metinleri (alt metinler) yeniden
yazar, onlar1 yeni bir durumda, yeni bir baglamda, yeni bir okur Kkitlesi i¢in, yeni
islevlerle, yeni ereklerle doniistiiriir (Aktulum, 2011a: 149). Yenidenyazma®...onceki
bir metin[in], onu taklit eden, doniistiiren, acik ya da kapali bir bigimde ona gonderen
bir bagka metinde yinelenmesi” (Aktulum, 2007a: 236)’dir. Yeni metinde bigimsel ve
anlamsal doniisiimler olusur. Yenidenyazma islemi bir doniistiirme, yeni anlam
olanaklar1 yaratma islemidir. Her sey sOylenmistir, ancak sOylenmeye, yazilmaya,
yeniden yazilmaya devam edecektir. Yeniden sdylenen sozlerin artik baska bir sesi,
baska bir anlami1 vardir. Bu anlamda her eser baska eserlerin iizerinde biiylir (Aktulum,
2007a: 243-245; Aktulum, 2011a: 151). Korok da baska yazarlar tarafindan yazilmis
metinleri yeni bir okur kitlesiyle tanistirmak icin metnini yeniden yazar. Ayrisik
unsurlari, bagska metinlere ait parcgalar1 (yedi tane alt metin) tutarli bir biitiin i¢erisinde
bir araya getirerek onlar1 yeniden diizenler, boylelikle ortaya yeni bir metnin ortaya
cikarilmasini saglar. Onceki metinler onu taklit eden, doniistiiren bir baska metinde
yinelenir. Yenidenyazma eski metnin yeni bir versiyonudur. Yazar, dnceki metnin
icerigini yeniden isleyerek anlatir. Eski imgeler, yeni metinde yeni goriiniimler
alir.igeriksel oldugu kadar bigimsel déniisiimlerle de yenidenyazilan Korok’un metni,
giincel anlamlarla yinelenir. Sonucta, ana metin alt metinlerin bigimsel ve anlamsal
doniistiirime ugratilarak yenidenyazimidir. Ana metin gizli alintilarla, ayni olay
orgiileri ve ayn1 kahramanlarla okurunu alt metinlerden uzaklastirmadan ona yeni bir

metni okuma zevki yasatir.
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2.2.2. Muhabbet Ehlinin Ulusu Hazreti Veysel Karani

Mustafa Necati Bursali’nin “Muhabbet Ehlinin Ulusu Hazreti Veysel Karani” adli
eserini metinleraras1 iliskiler baglaminda eski metinlerin bir Oykiinmesi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. “Oykiinme, bir yazarin dil ve anlatim 6zellikleri, sozleri
taklit edilerek gerceklesir. Bir yazar bir bagka yazarin bicemini kendi bigemiymis gibi
benimseyerek, okurun iizerinde olusturmak istedigi etkiye goére kendi metnine
uyarlayarak yeni bir metin ortaya ¢ikarir. Ancak dykiinme yalnizca bigemsel bir taklitle
sinirlanmamali; bir metnin 6zgiin igerigi, izlegi de taklit edilebilir” (Aktulum, 2007a:
133). Oykiinmede kisi, mekan, konu gibi unsurlarla bir metinden bagka bir metin
cikarilir. Iki metin arasinda bir taklit iliskisi kurulur. Bir yazarin dil ve anlatim
ozellikleri, sozleri taklit edilir. Yazar bu taklit sonucunda yeni bir metin ortaya cikarir.
Onceki bir yazara 6zgii 6zellikler yinelenir, taklit edilir. Bu agidan bakildiginda Bursal,
metninde alt metinlerden yapilan alintilarla, ciddi anlamda yapilan birtakim
dontistimlerle onlar taklit eder. Yazar konu, olaylar ve kisileri alintilar, bunu yaparken
de yararlandigi metinlerin adin1 anmaz. “Gergekten de gizli alinti, bir sdzcenin ayraglar
ya da italik yaz1 kullanilmadan, sézcenin geldigi yapit ya da yazarin adi belirtilmeden
yapilan alintidir” (Aktulum, 2007a: 103).Yazarin alintiladigi boliimleri ayra¢ ya da
italik yazi ile gdstermemesi metnini asirma durumuna da diisiirmez. Bu durum okuru
yonlendirir. Yazar, okuyucunun eski metinler hakkindaki bilgisinden emin gibidir.
Almtilarin  kaynaksiz olarak verilmesinin nedeni yazarla okur arasindaki gizli
anlagsmadan kaynaklanir. Menkibeler okuyucular tarafindan bilindigi i¢in gizli alintilar
birer asirma olarak goriilmez. Metin i¢inde anistirmalarla alt metinlere gondermelerde

bulunulur. Génderme yapilan metinlerin olay orgiileri okur tarafindan 1yi bilinmektedir.

Alt metinler dil ve anlatim 6zellikleri bakimindan giinlilk konusma dilinin ifade
Ozelligini tasir. Alt metinlerde bulunan ifadeler kesin ve nettir. Alt metinler sanat
kaygis1 tasimadan kisa ve 6zlii ifadelerden olusur. Ana metinde de ifadeler net, kesin ve
plrtizsiizdiir. Climleler kisadir; fakat yazarin benzetmelerden sik¢a faydalanmasi dikkat
ceker. Ana metinde sikga kullanmilan “Omiir ipligi, can gozii, goniil topragi, tevfik
Yusuf’u, nefis baligi, rahmet agaci, emel seytani, giinah askerleri, idrak gozii, kainat
burcu, tevhid bayragi, iman havzi, sabir kahramani, muhabbet yurdu, goniil tahti...”
gibi sanatli ifadelere alt metinlerde rastlanmaz. Ana metindeki bu benzetmeler birer

klise 6zelligi tasir. “Klise bir yinelemedir. Ona basvuran 6zne daha once sOylenmis
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olani, herkesin sOyledigini, ‘bilineni’ yineler. Klise toplum igerisinde, toplumsal
cergevede, ortak bir bellekten dogar” (Aktulum, 2007a: 149). Yazar bazi ciimlelerde
arka arkaya bu tiir ifadeleri siralarken okuyucu, bu benzetmelerin anlamini ¢6zmek icin

zihnini yormak, diisiinmek zorunda kalir.

Anlatict  kimligi acisindan bakildiginda Bursali'min metni, geleneksel halk
anlatilarinin anlatict 6zelligini gosterir. Metinde hakim bakis agis1 kullanilir. Yazar bu
anlatim tarzinda her seyi goriir, sezer. “Kelimenin tam anlamiyla o, her seyin iistiinde ve
her seye hakimdir” (Tekin, 2003: 50). Anlatic1 olaylara hakim, gecmis ve gelecekten
haberdar bir konumdadir. Bu anlatim tarzi, yazara kahramanlarimin duygu ve
diisiincelerini anlatmada genis imkénlar sunar. Bursali, olay ve kisiler hakkinda bilgi
verirken olaylarla ilgili diisiincelerini belirtmekten ka¢inmaz. Bir dinleyici karsisinda

konusuyormus gibi hitap eder:

“Ey gbziimiin nuru kardesim bil ki, askin dertten baska marifeti yoktur. Asik olan,

askini riya hirkasiyle ortiip gizleyemez” (Bursali, 1974: 48),

“Arkadas! Ask ebcedini okuyanin isi tamamdir. Goniil topraginda Marifetullah

agaclar1 yeseren insanlara ne mutlu!..” (Bursali, 1974: 78).

Bu 6zellik hakim bakis acisinin bir 6zelligidir. Yazar bulundugu konum itibariyle
“...hem anlat1 diinyasindaki karakterleri, hem de anlatinin disinda kalan okuyucuyu
yonlendirebilir. Isterse kahramanlarm zihinlerine, i¢ diinyalarina girer, gizli kalmis
duygu ve diislinceleri disa vurur” (Tekin, 2003: 50). Bursali da yukaridakine benzer
ifadelerle hakim bakis agisinin bir 6zelligi olarak anlatinin disinda kalan okuyucuyu

yonlendirmeye ¢alisir.

Bursali’nin metninde yapilan alintilarin ¢ogunlukla acgik alinti seklinde oldugu
goriiliir. Alint1, Petit Robert’in ifadesiyle “Genellikle ileri stiriilen bir goriisii agiklamak
ya da desteklemek i¢in bir yazardan, {inlii bir kisiden aliman parga” (Aktulum, 2007a:
94) olarak tanimlanir. Alintilar ayra¢ ya da italik yaziyla kendisini agiga ¢ikarir. Bursali
alt metinlerden Oykiinme yoluyla aldig1 unsurlarin ¢ogunu metninde tirnak iginde
belirtir. Alt metinlere yapilan anistirmalar, alintilar ve gondermelerle alt metinlerin
neredeyse tiim konu ve ifade 6zellikleri taklit edilir. Alt metinlerde yer alan motiflerin

¢ogunlugunu ana metinde de gérmek miimkiindiir.
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Bursali’nin metninde alt metinlere yapilan en agik gdndermeler kahraman
adlarindadir. Ana metinde yer alan isimlerin tiimii alt metinlerde aynen bulunur: Uveys,
Hz. Peygamber, Hz. Ayse, Hz. Omer, Hz. Ali, Herem bin Hayyan, Rebi vs. Bu
bakimdan ana metin, menkibelerin yer aldigi alt metinlerin bir yenidenyazmasidir. Bu
menkibelerin temasi, mekanlari, kahramanlar1 ana metinle aynidir. Kahramanlar, adlari
ve olaylarda tistlendikleri islevsel 6zellikleriyle modern metne taginir. “Yazinsal bir tiir
ya da kurama Oykiinen bir yazar Otekinin niteliklerini yansitma yoluna bagvurur. Bir
yazarin biceminin, bir yapitinin i¢eriginin bir baskasinca yeni bir metin igerisinde taklit
edilmesi islemi olan Oykiinmede taklit islemi Ozgiin metne baglhh kalinarak
yapilabilecegi gibi, Ortiik bir taklit islemi bi¢iminde de gerceklesebilmektedir”
(Aktulum, 2011a: 342-343). Bursal1 alt metinlere dykiiniir.

Bursali’nin metni modern bir metin oldugundan, yazar anlatim tekniklerinin
sundugu genis imkanlardan faydalanir;ana metin alt metinlerden anlatim teknigi
bakimindan farkliliklar gosterir. Bursali’nin metni, birtakim alt baglhklara ayrilir, bu
durum ana metinden farkli bir metin oldugu izlenimini verir. Metnin alt basliklara
ayrilmasi bicimsel doniisiim olarak tanimlanir. Metnin alt basliklara ayrilmasiyla olusan
bicimsel doniisiim, yazara metnini genisletme imkanim1 da sunar. Yazar kendinden
onceki metinlerden aldig1 ve halk tarafindan da ¢ok iyi bilinen bir konuyu alir, bunu
genigleterek  yeni  bir yapit olusturur. Bu durum  Genette tarafindan
“amplification”(Aktulum, 2007a: 146) olarak adlandirilir. Eserin “Muhabbet Ehlinin
Ulusu Hazreti Veysel Karani” olan adi, ana metnin alt metinlerle iligskisi oldugunu
belirten bir gonderge 6zelligini tasir. Bu gonderge okuyucu i¢in agik bir yonlendirmedir.
Metin alt metinlerle kiyaslandiginda yeni bir metin degildir. Alt metinlerin adlar
bilinmeyen yazarlari, ana metinde bilinen bir kisiye doniislir. Yazar metnine birtakim
ilavelerde bulunur. Her metin onceki metinlerle bir iliski halinde oldugundan yazar,
metnin olusumunda tek asli unsur olmaktan ¢ikar. Bu yoniiyle ana metin orijinal bir

metin degildir.

“Oykiinme aslinda bir taklittir. Oykiinmede yeni bir metin olusturmaktan
bahsedilmez. Oykiiniilen metin biitiin unsurlar1 ile yeniden yazilan metne aktarilir”
(Adigiizel, 2009: 30). Bursali’nin metninde de dykiinme goriiliir. Ana metinde bigimsel
doniistimler yapilmasina ragmen anlamsal olarak alt metinlerle benzesir. Bu bakimdan

ana metin alt metinlerin agik bir taklitidir. MK, MK,, MK; ve MKs’da manzum olarak
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yer almig olan metinler bigimsel bir doniisiime ugrayarak ana metinde diizyaz1 seklinde
goriiliir. Buna diizyazilastirma denir. Diizyazilastirma kosuklandirmanin tam tersi bir
islemle, dizelerden olusan bir metni diizyaziya doniistiirmektir (Aktulum, 2007a: 143).
Yazar nesir boliimlerin arasina yer yer yaptigi alintilarla veya kendi yazdiklariyla dize,
beyit ve kitalar ekler. Bu yoniiyle de alt metinlerden ayrilir. Ozellikle Yunus Emre’den
alinan ilahilerin ¢oklugu dikkatten kagmaz. Alt metinlerin bir kisminda dizeler halinde

yazilan metinler diizyaziya doniistiiriilerek araya manzum pargalar eklenir.

Alt metinlerde menkibe tiiriinde yazilan metinler, ana metinde farkli bir yazim
tiiriine doniisiir. Menkibeler din biiyliklerinin veya tarihi sahsiyetlerin iistiin vasiflarini,
kerametlerini anlatan, bigim itibariyle kisa ve edebi luslip kaygisindan uzak, sade
anlatilardir. Bursali’nin metni tiir itibariyla degisir. Bursali’nin metninde menkibelerin
modern sekilleri goriiliir. Bursali’nin metni roman tiirlinde yazilmistir. Geleneksel
anlatim bi¢imleri modern metinlerde sekil 6zellikleri bakimindan degisikliklere ugrar.

Her ayr tiir kendi teknik 6zellikleri ile varligini siirdiiriir.

Bursali’nin metninin konusu alt metinlerin konusuyla aynidir. Olay orgiisii biiyiik
oOl¢tide alt metinlerle paralellik gosterir. Alt metinlerde bir biitiin halinde yer alan olaylar
ana metinde on ii¢ boliime ayrilir. Metnin alt boliimlere ayrilmasi metinde goriilen
bigimsel doniisiimdiir. Bu bi¢imsel doniisiim, yazara metnine yeni olay orgiileri katma
imkan1 da tanir. Genigletme olarak tanimlanan bu durumda yazar, yetersiz buldugu
konusuna yeni olay halkalar1 katar. Bursal’nin ekledigi konularin kahramanlarin
seriivenleriyle ilgili oldugu da goriiliir. Bursali’nin metni ile alt metinler arasinda

benzerlik gosteren ve farkli olan motifleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

Metnin hemen ilk sayfasinda yer alan “Ak nurdan beni var o sag elinde” dizesi
Asik Yunus’un ilahisine génderge niteligindedir. Gondergebir “...yapitin basligim ya
da yazarin adin1 anmakla yetinir. Gonderge, bir metinden alinti yapilmadan okuru
dogrudan bir metne gonderir” (Aktulum, 2007a: 101). Bu dize metnin 6nsoziinde de
geger, yazar bunu Yunus Emre’den aldigini agikca belirtir. Bursali’nin dizeyi aldigi sairi
acikca belirtmesi, dizenin tirnak i¢inde yazilmasi agik alintinin 6zelligi olarak goriiliir.

Dize Asik Yunus’un ilahisinin tigiincii kitasinda su sekilde geger:
“Hakk’un hizmetinde kemer belinde

Bir ak beni var miibarek egninde
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Asik Uveys dirler Karen kdyiinde
Yemen illerinde Veyse’l-Karani” (Tatg1, 1997a: 234).

Bursali, metninin Onséz’iinde “Uveys hakkinda bugiine kadar yazilmis ciddi bir
eser yoktur. Kitaplar arasinda kalmis menkibeleri dillerde destan destan dolasiyor. Bu
Hak adaminin nurlu hayatint yazmak i¢in kalemi elimize aldigimiz zaman epeyce
diisiindiik. Nasil yazacaktik? Ciinkii belli basli bir vesika bulamamistik. Iste miiteferrik
olarak derledigimiz bu eser, bu kadar meydana gelebildi” (Bursali, 1974: 4) derken, alt
metinlerden yapilan alintilarin bir kolaj teknigiyle bir araya getirilerek yazilmis bir
metinle karst karsiya oldugumuzu daha eserinin basinda okuyucuya bildirir.
Metinleraras1 iligkilere gore kolaj, bir metne ait pargalarin baska bir metne
yapistirilmasiyla yeni bir birlesim diizeni icerisine sokulmasidir. Alinan pargalar hem alt
metne ait 6zellikler tasir, hem de ana metindeki diger parcalarla birlikte yeni anlamlar
iiretir. Kolajda, bir metinden digerine yapilan bir aktarim s6z konusu oldugu i¢in bu
yoniiyle alintiya da benzer. Kolajda farkli metinlerden ve tiirlerden yapilan alintilar bir
araya getirilir. Kolaj ayrigik unsurlarin bir araya getirildigi bir yapistirma islemidir.
Kolaj, ister sozsel olsun ister olmasin, yeni bir biitiin icerisine sokulan baska
metinlerden parcalardir. Metinlerarasindaki her tiir aligverisikolaj olarak goérmek
miimkiindiir (Aktulum, 2007a: 222-235). Bursali’nin metninde de birbirinden farkl yedi
tane alt metne ait parcalarin izleri goriilir. Onsdzde gegen “miiteferrik olarak
derledigimiz bu eser”’ifadesi alt metinlerden yararlanildiginin en agik ifadesidir. Yazar
farkli metinlere ait pargalar1 kolaj teknigiyle yeni bir metinde bir araya getirir. Ayrisik
unsurlar bir yapistirma islemiyle, bicimsel doniisiim yoluyla yeni metinde yanyana
gortliir.

Yine Onsdz’de yazar bir eserde sdyle denildigini belirtir: “O, peygamberlerden
de, velilerden de ileriydi...” (Bursali, 1974: 5). Bu ifadeler yazar tarafindan tirnak
icerisine alinmasina, baska bir eserde geg¢mis oldugu belirtilmesine ragmen hangi
eserden alindigi, kimin tarafindan sdylendigi belirtilmediginden alintiyr bir anlamda
gizli alint1 olmaktan kurtarmaz. Ciinkii gizli alintinin en belirgin 6zelligi bir sdzcenin
“...geldigi yapit ya da yazarin adi belirtilmeden..” (Aktulum, 2007a: 103) yapilanidir.
Metnin Onsoz’iindeki diger bir husus ise alt metinlerde rastlamadigimiz bir

kiyaslamanin burada yapilmis olmasidir. Alt metinlerde iimmet icin bir peygamber
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gibisefaat eden Uveys, burada yerini peygamber ve sahabilerden daha iistiin olmayan bir
veliye, bir anlamda gercegine daha yakin bir kisilige birakir. Uveys, Hz. Peygamberi
gormediginden dolay1 tiim sahabilerden daha asagida bulunur. Yazar bu goriisiini
desteklemek icin almtilar yapar ve Imam Rabbani’yegéndermede bulunur. imam
Rabbani’nin kendisinin en kiigiik sahabinin bindigi atin burnuna kagan tozdan daha
kiigiik oldugunu belirten sozleri alintilanir (Bursali, 1974: 5-8). Yazar bununla da
yetinmez. Hasan Basri Hazretlerinin bagindan gecen bir olay1 da anlatir. Bu metnin
icinde icanlati (anlati icinde anlati) 6zelligi tasir. “Anlati igine bir baska anlati
sokulurken, ilk anlati, igerisine sokuldugu anlatiy1 yansitir. Anlatilan birinci dykiiye
kosut olarak metinde yer verilen ikinci metin ilk Oykiiyii yineler” (Aktulum, 2007a:
159). Bursal’nin metninde de iganlati, yazarin savundugu bir gorlisii desteklemek
amactyla kullanilir (Bursali, 1974: 9). Bu yoniiyle bu icanlati igerisine sokuldugu

anlatiy1 yansitir. Metne sokulun bu anlat1 yeni metnin bir yansimasi olur.

Bursali’nin metninin ilk boliimiinde anlatilan bazi olaylar alt metinlerin higbirinde
bulunmaz. Bursali genisletme yapar. Genigletme, bigimsel doniisiim yollarindan biridir.
Yazar “Bu durumda yapitina kimi zaman, kahramanin seriiveni ile pek ilgili olayan
boliimler ekler” (Aktulum, 2007a: 147). Bursali da metnin olay 6rgiisiinii yetersiz bulur,
onlar1 istedigi gibi genisletir. Bursali bu béliimde Islamiyetten onceki ddnemde
insanlarin sahip olduklar1 inang iizerinde durur. Yeryiizii Islam 6ncesi karanlik bir devir
yasar. Uveys bu karanlik devirde diinyaya gelir. Uveys’in inanci dogustandir. Hz.
Peygamberin Islamiyet’i ilanindan 6nce, halki yeni dine davet etmeye baslar. Bu yiizden
de halk tarafindan deli olarak goriiliir. Alt metinlerde bulunmayan diger bir olay ise
Uveys’in babasmin da gelecek yeni dinle ilgili 5nceden haber vermis olmasidir. “Ihtiyar
anne, oglunun bu ulvi hallerine de alismisti. Gozlerinden billur gibi yaslar bosanir ve
eski giinleri hayal ederdi. Uveys’in babasi da zaman zaman bdyle yapardi. O zaman
zevcesinin bu hallerini bir hastalik zannetmisti.. Fakat hakikat hi¢ de dyle degilmis”
(Bursali, 1974: 16). Alt metinlerde bulunmayan Uveys’in babasmin bu niteligini
metnine alan Bursali, burada da metninde genisletme yapar. Boylece alt metinlerin
sadece birinde adi gegen Uveys’in babasi Amir, ana metinde olaym iginde islevsel bir

rol de oynar. Babada bulunan olaganiistii sezis giicii kalitimsal olarak ogula da gecer.

Ana metinde Uvesin babast Amir, Uveys kiigiik yaslardayken oliir. Annesi

tarafindan biiyiitilen Uveys’e tek inanan, giivenen kisi de annesidir. Nitekim,Hz.
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Peygamber daha peygamberligini ilan etmeden Uveys onun gelecegini bildirir, annesi
ona inanir, kelimeyi sehadet getiren ilk kisi de annesi olur. Ana metinde Uveys’in {immi
oldugu belirtilirken (Bursali, 1974: 13) alt metinlerde okuma yazma bilip bilmedigi ile
ilgili bir bilgi yer almaz. Yazar bu konuda da bir yandan metnini genisletme yoluyla
bigimsel doniisiime ugratirken, diger yandan metnine yeni bir izlek de ekler. Uveys’in
okuma yazma bilmediginin ifadesi olayin akisinda bir doniisiim meydana getirir. Bunun
sonucunda da anlamsal doniisiim tiplerinden edimsel doniisiim ortaya c¢ikar. Edimsel
dontisiim “...olaym akisinda bir doniisiim” (Aktulum, 2007a: 147)’1in ortaya ¢ikmasidir.
Bu yoniiyle bu boliimde yazar kendinden onceki metinlerde bulunmayan bir olayi
metnine koyar, bunu genisleterek yeni bir yapit olusturur. Bigimsel bir doniistiirme
islemini yapan yazar, genisletme yoluyla alt metinlerle pek de ilgili olmayan; fakat bunu

tamamlayan bir boliim ekleyerek anlamsal doniisiimii de yapar.

Uveys’nin dogum yeri hem ana metinde hem de alt metinlerde Yemen’in Karen

koyii olarak geger:

“Ve Yemen illerinin Karen koyii... Muradogullarindan Amir’in bir erkek ¢ocugu

diinyaya geliyor” (Bursali, 1974: 11),
“Ol iklim-1 miibarek kim Yemendiir
Anin bir kdyi varidi Karendiir” (MK;: 2b),
“Yemen vilayeti kurbunda ol sah
Karen kdyinde sakin idi ol mah” (MK,: 232b),
“Ol iklim-i miibarek Yemende
Anun bir koyi var idi Karende” (MK3: 139),
“Toganda ol Veys karin-i Yemende
Togup old1 ‘ayan Veysel Karani” (MKg: 40b).

Bursali’nin metninde Veysel Karani’nin babasinin adi Amir olarak geger. Ayni
sekilde SO’de de Amir olarak geger (Bursali, 1974: 11; SO: 5). Diger alt metinlerde

babasma deginilmez. Uveys’in dogum yeri ile babasmin isminin alt metinlerle ayni

(13

olmasi, ana metnin alt metinlere Oykiinmesidir. “...0ykiinmede bir yazar diger bir
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yazarin yapitinin benzerini yapmaya ugrasir” (Aktulum, 2011a: 343). Ana metinde

Uveys’in dogum zamani Hz. Peygamberin dogumundan &ncedir:

“Uveys Hazretlerinin bu sozlerinden ¢ok kisa bir zaman sonra Alemin Rahmeti,
Cihanin en biiytlik ziyneti, ezeli ve ebedi Resil, cihani sereflendirmis...” (Bursali, 1974:

27). Alt metinlerde ise Uveys’in dogum zamani su sekilde geger:
“Muhammed Hazret-1 Hakkin habibi
Toguban Mekkede kopdugi gibi
Karenden togdi bir mah-1 tdban
Melek stretliidiir illa inan” (MK3: 139),
“Gelen giinde Habibullah cihdna

Karende Veys geldi ‘ayana” (MKs: 40b-41a). MK3 ve MK da Uveys’in dogumu
Hz. Peygamberin dogumuyla ayni zaman olarak geger. Uveys’in dogum zamani ana
metinde alt metinlerden farkli sekilde gecer. Bu anlamsal doniisiim meydana getirir.
Anlamsal doniisiimde Oykiilerin tarihsel ve cografi ¢cercevesi degisirse dykiisel doniisiim
olusur. Ana metinde zamanda bir degisim oldugundan oykiisel doniisiim meydana

gelmistir.

SO’de ise “Uveysi Kareni, Hazret-i Nebi-i Ekrem Efendimizin peygemberlikle
irsal olunacagini ba‘sinden mukaddem ihbar eylemis olmasindan kendilerinin seref-i
ba‘sinden evvel tevellid itmis oldig1 istidlal olunur ki bu siret-i miisteb‘id degildir”
(SO: 6) denirken, Uveys’in dogumunun Hz. Peygamberin, peygamberliginin ilanindan

once oldugu belirtilir.

Ana metinde Uveys,Hz. Peygamberin &nceden gelece@ini haber vermekle
yetinmez, ayn1 zamanda nereden ve nasil bir soydan gelecegini de bilir: “Uveys o kadar
ileri goriislilydi ki, yakinda biitiin alemleri kurtarmaya gelecek olan Allah Restlunun
Kabe’nin bulundugu sehirden ve o mukaddes sehrin en soylu bir ailesinden gelecegini
iddia ediyordu” (Bursali, 1974: 13). Bursali alt metinlerde ge¢gmeyen bu olayr da

metnine alarak bigimsel doniisiim yollarindan biri olarak genisletme yapar.

Ana metinde oldugu gibi alt metinlerde de Uveys halk tarafindan hakir goriilen,

kendisiyle alay edilen, bir deve cobanidir:
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“Hazreti Uveys kendi oymaginin insanlarina irsad muallimligi yapmak istedikce
onlar, bu deve ¢obaninin sozleriyle alay ediyor, onu dogru yoldan ayrilmis, sapiklik
girdabina diismiis bir deli zannediyorlardi” (Bursali, 1974: 22). Bu durum alt

metinlerde:
“Deve giider yabanda bir deliidiir
Il icinde ad1 baglamaludur” (MK;: 10a),
“Boyle deyince biri didi heman
Bir deveci vardurur ‘akli noksan” (MK,: 242b),
“Deve giider yabanda bir deliidiir
Halk i¢inde ad1 baglamaludur” (MK3: 146),

“Ayitdi ya Emirii’l-mii‘minin an1 ne sorarsin ol bir deliidiir ve ahmak ve yohsul

kisidiir deve gilider halka karismaz” (MKy: 98),

“Ayitdi ya Emirii’l-mii‘minin an1 sorarsan ol deliidiir ahmak yohsul kisidir deve

giider halka karismaz didiler” (MKs: 96b),

“Ailesi miisarii’n-ileyhin halini hakikat goziyle géormeyerek cinnetine hiikm itmis
ve akrabasinin istihzasi da buna munzamm olmakda bulunmus idi” (SO: 37) seklinde
belirtilir. MKy disindaki tiim alt metinlerde Uveys deve cobamdir ve ¢evresinde deli

olarak goriiliir. Bursali bu olaylarda da alt metinlere dykiintir. Alt metinleri taklit eder.

Ana metinde cesitli alintilarin  yapildigi goriiliir. Alintilar tirnak iginde
gosterilir;ancak kimi zaman “hani biiylikler ne demisler” (Bursali, 1974: 14) gibi bir
ifadeyle baglayarak kimden yapildigr belirtilmez. Yapilan alintilar belirtilen bir
diisiinceyi desteklemek, ona aciklik getirmek i¢in kullanilir. Yazar, boylece metinler
arasinda bir koprii kurar. Yazar yine birinci boliimde Asik Yunus’tan aldigim soyledigi
“Yemen Illerinde Veysel Karani” adl1 ilahiyi alintilar (Bursali, 1974: 17-19). Bunu Asik
Yunus’tan aldigim1 da agik¢a belirtir. Alintilarin tirnak i¢inde gosterilmesi ya da

kimlerden alindiginin belirtilmesi agik bir alint1 seklidir.

Metnin énemli motiflerinden biri olan Uveys’in anne sevgisi hem ana metinde
hem de alt metinlerde en fazla tizerinde durulan motiflerdendir. Ancak Bursali’nin

metninde bu sevginin nedeni farkli bir sekilde aciklanir. Uveys’in gelecek yeni dinle
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ilgili haber verdigi her seyi annesi dikkatle dinler, diisiincelerine deger verir ve ogluna
inanir. Bu sebepten dolayr Uveys annesine candan baghdir (Bursali, 1974: 14).
Uveys’in anne sevgisinin nedeni, annesinin ogluna inanmasma baglanmasi anlamsal
doniisiim meydana getirir. Burada Aktulum’un ifadesiyle transmotivation yani orgiisel
doniistim vardir. “Transmotivation (6rgiisel-doniisiim), bir drgenin bir bagka Grgenin
yerine konmasidir” (Aktulum, 2007a: 148). Orgiisel doniisiimde “Alt metnin
kapsamadigi ya da belirtmedigi yere bir 6rge sokulabildigi gibi alt-metindeki bir 6rge
kaldirilip ana-metinde bir baska 6rgenin varlig1 telkin edilir” (Aktulum, 2007a: 148).
Bursali’nin metninde alt metinlerden kaldirilan bir 6rgenin yerine ana metinde bir
baskas1 konur. Ana metinde inan¢ g¢ercevesine oturtulananne sevgisi alt metinlerde
farkli sekilde gecer. Uveys alt metinlerde annesi oldugu icin onu sever, ona inanip
inanmamas1 sevgisinin sebebini teskil etmez. Uveysin annesi metinlerde ihtiyar, yatalak

ve amadir:
“Hazreti Uveys’in annesi 4ma ve ihtiyar bir kadind1 ” (Bursali, 1974: 34),
“Bir anas1 var idi a‘ma idi
Ol a‘manun ismi hem Sem‘a idi” (MKj;: 232b),
“Anasi var karicuk iki gézsiiz
Ri‘ayet kilur ana gice giindiiz” (MK3: 143),
“Veysin anasi bir gozstizce karicuk 1di” (MKy: 97a),

“Veysin anasi bir gozsiizce karicugdr” (MKs: 96a). Anne sevgisi tiim metinlerde
en fazla lizerinde durulan motiflerden biridir. Anne sevgisi motifinde de Bursali alt
metinlere Oykiiniir, onlar1 taklit eder. Bursali Oykiinmeyle 6zgilin bir yapit ortaya

koymak cabasindan uzaklasir.

Ana metinde de alt metinlerde de Uveys insanlardan uzak, yalmz bir sekilde

yasar:

“Nihayet insanlardan uzak, kirlarin 1tir kokulariyle dolu sakin ve sessiz hayatini

secti” (Bursali, 1974: 17),
“Deve giiderdi vadi-i Karende

Hemise yaliniz olurdi anda” (MK;: 5a),
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“Pes iken sonra gormediler ant

Yiiriirdi ‘alem i¢inde nihani” (MK;: 15b),
“Irak oldukc¢a halkdan can1 anun

Yakin olurdi Hakka can1 anun” (MK3: 142),

“Arane Deresinde deve giider ahsam eve gelicek ol aglar Ademe karismaz hi¢ sad

ve gam bilmez” (MKs: 96b).
Uveys ana metinde de alt metinlerde de yoksuldur:
“Zaten onun kuru ekmekten baska bir gidasi yoktu” (Bursali, 1974: 32),
“Isi daim deve giidiip gdzetmek
Viriirler ahsamin bir pare etmek
Kimisin kendiisi yir kimin anas1
Kuru etmekdiir anlarin gidas1” (MK;: 10a),
“Anlarin zikirleri hem ¢og idi
Yiyecekleri dahi hem yog idi” (MK,: 232b),
“Kimini kendiisi yir kimin anasi
Yavan etmekdiir anin gidas1” (MKs: 146),

“Ve dahi yurdlardan eskice cullar divsiiriirdi yiiriirdi yollar kirakina sererdi iyle
begendiigin alurdi girli kalanin kendii hirkasina koyardi ve her mahalleye ki vertirdi”

(MK4: 104b),
“Omer ¢iin Veys gordi bir kilim ton giyer basi kabak ve yalin ayak” (MKs: 97b),

“Uveys, yiyecegini, giyecegini suraya buraya atilmis olan siipriintileri kabil olan
kismindan ayirup temin itmekde, ba‘zen de oru¢ halinde yine atilmig hurma
cekirdeklerini toplayup satarak bunlarin itmanindan iftariyesini tedarik eylemekde idi”
(SO: 36-37). Yazar dykiinme yoluyla alt metinlerde bulunan insanlardan uzakta ve
yoksul bigimde hayatini siirdiirme motifini metnine aynen alir. “Bir yazar bir baska
yazarin bicemini kendi bigemiymis gibi benimseyerek, okurun iizerinde olusturmak

istedigi etkiye gore kendi metnine sokarak ya da 6zgiin metnin icerigini kendi metnine
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uyarlayarak yeni bir metin ortaya ¢ikarir” (Aktulum, 2011a: 462). Bursali da alt

metinlerin i¢erigini kendi metnine uyarlayarak yeni bir metin ortaya ¢ikarir.

Bursali’nin metninde annesi Uveys’e nasihatlerde bulunurken “Ey ogul, Yusuf
gibi giizelligine cilveler sal” (Bursali, 1974: 15) der. Bu ifade peygamber Hz. Yusuf’un
giizelligini anlatan ve Kuran’da da gegen, en giizel kissalardan biri olarak kabul edilen,
edebiyatimizda da c¢okcga islenen konulardan biri olan“Yusuf {i Ziileyha” mesnevisine
bir gonderme niteligini tagir. Bursali baska bir “...yapitin bashgin1 ya da yazarin adim
anmakla” (Aktulum, 2007a: 101) meydana gelen gondergede, Yusuf’un adin1 anmakla
acik bir gondermede bulunur. Annesi giizelligiyle oglu Uveys’i Yusuf’a benzetir. Bagka
bir yerde ise Uveys insanlara gelecek olan dini haber verirken “Ey insanlar! Gériiyorum
ki sizin tevfik Yusuf’'unuz kuyuya diismiis” (Bursali, 1974: 22) der. Boylece Yusuf un

kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi olayina agik bir gondermede bulunulur.

Ana metnin ikinci bdliimiinde yazar, Islamiyetin dogusunu anlatir. Yazarin bazi
boliimler i¢inde alt basliklar1 kullanmas1 da yaptig1 bigimsel doniisiimdiir. Bu boliim alt
metinlerde yer almaz. Alt metinlerde bulunmayan bir konunun metne eklenmesi de
genisletme olarak tanimlanir. Bigimsel bir doniistiirme islemini yapan yazar, genigletme
yoluyla alt metinlerde bulunmayan; fakat metni anlam yoniiyle tamamlayan bir bolimii
metnine ekler. Yazar metnini genisletme yoluyla ciddi anlamda bigimsel doniisiime

ugratir.

“Ey bir avug topraktan can yaratan Allah’im” (Bursali, 1974: 30) ifadesi ilk insan
Hz. Adem’in yaratilmasina yapilan bir amistirmadir. “Acik se¢ik gondermede
bulunmadan bir kisi ya da nesne konusunda diisiinceyi uyarma bi¢imi olan anigtirmada
sOylenmesi gereken sey agikca, dogrudan belirtilmek yerine yalnizca telkin edilir”
(Aktulum, 2007a: 109). Anistirmay1 bulmak okurun ¢abasini gerektirir. Ana metinde de
Hz. Adem’in yaratilmasi agik¢a, dogrudan belirtilmez, bu anlami bulup c¢ikarmak
okurun bilgi birikimine birakilir. Nitekim Allah ilk insan Hz. Adem’i bir avug topraktan

yaratir. Yazar ortiik bir gondermede bulunarak bu olay1 anistirir.

Metnin {i¢iincii ve dérdiincii boliimlerinde Uveys’in Hz. Peygamberi gérme
arzusu ve annesinden izin istemesi anlatilir. Uveys annesinden birka¢ kez izin
istemesine ragmen annesi izin vermez. Oglunun iiziintlisiinii goren annesi sonunda

dayanamaz ona izin verir. Uveys ii¢ aylik bir yolculuktan sonra Medine’ye varir.
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Medine’de Hz. Peygamberin kapisini ¢alar, kapiyt Hz. Ayse agar. Resulullah’in mescide
gittigini haber verir. Uveys beklemez, Hz. Peygamberin kapisinin esigini dper, Karen’e
geri doner (Bursali, 1974: 32-45). Uveys metinlerde annesinin izniyle Hz. Peygamberi
gormeye gider. MK;’de de annesinden izin alan Uveys, Medine’ye gider, Hz.
Peygamberle goriisemez. Burada da kapiy1 agan Hz. Peygamberin hanim1 Hz. Ayse’dir.
Hz. Peygamber bu metinde mescidde degil, disar1 ¢ikmistir, birazdan donecektir. Uveys

yine de beklemez:
“Nitekim gérmedii gitdi cihanda
Bu dem hem goérmeyisersin cinanda” (MK;: 7a).

MKj5’te ve MKg’da yine kapiy1 Hz. Ayse agar, Hz. Peygamberi goremez, doner,
Resulullah mescide gider ashabina olanlar1 anlatir. SO’de, MK, te ve MKs’te bu olaylar
anlatilmaz. MK, ’de Resulullahin disarda olmasi, ana metinde mescide gitmesi seklinde
degistirilir. Ana metinde anlamsal doniisiim tiplerinden edimsel doniisim yapilir.

Olaym akisinin degismesi edimsel doniisiimii olusturur.

Hz. Peygamberin mescidden doniisiinden sonra evine gelmesi besinci boliimde
anlatilir. Hz. Peygamber daha kapidan girer girmez ask ve muhabbet kokularini
hisseder. Hz. Peygamber Hz. Ayse’ye eve hangi ulu kisinin geldigini sorar. Hz. Ayse bu
kokunun Uveys’ten sonra eve yayildigim sdyler, Uveys’in ziyaretini anlatir. Resulullah,
Uveys’i dven sozler sdyler ve Mescid-i Nebevi’ye gider. Ashabina Uveys’i anlatir,
gozlerini tavaf etmelerini sdyler (Bursali, 1974: 46-47). Bursali’nin metninde hirkanin
Uveys’e vasiyeti bu esnada olur. Mescide gidip Uveys’i éven Hz. Peygamber,
hirkasminim Uveys’e verilmesini burada vasiyet eder (Bursali, 1974: 47). Alt metinlerin
hi¢birinde hirka mescidde vasiyet edilmez. Hirkanin verilis yeri ve zaman1 ana metinde
alt metinlerden farkli bigimde karsimiza c¢ikar. Bu durum Genette’nin ifade ettigi

anlatinin tarihsel ve cografi ¢cercevesini degistirerek oykiisel doniisiimii olusturur.

Bursali bu béliimde gizli alint1 da yapar. Uveys’in peygamber aski anlatilirken

asagidaki beyti metnine alir:
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“Yarin cefasi ciimle vefadir, cefa degil,

Yar1 cefadar bilen ehli vefa degil” (Bursali, 1974: 48). Yazar beyti kimden

(13

aldigim1 belirtmeyerek asirma yapar. Ciinkii asirma “...sozcenin geldigi yapit ya da

yazarin adi belirtilmeden yapilan alintidir” (Aktulum, 2007a: 103).

Uveys ana metinde Hz. Peygamberle mana Aaleminde goriisiir. Sahabilerin
Uveys’in daha 6nce onu goriip gérmedigini Hz. Peygambere sormalar1 karsisinda Hz.
Peygamber su cevabi verir: “Manen gordii, zahiren gérmedi” (Bursali, 1974: 47). Bu

olay alt metinlerde sadece MK ’de geger:
“Didi Veys an1 gordiim sek degildiir
Aninla on sekiz bin ‘alemi nir
Avyag1 asagi tahte’s-seradan
Yiice idi bas1 ‘ars-1 ‘aladan
Bu resme gérmisem ben ol habibi

Kim oldur hasta goniiller tabibi” (MK,: 14a). Bursali mana aleminde (mekanin
ortaklig1), Hz. Peygamber ile Uveys’in goriismesi (kisilerin ortaklig1) olayin1 MK, ’den
alir. MK taklit edildigi i¢in burada da éykiinmeden bahsetmek miimkiindiir. “Oykiinme
sadece tematik bir unsur olarak metinlerde yer almaz. Kisiler ve mekéan gibi yapisal
biitliniin parcalar1 olarak roman ve hikdye sanatinin temel dgeleri olan birimlerde de

Oykiinme goriiliir” (Adigiizel, 2009: 31).

Altinct boliimde Uveys’in Yemen’e doniisii anlatilir. Uveys koyiine déner.
Koyliiler Uveys’in yerine hangi goban tutarlarsa develer higbirine itaat etmez. “Hangi
cobani tuttularsa memnun kalmadilar. Develer sahiplerine isyan ediyor.. Simdi biitiin
koyliiler saskin halde..” (Bursali, 1974: 52). Develer Uveys’i goriince ona isyan etmez,
sevinirler. Uveys deve ¢obanligina devam eder. Bu arada annesi &liir. Annesinin
olimiiyle Uveys artik diinyada yapayalnizdir. Develerin Uveys’e itaat1 alt metinlerde
yer almaz. Bu boliimde de genisletme yapilir. Alt metinlerin konusuna yeni temalar

eklenir, ana metin zenginlestirilir.

Metinlerde Hz. Peygamber bircok yerde Uveys’in seklini tasvir eder. Bursali’nin

metninde Uveys su sekilde anlatilir:
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“Benim immetimden, Yemen ilinde Veysel Karani vardir, deve giider, govdesi
tilyliidiir. Sag elinin ayasinda ak nurdan ben vardir. Derede, dagda daima ibadetle

mesglldiir” (Bursali, 1974: 56). Alt metinlerde de buna benzer sekilde anlatilir:
“Karen’den togd1 bir hursid-i taban
Melek siretlii fahr-1 al-i insan” (MK;: 2b),
“Didiler kim cemali hem kiisani
Sag elinde bir ag ben var nisan1” (MK,: 243),

“Habib ayitdi ol bir kisidiir ki govdesi killu sag ayasinda bir ak beni vardur ol
nirdandur” (MKy: 97b),

“Restl ayitdi ol bir kisidir ki govdesi killu sag elinin ayasinda ak beni vardir

nurdan” (MKs: 96b),

“Kendilerinin vakar ve heybet-i nazara malik bulundigi ve basini tirag itmek
mu‘tadi olmakla beraber viicidi gayet killi idiigi seref-i sohbetlerine nail olmus

olanlardan Herem bin Nahil tarafindan rivayet olunmusdur” (SO: 6),

“Onun goge mail, siydh gozli, saglar1 da kizilliga mail, iki omuzlar arasinda
uzunca bir kizillik nisaneli, sedid bugday renkli, sakali gbgsine temas itmis, gozleri
secde yerlerine bakmaga melif, tahliye-i nefse miibtela, yeryiiziinde kendisine meva
olacak yerlere ‘ilmi lahakk, gokde ma‘raf, Allaha du‘a itdigi halde icabetle miibessir,

sol omuzi altinda bir lem‘a mevcdd oldigini...” (SO: 11),

“Uveys el-Karaninin saglar1 kizil renkli, gdzlerinin siyah1 gége mail, sol omuzu

altinda gegirmis oldig1 bir “illet nisanesi mevcid oldigmi...” (SO: 12),

“Viicidu za‘if, koyu bugday renkli, nazar1 heybetli, bas1 metris, diger gorinen
a‘zas1 pek killi olan miisarii’n-ileyhe...” (SO: 17). Bursali’'nin metninde yazar gizli
alintilarla alt metinlerde bulunan Uveys’in dzelliklerini metnine alir. Alt metinler taklit
edilir. Uveys’in tasvirinin yapildig1 bu boliimler basmakalip séz 6zelligini de tasir.
“Basmakalip soz ...daha ¢ok okurun dnceden var olan ekinsel bir 6rnekg¢eye bagvurarak
sundugu 6zellikler toplamidir” (Aktulum, 2007a: 156). Bursali da Uveys’i anlatirken alt

metinlerde gecen daha dnce var olan basmakalip ifadeleri tekrar eder.
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Gerek Hz. Peygamberin hirkayr vermeyi vasiyet ederken anlatimi, gerekse Hz.
Omer ile Hz. Ali’nin Uveys’i bulduklarinda onu tanimak igin bagvurduklari en énemli
kanit Uveys’in nisanesidir. Hz. Peygamber, Uveys’i ashabina anlatirken bunu vurgular:
“Sag elinin ayasinda ak nurdan ben vardir” (Bursali, 1974: 56). Bu durum MKg

disindaki alt metinlerin tiimiinde yer alir:
“Ki sag elinde anin bir ak beni var
Dimisdi Mustafa sultan-1 muhtar” (MK;: 11b),
“Didiler kim cemali hem kiisani
Sag elinde bir ag ben var nisan1” (MK,: 243),
“Dimis idi Mustafa sultan-1 muhtar
Sag elinde anun bir ak beni var” (MK3: 148),

“Habib ayitd1 ol bir kisidiir ki govdesi killu sag ayasinda bir ak beni vardur ol
nirdandur” (MKy: 97b),

“Restl ayitdi ol bir kisidir ki govdesi killu sag elinin ayasinda ak beni vardir

nurdan” (MKs: 96b),

“Uveys el-Karaninin saglar1 kizil renkli, gdzlerinin siyahi gége mail, sol omuzu
altinda gecirmis oldig1 bir ‘illet nisdnesi mevcid oldigini...” (SO: 12). SO’de nisane sol
omuzunun altindayken, diger anlatmalarda sag elindedir. Ana metin ile alt metinlerde

nisanenin bulunmasi yapilan bir taklitin neticesidir. Bu motifte de dykiinme goriiliir.

Bursali’'nin metninde yedinci bdliimde Hz. Peygamberin Uveys’e vasiyet ettigi
hirkasinin, Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan ona vermeleri anlatilir. Metinde Hz.
Peygamber, Uveys’in kendisini géremeden Karen’e dénmesi sonrasinda onu mescidde
ashabina 6vdiigii sirada vasiyet eder. Hz. Omer ile Hz. Ali Kiife’ye gider, onu bir vadide

namaz kilarken bulurlar. Hirkay1 ona verirler (Bursali, 1974: 56-58).

MK; ve MKj3’te liimiine yakin Hz. Peygamber, hirkasim1 Uveys’e verilmesini
vasiyet eder, Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra Hz. Omer ile Hz. Ali onu bulmak igin
Kife’ye giderler, onu Karen’de bulur, ona hirkay: verir, ondan dua alirlar ve Hz. Omer
ile Hz. Ali doner (MK;: 7a-15b; MKj3: 144-149). MK4 ve MK5s’te Hz. Omer ile Hz. Ali
Uveys’i Arana Deresi’nde bulurlar (MK4: 98a-98b; MKs: 96b-97a). MK, de ise hirka
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Hz. Peygamberin hayatta oldugu bir zamanda Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan Uveys’e
verilir. Burada Kife’ye degil dogrudan Karen’e giderler. Hirka Uveys’in evinde verilir
(MK,: 240a-245a). MK, de Hz. Peygamber hayattayken hirka Uveys’e verilmesine
ragmen, diger metinlerde Hz. Peygamberin Oliimiinden sonra hirka verilir. Tim
metinlerin ortak ozelligi ise hirkanin Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan Uveys’e
verilmesidir. SO’de ise hirka meselesine hig deginilmez. Ana metinde hirkanin verildigi
yer degistirilir. Ana metinde Kife’de verilen hirka, alt metinlerde Karen ya da Arana
Deresi’'nde verilir. Cografi ¢ercevede yapilan bu doniisim anlamsal doniisiim

bicimlerinden dykiisel dontisiimdiir.

Hirkay: alan Uveys, Hz. Omer ile Hz. Ali’den ayrilir, bir caliligin arkasinda yalmz
basina, Allah’a giinahkar iimmetin affi i¢in dua eder. Aradan hayli zaman gecer, Uveys
dénmez. Hz. Omer ile Hz. Ali dayanamaz Uveys’in yanmna giderler. Uveys duasinda
direnir, 1srar eder. Hz. Omer ile Hz. Ali cekildikleri kuytu yerde hayret ve korku ile
olanlar1 izler. Uveys bu metinde gaybdan gelen bir sesle konusur. Hz. Omer ile Hz.

Ali’nin Uveys’i merak edip gelisiyle biitiin iimmetin affi engellenmis olur:

“Ah ne yaptin1z? Biraz daha sabirli davranip da, bekleseydiniz olmaz miydi? Ben
Allah’mn hacet kapisindan Ummet-i Muhammed’in hepsinin hakkinda sefaat ve af
vaadini almadik¢a Varlik Nirunun mukaddes hirkasini giymeyecektim!...” (Bursali,

1974: 62-63).

MK, de Uveys dua i¢in yine tenha bir yere gider. Allah bu metinde Uveys’le

konusur:

“Hitab-1 ‘1zzet irdi ol dem ana

Bagisladim nice bin ‘asi sana

Uveys aydur kerem kil ya I1ahi

Bagisla ciimle sen ehl-i giinah1” (MK;: 12a). Diger metinlerde bu olay su sekilde
gecer:

“Hiida kild1 o dem nida Karani

Dahi yaranim ol Veysel Karani

Kabl itdim du‘ani1 ey Karani
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‘Omer “Ali revan olsun revani” (MK,: 244b),
“Hitab indi Hiidadan ey yar

Eya dostum ne gokcek hacetin var

Kabil itdim rican[1] didi Gaffar

Kabili Hak olan Veysel Karani” (MKsg: 46a). Edilen duanin tiim anlatilarda kabul
edildigi goriiliir. Hirkay1 vermek igin Hz. Omer ile Hz. Ali'nin Uveys’i bulmalari,
Uveys’in tenha bir yerde tek basina duasi, duanin kabulii gibi olaylarin gelisimindeki bu
paralellik alt metinlere yapilan dykiinmenin sonucudur. Burada da yazar alt metinlere
Oykiiniir, taklit edilen alt metinler yazarin ifadeleriyle bi¢imsel bir doniisiime ugrar;

fakat metinler arasinda anlamsal yonden paralellik devam eder.

Ana metinde yer alan diger bir motif ise Uveys suretli melek motifidir. Mahserde
Allah yetmis bin melegi Uveys suretinde yaratacak, Uveys bunlarin iginde gizli kalacak,

diinyada gizli oldugu gibi orada da onu kimse tanimayacaktir:

“Kiyamet giiniinde yetmis bin meldike yaratilacak, Uveys onlarin arasinda
Cennete girecek, onu hi¢ kimse tanimayacak. Ciinkii diinyada gizli ibadet eder ve

kendisini halktan gizlerdi” (Bursali, 1974: 56). Alt metinlerde ise bu olay sdyle anlatilir:
“Hiida halk ide yetmis bin melaik
Kamusi Veys sekili ile salik
Bularun i¢lerinde Veyis pinhan
Cemi‘-i halk-1 mahser mest i hayran” (MK;: 6a),

“Yarmn kiyamet giininde yitmis bin feriste yaradir durur kiillisiniin streti Veys
sireti gibi ola arasinda bile cennete gire hi¢ kimse ani bilmeye zird Hak kubbesi iginde
gizliiydi ‘ibadet kilardi ve kendii 6ziini halkdan gizledi ve ahiretde dahi kimse ani
bilmeye” (MK4: 96b). Bursali bu motifi de alt metinlerden dykiinme yoluyla metnine

alir.

Dis motifi de Bursali’nin metninde gegen ilging motiflerden biridir. Ana metinde
Uveys, Uhud gazasinda Hz. Peygamberin dislerinin kirilmasi sonrasinda agzindaki tiim
dislerini kirar: “...baslarina gelen bu elim hadiseyi duyunca, agzimdaki biitlin dislerimi

kirdim” (Bursali, 1974: 65). Alt metinlerin {liciinde de Hz. Peygamberin savasta diginin
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kirildigim1 duyan Uveys’in, bunun hangi dis oldugunu bilmedigi i¢in tiim dislerini

soktiigii anlatilir. Bu durum Uveys’in peygamber sevgisini gosterir:
“Didi disin s1d1 kafir Restilun
Ben ol dem ‘askina ol piir ustlun
Ana yar-1 muvafik olmak i¢iin
Komadum bir disim agzimda biitiin” (MK;: 14b),

“Veys ayitdi Peygamberi severmiyeyidiniiz muvafakat ideydiiniiz kafirler
savasinda miibarek disin sindurdilar siz dahi disleriiniizi styaydunuz dostlik sart1 bu idi

Veys kendii dislerin gosterdi agizinda bir biitlin disi yog idi” (MK4: 100a),

“Veys kendi disin gosterdi bir biitiin disi yogdi Restl Hazretinin Uhud Gazasinda
miibarek digin sindurdilar ana muvafakat itdim hep disiim ¢ektirdim” (MKs: 97b).
Bursali dis motifini de alt metinlere dykiinerek alir, onlarin benzerini yapmaya calisir.
“Oykiinme yazar1 yalin bir senaryodan ya da konudan yola ¢ikarak, onun biceminde

yeni bir metin yazar” (Aktulum, 2011a: 462).

Ayni bolimde yazar baska bir alinti daha yapar. Hz. Peygamber sevgisini
anlatirken Hz. Peygamber ile Hz. Omer arasinda gegen bir olay anlatir. Bu olay bir
insanin Hz. Peygamberi kendi nefsinden de ¢ok sevmesi gerektigini anlatir (Bursali,

(13

1974: 66). Bu olay bir icanlati (anlati icinde anlat1)’dir. Iganlatida “...yeni metne
sokulan bir bagka metin yeni metnin aynadaki bir yansisi olur” (Aktulum, 2007a:
159).Bursali iganlat1 yoluyla konusuna aciklik getirir. Yazar olaym anlatimini takiben
“ASK IMIS HER NE VAR ALEMDE” (Bursali, 1974: 67) dizesini alimtilar. Dizenin
tirnak ig¢inde olmasi agik bir alinti oldugunu gdsterirken, biiylik harflerle yazilmis

olmasi da dikkati dizelere ¢cekmek i¢in yazarin basvurdugu bir yoldur.

Ana metinde Uveys’le goriisen Hz. Omer, halifeliginden pismanlik duyar,
Uveys’e 6zenir. Hz. Omer halifeligi icin “Halifeligi satryorum. Bezdim bu isten. Bir
alic1 olsa, satar giderdim” (Bursali, 1974: 74) der. Uveys ise akl1 basinda olan kimsenin

buna talip olmayacagini sdyler. Ayni pismanlik MK, ’de de goriiliir:
“Cii bir dem Veys birle yar old1

Hilafetden ‘Omer bizar oldi
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Nazar eyledi ¢iin kendiiye ana
Didi ¢iin hal ma‘lim old1 bana
Biliip ululigimi begliglimi

Bir etmege satardim begliglimi
Didi Veys ol ki ‘akli yok eserde
Degil mahsiis1 goriinmez beserde
Ne kilsun ki her kim ola kamil

Ana yi miisteri mi olur ‘akil” (MK;: 12b-13a). Fakat Hz. Omer’in bu istegine
Uveys karsi cikar. Ciinkii “Bir saat adaletle icrayi devlet etmek, yetmis yil ibadet
etmekten efdaldir” (Bursali, 1974: 67-68). Bursali, alt metinde dizelerle anlatilan ayni
olay1 diizyaziyla anlatarak bigcimsel doniisiime ugratir, diizyazilastirma yapar. Diger alt

metinlerde bu olay yer almaz.

Yazar Mevlana’ya da gondermede bulunur. Mevlana’dan aldigimi belirttigi bir

beyti alintilar:
“Ask narid1 lestii ve asik zevku

Herkih asik lenesiid nedared mesevku” (Bursali, 1974: 68). Hemen altinda beyti
Tirkge’ye c¢evirir. “Bi¢imsel doniisiimlerin en belirgin ve en sik kullanilani, bir metni
bir dilden baska bir dile aktarmak olan ¢eviridir” (Aktulum, 2007a: 142-143). Bursali
bigimsel yonden bir doniisiim yapar: “Ask kalbde bir nurdur. Kim ki asik olmadi, sevki
olmaz” (Bursali, 1974: 68). Beytin tirnaklar i¢inde ve kimden alindiginin belirtilmesi
acik bir alintidir. Mevlana’nin Farsca olan beytinin Tiirk¢e’ye cevirisi de bigimsel bir

dontgimdiir.
Yazar metnine ¢esitli ayet ve hadisleri de alintilamaktan kag¢inmaz:

“Biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunan seyleri oyuncular olarak
yaratmadik...” (Bursali, 1974: 71-72).Metinde Duhan suresinin 38-42. ayetleri
alintilanir. “Kisi sevdigiyle beraberdir” (Bursali, 1974: 70), “Omer Ibni Hattab, Cennet
ehlinin kandilidir” (Bursali, 1974: 74) gibi bir¢ok hadisi de ana metinde goérmek

miimkiindiir. Bunlarin tiimii agik birer alintidir.
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Uveys cevresinde tanindiktan sonra cesitli kisiler tarafindan ziyaret edilir.
Bunlardan biri de Herem Ibni Hayyan’dir. Herem, Uveys’i Firat Nehri kenarinda abdest
alirken goriir. Uveys, Herem’i daha 6nce gormemis olmasina ragmen ona ismiyle hitap
eder. Konusmalar1 esnasinda Hz. Omer’in 6liimiinii de Herem’e bildirir (Bursali, 1974:
70-76). Bu olay alt metinlerde de ayn1 sekilde gecer. Herem, Uveys’ten hadis rivayet
etmesini ister, Uveys muhaddis olmadigim sdyler, birkag ayet okur, nasihatlerde
bulunur (MK;: 15b-18a; MKy4: 101a-102b; MKs: 98b-99b; SO: 16-21). Alt metinlerde

gecen bir olayin ana metinde tekrar1 6ykiinmedir.

Yazarardindan Allah adamlarimin  miibarek  hayatlarindan  bahsederek,
Ebthatem’in bir menkibesini anlatir. Bu menkibe bir i¢anlatidir (Bursali, 1974: 77).
Icanlatiyla yazar, anlattigi konuya aciklik getirir. Bursali, hemen ardindan Yunus’tan
aldigint belirttigi ilahiyi alintilar (Bursali, 1974: 77-78). Yazarmn ilahiyi Yunus’tan
aldigin1 bildirmesi metnine agik bir alint1 6zelligi kazandirir. Yazar ayn1 boliimde bu

kez farkl1 bir alint1 yapar:
“Ruha bir pencere agmazsa eger ulviyyat;
Hani billahi, 6liimden de beterdir bu hayat!...”
(A.U.K.) (Bursali, 1974: 82).

Dizelerin altinda kimden alindigimi belirten kisaltma, okuyucu i¢in kapali bir

gondergedir. Okuyucu bir sifre 6zelligi tasiyan bu kisaltmayi ilk bakista ¢6zemez.

Ana metinle alt metinlerde ortak olarak yer alan diger bir olay da Uveys’in Rebi
adli ashabdan biri tarafindan ziyaret edilmesidir. Rebi adli kisi Uveys’i merak eder,
onunla konusmak ister. Uveys’i ziyaret eder, onu ii¢ giin ii¢ gece boyunca hep ibadet
ederken goriir. Bundan ders cikaran Rebi, Uveys’le goriismeden doner (Bursali, 1974:
82). MK, ve MK5’te ashabin isim Rebia olarak gecer (MK;: 17b-18b; MK4: 102b-103a;
MKs: 99b).

Bursali’nin metninde ve alt metinlerin ¢ogunda Uveys’in melekler gibi ibadet

etme isteginden soz edilerek geceleri yaptig1 ibadet anlatilir:

“Bu gece kiyam gecesidir —ayakta durma- gecesi diger geceler i¢in Leyletiirriika-
Riika gecesi, Leyletiissiicid —Secde geceleri- geceler boyunca sabaha kadar basini

secdeden kaldirmazdi1” (Bursali, 1974: 83).
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“Melek gibi ider tesbihi daim

Tururd:r subh olincaya dek kaim

Ikinci gice kilurds riikd

Gozediirdi subha dek rah-1 husa*

Ugiinci gice kilurdi secde

Varurdi secdesi i¢inde vecde” (MKj3: 163),

“Veys ‘Omri iginde yatup bir gice uyumad: ve gice olincak aydurd: kim “Haza
leyletii’l- kiyam” ya‘ni ol gicediir kim sabaha degin bir rek‘at namaz icinde kiydmda

[

turam dir idi ve gelecek gice aydurdi kim “Haza leyletii’r-riik(i‘ ” ya‘ni ol gicediir kim
sabaha degin riikii‘da duram ve birisi gice gelecek aydurdi kim bu ol gicediir “Haza
leyletii’s-siiciid” ya‘ni bu ol gicediir kim irtiye degin basum secdeden kaldurmayam”

(MK4: 103a),

“Veys ‘Omri i¢inde yatup uyumadi gice olicak ayagi iistiine ta‘at kilurdi aydirdi ki
“Haza leyletii’l-kiydam” ya‘ni bu ol gicedir ki sabah dek bir rek‘at namaz i¢inde
oriiturmak gerek yarindasi gice gelicek aydirdi “Haza leyletii’r-riik(i* ” bu ol gicedir ki
sabah dek riik(‘ icinde olam derdi ve yarindasi gice gelicek aydirdi “Haza leyletii’s-

sticid” ya‘ni bu ol gicedir ki sabah dek secdede olam derdi” (MKs: 99b-100a),

“Uveys, aksam vakti hultilunda bu gice riikii‘ gicesidir diyerek sabaha kadar hal-1
riiki‘da bulunur. Bagka def*ada bu gice siicid gicesidir diyerek sabaha kadar secdeden
basmni kaldirmaz” (SO: 14). Hem Uveys’in Rebi tarafindan ziyareti hem de ibadet

seklinin alt metinlerde aynen bulunmasi ana metnin alt metinlere dykiinmesidir.

Uveys’e namazda husu ve hudunun ne oldugu soruldugunda su cevabi verir:
“Namazdayken silingiiyle vurup &biir yanindan ¢ikarsalar bile duymamaktir” (Bursali,

1974: 84). Buna benzer cevab1 MK, gormek miimkiindiir:

“Veys kim namaz i¢inde hus‘ nediir ayitdi namaz icinde siingiiyle ursalar bir
yanindan bir yanina gecse haberi olmaya” (MK4: 103b). Namaz igerisinde siingiiyle
yaralanma durumunda bile agiy1 hissetmeme toplumda klise haline gelmis bir
diisiincedir. Klisede “...daha 6nce goriilmiis, siradanlagmis, ¢cok¢a yinelenmis izlenimi

yaratan, kullanila kullanila bir degismezlik niteligine biiriinen...” (Aktulum, 2007a:
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153) bir 6zellik bulunur. Namazda husuyu belirtmek i¢in kullanilan bu 6rnek toplum
icinde klise haline gelmistir. Yazar bu cevabin ardindan diisiincesini desteklemek icin
bir icanlatiya basvurur. i¢anlatida bir gazada yaralanan Hz. Ali’nin viicuduna saplanan
okun namazdayken c¢ikarilmasi ve Hz. Ali’nin bunu hissetmemesi anlatilir (Bursali,
1974: 84). Bu icanlati ayn1 zamanda Hz. Ali’nin yasadigi belirtilen olaya bir agik

gonderge niteligindedir.

Uveys “Her kim ki ii¢ nesneyi dost edinirse cehennem ona sahdamarindan daha
yakin bir mesafeye gelir. O ii¢c seyden birisi: Nefis yagli yemekler, ikincisi; altin
giimiisle bezenmis veya ipekten yapilmis elbise giymek, iiclinciisii; zenginlerle oturmak,
onlarin meclislerinden zevk almaktir” (Bursali, 1974: 85) der. Bu sozler MKy ve

MKs’te su sekilde geger:

“Veys rivayet ider aydur her kim ii¢ nesneyi sever seytan an1 azdurur ¢ok yimek

cok uyumak ve baylar ile ¢ok oturmak” (MK4: 103b),

“Veys aydir her kim {i¢ nesneyi severse seytan ani azdurur hos yemek ve hos
uyumak ve baylar ile oturmak” (MKs: 100a). Ana metinde yer alan siislii ve ipek elbise
giymek, alt metinlerde yerini ¢ok uyumaya birakir. Bu durum ana metinde anlamsal

dontistimii saglar.

Uveys’e bir mezar kazip otuz yil boyunca iistiinde oturup 6liimii bekleyen bir
adamdan bahsederler. Uveys o kisiyi bulur, ona bu mezarin onu Allah’a kulluktan
alikoydugunu sdyler, adam o anda mezarin basinda can verir (Bursali, 1974: 86; MKy:

103b; MKs: 100a).

Cok ag kalan Uveys’e Allah bir koyun tarafindan yiyecek génderir (Bursali, 1974:
88; MKy: 104a; MKs: 100a). Bu iki olay da Bursali tarafindan alt metinlere dykiiniilerek

ana metne aynen alinir.

Metinde Hz. Peygamberin kalbinin altin bir tasta yikandigindan bahsedilir
(Bursali, 1974: 89). Bu olay Mira¢ gecesinde Hz. Peygamberin Kabe’de yatarken
Cebrail tarafindan gégsiiniin yarilmasi ve kalbinin zemzem suyu ile yikanmasi, oradan

Mescid-i Aksa’ya gidip goge ylikselmesi olayina yapilan agik bir gondermedir.

Bursali’nin metninin sekizinci boliimii alt metinlerin hi¢birinde bulunmaz. Uveys,

Hz. Ali tarafindan gonderilen bir el¢i ile yaninda savasmak i¢in davet edilir. Hz. Alj,
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Mansur adli kisiyi Uveys’e gonderir. Uveys tekrar biiyiikliigiinii gosterir. Mansur’un
ismini ve ne maksatla geldigini hemen anlar. Uveys’in diger bir kerameti de Mansur’a
verdigi alti hurmayla Medine’ye kadar acikmadan susamadan gitmesidir (Bursali, 1974:
93-106). Bursal1 alt metinlerde gegmeyen bir konuyu metnine alarak genisletme yapar.
Bursal1 alt metinlerde gegen konular1 yetersiz bulur, yeni konularla metnini genisleterek

zenginlestirir.

Tiirk halk anlatilarinin 6nemli motiflerden biri olan riiya motifine Bursali’nin
metninde de rastlanir. “Islamiyet icinde insan hayati ile ilgili iyi ve kotii olaylarm
habercisi kabul edilen ayrica dogru riiya goren kisiye peygamberligin 46’da birini
bahseden Tanr1 inanc1 Tiirklerin Islamiyetten dnce de asina oldugu bir inang ve diisiince
tarz1 idi. Tiirk gelenek ve torelerini Islamiyetten 6nceki hayatlarmi aksettiren Tiirk
destanlarinda bu konu ile ilgili pek ¢cok drnek bulunabilir” (Giinay, 2005: 125). Ana
metinde ritya Hz. Ali tarafindan goriiliir. Hz. Ali, Uveys’in savasa katilip sehit olacagini
rilyasinda goriir (Bursali, 1974: 98). Buradaki riiya Giinay’in yukarida belirttigi insan
hayat ile ilgili kotii olaylarin habercisi kabul edilen bir motif olarak goriiliir. Bu motif
alt metinde farkli sekilde karsimiza ¢ikar. MK, de Uveys, Hz. Peygamberi diisiinde
goriir ve ona asik olur. Alt metinde Uveys tarafindan goriilen riiya ana metinde anlamsal
doniisime ugrar. Riiyayr goren kisi (Uveys-Ali) ile riiyanin anlami (isik olma-
gelecekten haber verme) olaylarin akisinda degisime neden olur, bu durum ana metinde

edimsel donilisiim meydana getirir:
“Diistimde gdormiisem bugiin Muhammedi
Iki cihan giinesi ol Ahmedi
‘Asik oldum yanaram yakiluram
Goremezem dort yana yikiluram” (MK,: 233b).Yazar bu boliimde de Yunus’un

bir ilahisini alintilar (Bursali, 1974: 97). Yazar ilahiyi Yunus’tan aldigin belirttigi i¢in
acik bir alint1 yapar.

Dokuzuncu boliim Uveys’in - Siffin  Savasi’na katilmak icin Medine’ye
yolculugunu anlatir. Bu bdliim de alt metinlerde bulunmayan bazi olaylari igerir. Yazar
bu béliimde metnine yeni bir konu ekleyerek genisletme yapar. Uveys Medine’ye
varmca ilk olarak Hz. Peygamberin kabrini ziyaret eder ve Hz. Ali’nin yanina gider.

Uveys’in gelmesi Hz. Ali taraftarlarinca coskuyla karsilanir (Bursali, 1974: 107-110).
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Yazar Kaside-i Biirde’den beyitler alintilar. Yazarin alintisint nereden aldigini

belirtmesi agik bir alintidir:

“Can ve cihan sultani, insanlifin ve kemalatin giinesi, Hazreti Peygamber
efendimizin miibarek kemik ve cismini bagrinda toplayan toprak gibi hi¢bir giizel koku
yoktur. Ne saadetli ve devletlidir o kimse ki, o mukaddes toprag: koklayip 6pmiistiir”
(Bursali, 1974: 107). Kaside-i Biirde’den yapilan bu alintilar Uveys’in Hz. Peygamberin

kabrini ziyaretinden sonraya konularak, Uveys’in hareketinin fazileti desteklenir.

Onuncu béliim Uveys’in savasa katilmasini ve sehit olmasii anlatir. Yazar
boliimiin basinda savasin nedenini agiklar ki diger metinlerde buna deginilmez. Burada
da genisletme yapilir. Alt metinlerde Uveys’in Siffin’de sehit oldugu disinda bir
ayrinttya girilmez. Yazar savastan soz ederken Hz. Ali veya Hz. Muaviye hakkinda
olumsuz yargida bulunmaktan kagmir. “Benim Eshabim, yildizlar gibidir; hangisine
uyarsaniz, dogru yolu bulmus olursunuz” (Bursali, 1974: 112) hadisini alintilayarak tiim
sahabilerin biiyiikliigiinii anlatir. Uveys, sag cenahtaki kiiciik bir birligin komutanidir.
Saginda Yasir oglu Ammar, solunda Sabit oglu Huzeyme birliklere komuta eder. Uveys
savasta sehit diiser (Bursali, 1974: 111-115). MK, MK, ve MKs’te de Uveys Siffinde
sehit olur (MK;: 18b; MKy: 105a; MKs: 100b). SO’de ise Uveys’in dliimiiyle ilgili iic
rivayet zikredilir. Birincisi Siffin Savasi’nda, ikincisi Hz. Omer déneminde Azerbaycan
seferinde yolda hastalandiginda ve son olarak da Sam’da 6ldiigiidiir (SO: 45-46). Savas
sonrasinda naas iizerinde kabilelerin anlasmazlig1 on birinci boliimde anlatilir. Ug kabile
Uveys’in naasini gotiirmek ister. Anlasmazlik o kadar artar ki kabileler savasacak
duruma gelir. Uveys ii¢ farkli kabilenin tabutunda da goriiliir, her kabile naasmn
kendilerine verildigini zannederek savagsmadan yurtlarina doner (Bursali, 1974: 116-
119). Son iki béliimde hirkanin Uveys’ten sonraki durumu anlatilir ve kadin sairlerden
Seref Hanim’in Uveys icin yazdigi manzume alintilanir (Bursali, 1974: 120-124).
Sekizinci boliimden sonraki bdliimlerin higbiri —~Uveys’in Siffin’de sehit olmas1 disinda-

alt metinlerde bulunmaz. Bu boliimlerde yazar genisletme yapar.

Yazar metninde genisletme yaptig1 gibi bunun tersi olarak alt metinlerde gegen
bazi olaylar1 da metnine almaz. Buna indirgeme denir. Aktulum’un ifade ettigi gibi

13

indirgemenin en kolay yolu “...metinden bir parcayr kesip ¢ikarmaktir” (Aktulum,

2007a: 144). Yazar da bazi olaylar1 metninden kesip ¢ikarir. Bursali’nin indirgeme
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yaparak alt metinlerde yer alip kendi metnine almadig1 olaylar1 da sdyle siralamak

miumkindir;

Uveys mahser giinii Mudar ve Rebia kabilelerinin sahip olduklar1 sayisiz

koyunlarinin tiiyleri kadar kisiye sefaat edecektir. Bu durum MK, de:
“ ‘Arab kavminde var iki kabile
Ulu haylar durur ikisi bile
Biri Ibni Muzir biri Rebi‘a
Mu‘ayyendiir serife vii za‘ife
Begayet cokdur anlarun tavari
Devesi 1lkis1 kavi himari
Ve ol kabileler hayvanlarinun
Sagisinca teninde killarinun
Tiiyi sagisi denlii climlesiniin
Bagisladum keramatina senin” (MK;: 12a), MKy te:

“Yirylizinde beniim timmetimden bir er vardur kiyamet giininde Rebi‘a ve
Mudara kabilesiniin tavarinun kili sagisinca giindhlu kimselere sefa‘at idecekdiir (MKy:

97a), MKs’te:

“Yiryiiziinde senin 1lkis1 kili sagisinca giinahlu kimselere sefa‘ati dege” (MKs:

96a), SO’de:

“Uveysin sefa‘atiyla Rebi‘a ve Mudarim (Ya‘ni hita-y1 ‘irdkda bu naimlarda ma‘raf
ve meshir iki biiyiik kabile efradinin) kesreti derecesinde cennete girenler olacakdir”

(SO: 38) seklinde anlatilir.

Uveys’in annesinin Oliimiinden sonra c¢evresinde iyice taninmasindan dolay1
Karen’i terk ederek Kife’ye yerlesmesine ana metinde deginilmez. MK;, MKy ve

MK5’te Uveys, annesinin dliimiinden sonra ¢evresinde taninir, Kiife’ye yerlesir:
“Anasi1 dahi Hak emrine gitdi

Hemin Veys ol diyar terk itdi
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Kacguban Kifeye vardi Karenden
Cii duyuldi goniil gotiirdi andan” (MK;: 15a-15b),

“Veys dahi Karan kdyinde bilindi hiirmeti ve ‘izzeti artdi dyle olsa ol kavm

arasindan kacdi Kafeye vardi” (MKy: 101a),

“Veys dahi Karan kodyinde bilindi hiirmet ve ‘izzet erisdi ol kavmin arasindan

kacd1 Kifeye vardi” (MKs: 98a).

MK, ve MKs5’te Uveys’e ait oldugu belirtilen bir tacdan bahsedilir. Uveys’in ars-1
alada bulunan bir taci vardir. Allah bu tac1 Uveys’ten almak igin Cebrail’i ona yollar.
Uveys giinahkar kullarm yarisinin affedilmesi karsihiginda onu Allah’a verir. Cebrail
nurdan bir zincirle tac1 arsa asar. Hz. Peygamber miraca ¢iktiginda nurdan zincirle arsa
asil1 duran tac1 goriir. Hz. Peygamber bu tacin sahibini sorar, Cebrail bunun Uveys’e ait
oldugunu, Allah’in {immetin yarisinm affedilmesi karsiiginda bunu Uveys’ten aldigimi
sOyler. Hz. Peygamber, tacin sahibinin yalnizca i¢inde ak bir beni olan el ayasini goriir.
Hz. Peygamber, Uveys’i gormek ister; ama Allah onu diinyada da ahirette de

goremeyecegini bildirir ( MKy: 94a-95a; MKs: 94b-96a).
Alt metinlerin bir kisminin dua ile basladig1 goriiliir:

“Bismilldhirrahmanirrahim elhamdiilillahi rabbil ‘alemin vel-‘akibetii-lil-miittakin
vesselatli vesselamii ‘ala hayri halkihi ve alihi ecma‘in siikiir minnet ol Tanriya kim bu
za‘lfleri yokdan var eyledi ve dahi bu bicarelere iman rizi kildi ve Muhammed
Mustafayr sefi‘ kild1 ve dahi selam ve salavat ol peygamberler serveri ve miirseller

ulisinun enbiyalarun ve evliyalarun mihterine olsun” (MK4: 93b-94a),

“Bismilahirrahmanirrahim elhamdiilillahi rabbil ‘alemin vel ‘akibetii lil miittakin
vesselatii vesselamii ‘ala hayri halkullah ecma‘in siikr minnet ol Tanriya ki bu za‘ifleri
var eyledin ve dahi bu bi-¢arelere iman rizi kildin ve Muhammed Mustafay: sefi‘ kildin
ol peygamberler ulusi enbiyalar evliyalar mihterine olsun” (MKs: 94b). Alt metinlerin

bazilar1 dua ile bitirilir:
“Diyeliim amim amin amin
Hem du‘ada Hidanun zatuna amin

Okiyani dinleyeni yazani
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Rahmetinle yarligagil ya Gani” (MK,: 245a),
“Bagisladi ciimle ‘asiyi Allah

[risdik makstide’l-hamda

Hele kurtuldi ¢cog gitdi kald1 az1

Ummeti igiin Restilullah itsiin niyaz1

Fa‘ilatin Fa‘ilatiin Fa‘ilatin

Bin giinah itsen gideriir bir salavat” (MKj: 149),

“Ya Rabbi! Biitlin islerimize hiisn-i ‘akibet ihsan eyle, zinet-i diinyadan, ‘azab-1
ahiretden bizi vakayi it, Ya Rabbi! Ezkar-1 ilahinin eda ve sana layik olan ‘ibadeti ifa
itmemiz ve virmis oldigin bunca ni‘metlere siikkr eylememiz i¢lin ‘avn ve tevfikini dirig
buyurma, Ya Rabbi! Hazine-i fazl ve kereminden umdigimiz gufran ve merhamete bizi
mazhar eyle, bizden raz1 ol, bizim isledigimiz ta‘at ve ‘ibadati kabdl it, bizi cennete
idhal eyle, nar-1 cehennemden necat vir, bizim kaffe-i ef*al ve ahvalimizi nail-i salah
eyle, Ey izale-1 gam iden, muztarib bir kalbe siirlir viren, derdlilerin du‘asim kabiil
eyleyen Allah, bizi ferahlandir, gamlarimizi def* it, du‘amizi miistecab kil, halimizi
1slah eyle, mechlilumuz olan serdiri halis ve miifid kil, dide-i basiretimizi tenvir eyle, iki
cihdnda bize miivalat idiip ‘inayetlerini esirgeme, Ya Rabbi! Bizim niir-1 hidayet ve
selametimizi itmam it, bizi ‘afv ve magfiret eyle, zird sen her seye kadirsin ya Rabbi”
(SO: 48). Eserlerin dua ile bitirilmesi dini metinlerde sik¢a karsimiza cikan bir

ozelliktir.

Uveys’i goren Hz. Omer ile Hz. Ali ona yardim etmek isterler. Uveys elini
koynuna atar, iki ak¢e cikarir. Bu iki akgeyi yiyince zinde kalacagina soz verirlerse

yardimlarini kabul edecegini soyler:
“Elin koynina sokd1 Veys ol dem
Iki akce ¢ikard: ol miikerrem
Didi biliir misin ki zinde olam
Ki bu akgeyi yiylip andan olam

Eger olam buni yiyince zinde
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Getiiresin pes andan kalaninda” (MK;: 13b),

“Veys elin koynina sokd: iki akge ¢ikardi ayitdi ya ‘Omer is bu akgeyi deve
giitmeden kazandum yabandan olursan bu iki akgeyi yiyince ben diri olam sen varasin

nesne getiiresin didi” (MK4: 100b),

“Veys elini koynuna sokd: iki akge ¢ikardi ayitdi ya ‘Omer is bu akceyi deve
giitmekden kazandim eger yabanda olursan bu iki akgeyi yiyince didi 6lem varasin

nesne getiiresin” (MKs: 98a).

Alt metinlerden ikisinde yazar anlattigt menkibeyi nereden aldigini belirtir.
Ikisinde de anlatilar Seyh Attar’in Tezkiretii-l Evliya’sindan alinmistir. Yazar, Seyh

Attar ile anistirma yaparak onun eseri olan Tezkiretii-1 Evliya’sin1 kasteder:
“Dimis tezkire icre Seyh ‘Attar
Muhammedle Uveysiin halin ey yar” (MK;: 2b),
“Dimis tezkiresi i¢cre Seyh ‘Attar
Muhammed ile Uveysin halini ey yar” (MKs: 139).

Diger metinlerde olmayip sadece MK’ de gegen bir olayda Allah, peygamberine

Uveys’i kendisi i¢in yarattigin1 sdyler:

“Senin iciin yaratdim her ne kim var
Y

A

Veli Veysi benimgiin itdiim izhar” (MK;: 7a).
Uveys’in annesinin ismi bir metinde gecer:
“Bir anas1 var idi a‘ma idi

Ol a‘manun ismi hem Sem‘a idi” (MK;: 232b).

Yukarida siralanan bu olaylar alt metinlerin bir kisminda geger, ana metinde

bulunmaz. Yazar bu motifleri metnine almayarak indirgeme yapar.

Metinlerarasi iliskilerin temelinde higbir metnin bagimsiz olmadigi, her metnin
altinda anlamsal ve bi¢imsel olarak bir tarihsel bag oldugu diisiincesi yer alir. Bu durum
palempsest sozciigiiyle ifade edilir. Palempsest, Orta Cag’da kagit kitlig1 nedeniyle,
kullanilmis kagitlarin silinerek yeniden kullanilmasidir. Tekrar kullanilan bu kagitlardan

onceki metnin izleri tamamen kaybolmaz. Bu nedenle, yeni metinler eski metinlerden
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izler tagirlar. Bununla hicbir metnin orijinal olamayacag fikri desteklenmis olur. Yeni
yazilar kagitlardan kazindik¢a dnceki metin silik de olsa kendisini gosterir (Aktulum,
2007a: 216-217). Palempsest, Genette’in ifadesiyle “...ayn1 yaprak {lizerinde, bir metnin
baska bir metne eklendigi, iist liste geldigi, ancak eski metni tiimiiyle gizlemeyen, eski
metnin goriilebildigi...” (Aktulum, 2007a: 216) metinleraras1 bir imgedir. Bu
diisiincenin temelinde en yeni kabul edilen bir metnin bile daha 6nce yazilmis bir metne
dayandig1 fikri yer alir. Hicbir metnin kaynaklarini biitiintiyle silmedigi, her metnin
bagka metinlerden izler tasidigi diisiincesine dayamir. Oyleyse her yapit baska
yapitlardan yola ¢ikarak yazilmistir. Tiim yazarlar baska metinlerden aldiklar1 pargalari
kendi yapitlarina katarak, eskiyle siirekli iliski icerisinde olan yeni bir yapit liretirler. Bu
aciklamalar 15181inda Bursali da metnini yazarken bagimsiz davranarak orijinal bir metin
olusturmaz. Bursali'nin metninde daha oOnce kaleme alinmig veya sozli olarak
anlatilmis olan alt metinlerin izleri bulunur. Yeni metin eski metinlerden izler tasir. Ana
metin ile alt metinlerde isimlerdeki benzerlikler, Uveys’in dogum yeri, babasinin ad,
yoksullugu, deve ¢obanligin1 yapmasi, anne sevgisi, insanlardan uzak yasamasi gibi pek
cok motifin benzerligi eski metinlerin yeni metindeki izlerinden birkagidir. Yeni
metindeki motifler incelendik¢e bu motiflerin dnceki metinlerden alindigi, yeniden
islendigi, icinde yer aldigi yeni metinde yeni anlamlar yiliklendigi goriiliir. Yazar bu
motifleri metnine almakla yetinmez, alt metinlerde yer almayan Islamiyetin dogusu,
Uveys’in Siffin Savasi’na daveti, dliimiinden sonra keramet gdstermesi gibi birgok yeni
motifi de metnine ekler. Boylece metnini hem bigcimsel hemde anlamsal doniisiime

ugratir.

Bursali’nin metni alt metinlerin yenidenyazimidir. Aktulum yenidenyazmay1
sOyle tanimlar: “Yenidenyazma, hangi tiirde olursa olsun, dnceki bir metnin, onu taklit
eden, doniistiiren, acik ya da kapali bir bicimde ona gonderen bir baska metinde
yinelenmesi...” (Aktulum, 2004: 304)’dir. Bursali da baska yazarlar tarafindan yazilmis
metinleri yeni bir okur kitlesiyle tanistirmak i¢in metnini yeniden yazar. Ayrisik
unsurlari, baska metinlere ait pargalar1 tutarli bir biitiin igerisinde bir araya getirerek
onlar1 yeniden diizenler, boylelikle yeni bir metnin ortaya ¢ikarilmasini saglar. Onceki
metinler doniistlirilerek bir bagka metinde yinelenir. Yenidenyazma eski metnin yeni

bir versiyonudur. Yazar, 6nceki metnin i¢erigini yeniden isler, ona yeni unsurlar katarak
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anlatir. Eski imgeler, yeni metinde yeni gorlinlimler alir. Sonug¢ olarak, Bursali’nin

metni alt metinlerin bigimsel ve anlamsal doniistiiriime ugratilarak yenidenyazimidar.

2.2.3. Hazreti Veysel Karani

~99
1

Ahmet Cemil Akinci’nin “Hazreti Veysel Karani” adli eseri metinlerarasi iligkiler
baglaminda Veysel Karani menkibelerinin bir dykiinmesi olarak degerlendirilebilir.
Oykiinme iki metin arasindaki taklit iliskisine dayanir. “Oykiinme, bir bigemin taklitine
dayandig1 icin, 6zsel olarak bicimsel bir yontem gibi algilanir. Ancak, bigem yaninda
bir yapitin kimi belirgin izleksel 6zellikleri de taklit edilebilir” (Aktulum, 2007a: 139).
Bu acidan bakildiginda Akinci’nin metninde alt metinlerden yapilan alintilarla, ciddi
anlamda yapilan birtakim doniisiimlerle alt metinler taklit edilir. Yazar alt metinlerde
bulunan konu, olay ve kisileri alintilar, bunlara yeni konu, olay ve kisiler ekler, bunu
yaparken de menkibelerin adin1 anmaz. Bu durum okuru yonlendirir. Yazar,

okuyucunun menkibeler hakkindaki bilgisinin farkinda oldugundan alintilar kaynak

verilmeden yapilir.

Alt metinler dil ve anlatim bakimindan giinlik konusma dilinin ifade 6zelligini
tasir. Ifadeler kesin ve nettir. Metinler sanat kaygis1 tasimadan kisa ve ozIii ifadelerle
olusturulur. Ana metinde bulunan ifadeler de net, kesin ve piirlizsiizdiir. Climleler kisa

ve edebi sanat kaygisindan uzaktir.

Ana metinde anlatict olaylara hakim, ge¢mis ve gelecekten haberdar bir
konumdadir. Bu bakis agisina hakim bakis agisi denir. Hakim bakis agisinda yazar,
okuyucuyu yonlendirir, kahramanlarin zihinlerine, i¢ diinyalarina girer, gizli kalmis
duygu ve diislincelerini disa vurur. Olaylar1 hizlandirip yavaslatabilir (Tekin, 2003: 50).
Akinci da olay ve kisiler hakkinda bilgi verirken diisiincelerini agiklamaktan ¢ekinmez.
Bir dinleyici karsisinda konusuyormus gibi ona hitap eder. Belirli konularda okuyucuyu
uyarir, yonlendirir. Akinci’nin metninde yapilan alintilarin hepsi gizli alint1 seklindedir.
Alt metinlerden 6ykiinme yoluyla alinan unsurlardan higbiri -ayet ve hadisler disinda-
metinde tirnak icinde veya ayragla belirtilmez. Alt metinlere yapilan anistirmalar,
alintilar ve gondermelerle alt metinlerin neredeyse tiim konu ve ifade 6zellikleri taklit
edilir; fakat metne yeni unsurlar da eklenir. Alt metinlerde yer alan motiflerin

¢ogunlugunu ana metinde gérmek miimkiindiir.
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Akincr’nin metninde alt metinlere yapilan en agik alintilar kahraman adlarindadir.
Almtilar ayn1 zamanda okuyucuyu alt metinlere gonderen bir gonderge niteligini de
tagir. Gonderge “...yapitin baghigmi ya da yazarin adin1 anmakla yetinir.” (Aktulum,
2007a: 101). Ana metinde yer alan isimlerin tiimii alt metinlerde aynen bulunur: Uveys,
Hz. Peygamber, Hz. Ayse, Hz. Omer, Hz. Ali, Hayyan, Rebi. Bu isimlere yeni isimler
eklenir. Ebrehe, Mansur, Sihabiddin, Taciiddin, Zeyd, Hamza, Bilal-i Habesgibi kisiler
alt metinlerin higbirinde gegcmez. Akinci bu kisileri yeni olaylarla birlikte metnine alir,
genisletme yapar. Genisletme metinlerin ciddi diizende yapilan doniistimlerinden biri
olan bi¢imsel doniisiim tipidir. “Bigemsel ‘amplification’da ayrintilar, betimlemeler,
boliimler yaninda kisilerin sayilar1 da ¢ogaltilabilir” (Aktulum, 2007a: 146). Akinci,

metninde kisilerin sayilarini da ¢ogaltir.

Akinci, metnini birtakim alt basliklara ayirir. Alt metinlerde alt bagliklar
goriilmez. Akinci bigcimsel doniisiim yapar. Bigimsel doniisiimde bir metnin “...anlam][1]
ile oynamaktan ¢ok bigimsel doniistimler yapilir” (Aktulum, 2007a: 142). Eserin ismi
olan “Hazreti Veysel Karani” ifadesi ana metnin alt metinlerle iliskisi oldugunu belirten
bir gonderge 6zelligi tasir. Gonderge, bir metinden alint1 yapilmadan okuru dogrudan
bir metne gonderir. Bu gonderge okuyucu i¢in acik bir yonlendirmedir. Akinci’nin
metni yeni bir metin degildir, yazar metnini yeniden olusturmaz. Akinci metnine
birtakim eklemelerde bulunur, bu durum esere orijinal bir metin olma 0&zelligi

kazandirmaz.

MK, MK,, MK3 ve MKs’da manzum olarak yer almis olan metinler bi¢imsel bir
dontigiime ugrar, Akinci’nin metninde diizyaz1 seklinde goriiliir. Buna diizyazilastirma
denir. Diizyazilastirmada “...kosuklandirmanin tam tersi bir devinimle, bu kez dizeler
halinde yazilmig bir metni diizyaziya doniistirmek s6z konusudur” (Aktulum, 2007a:

143).

Alt metinlerde menkibe tiiriinde yazilan metinler, Akinci’nin metninde farkli bir
tiir olan romana doniisiir. Akinci’nin metninde konu olarak bir 6zgiinliiktens6z edilmese
bile, metnin yazildig tiire ait bir 6zgiinliigiinden s6z edilebilir. Genette bir metnin tiirsel
konumunu “Ust-metinsellik” baslig1 altinda degerlendirirken bir metnin tiirsel

konumunu belirleme gorevinin okura diistiiglinii belirtir (Aktulum, 2007a: 87).
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Akincr’nin metninin konusu alt metinlerin konusuyla aynidir. Olay orgiisii biiyiik
ol¢iide alt metinlerle paralellik gosterir. Bu alt metinlere dykiinmenin dogal sonucudur.
Ana metin ile alt metinler arasinda benzerlik gosteren ve farkli olan motifleri su sekilde

tespit etmek miimkiindiir:

Ana metnin Onsdz’linde yazar, her insanin hafizasim biraz yoklarsa “Yemen
ellerinde Veysel Karani” (Akinci, 1985: 9) dizesinin kulagina calinacagini belirtir.
“Yemen ellerinde Veysel Karani” dizesi Asik Yunus’un ilahisine agik bir génderge
niteligindedir. Gonderge “...alint1 yapilmadan okuru dogrudan bir metne...” (Aktulum,
2007a: 101) gonderir. Yazar bunu Yunus’tan aldigim belirtmez. Ilahinin halk tarafindan
bilinmesi alintiy1 agirma yapmaktan kurtarir. “Bir bagka yazarin yorum ve diisiincelerini
o yazarin adin1 anmadan alintilamak baskasinin eserini ¢almak gibi haksiz ve ahlaksiz
bir durumdur, fakat sozlii kiiltir malzemesi olan masal, fikra, deneme vb. iirlinleri
yeniden yorumlamak ve onlardan yeni bir metin olusturmak i¢in yapilan alintilar 6zel
olarak belirtilmese de gizli alinti olamaz” (Adigiizel, 2009: 25). Bundan dolay1
Akincr’nin s6zlii kiiltiir malzemesi niteliginde olan ilahiyi metnine almasi asirma (gizli

alint1) olmaz. Asik Yunus’un ilahisinin ilk kitas1 su sekildedir:
“Ramda ‘Acemde asik oldugum
Yemen illerinde Veyse’l-Karani
Allah’un Habibi dostum didiigi

Yemen illerinde Veyse’l-Karani” (Tat¢1, 1997a: 234). “Yemen illerinde Veysel

Karani” dizesi ilahide nakarat seklinde her dortliiglin sonunda tekrarlanir.

Uveys’in lakaplarindan alt metinlerin hicbirinde bahsedilmez. Yazar metnin
girisinde alt metinlerde bulunmayan Uveys’in lakaplarini verir: Rih-i Rahman, Halil-iir
Restl, Muradi (Akinci, 1985: 18). Yazar alt metinlerde bulunmayan bir unsuru metnine

ekleyerek genisletme yapar.

Veysel Karani’nin dogum yeri hem ana metinde hem de alt metinlerde Yemen’in

Karen koyii olarak gecer:

Dogum yeri “Yemen’de Muratogullar1 kabilesinin bir kisminin yasadigi Karen

koytdiir” (Akinci, 1985: 19),
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“Ol iklim-i miibarek kim Yemendiir

Anin bir kdyi varidi Karendiir” (MK;: 2b),
“Yemen vilayeti kurbunda ol sah

Karen kdyinde sakin idi ol mah” (MK;: 232b),
“Ol iklim-i miibarek Yemende

Anun bir kdyi var idi Karende” (MK3: 139),
“Toganda ol Veys karin-i Yemende

Togub old1 ‘ayan Veysel Karani” (MKg: 40b).

Akincr’nin metninde Veysel Karani’nin babasinin adi Amr’dir. Buna benzer
sekilde SO’de de Amir olarak gecer (Akinci, 1985: 18; SO: 5). Diger alt metinlerde
babasinin ismi ge¢mez. Uveys’in dogum yeri ile baba isminin ana metin ile alt

13

metinlerde aynen ge¢cmesi alt metinlere dykiinmenin sonucudur. “...6ykiinmede bir
yazar diger bir yazarin yapitinin benzerini yapmaya ugrasir” (Aktulum, 2011a: 343).
Ana metinle alt metinler arasindaki benzerlik Uveys’in dogum yeri ve baba adinda da
goriiliir. Ana metinde Uveys’in dogum zamani 550-560 aras1 (Akinci, 1985: 19) olarak

geger. Alt metinlerde ise:
“Muhammed Hazret-1 Hakkin habibi
Toguben Mekkede kopdugi gibi
Karenden togd1 bir méh-1 taban
Melek suretliidiir illa inan” (MK3: 139),
“Gelen glinde Habibullah cihana

Karende Veys geldi ‘ayana” (MKg: 40b-41a) seklinde gecer. Ana metinde Uveys
Hz. Peygamberden 10-15 yas biiyiik olarak verilirken alt metinlerde Uveys’in dogumu

Hz. Peygamberin dogumuyla ayni zaman olarak gosterilir.

SO’de “Uveysi Kareni, Hazret-i Nebi-i Ekrem Efendimizin peygemberlikle irsal
olunacagini ba‘sinden mukaddem ihbar eylemis olmasindan kendilerinin seref-i
ba‘sinden evvel tevellid itmis oldig: istidlal olunur ki bu siret-i miisteb‘id degildir”

(SO: 6) denirken, Uveys’in dogumunun peygamberligin ilanindan &nce oldugu
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belirtilir.Uveys’in dogum yeri ile babasmin isminde alt metinlere dykiinen Akinci,
dogum zamaninda alt metinlerden ayrilir. Genette’in ifadesiyle Oykiiniin “tarihsel ve
cografl ¢ergeve” (Aktulum, 2007a: 147)’sinden O0ykii zamaninda degisim oldugundan

ana metinde anlamsal doniistim yollarindan 6ykiisel doniisiim goriiliir.

Tiim metinlerde Uveys’in annesi ihtiyar ve yatalaktir: “Hasta, yatalak, hatta bir
g0zl zayift1” (Akinci, 1985: 18). Ana metinde bir gézii zayif olan anne, alt metinlerde

amadir:
“Bir anas1 var idi a‘ma idi
Ol a‘manun ismi hem Sem‘a idi” (MK,: 232b),
“Anasi var karicuk iki gozsiiz
Ri‘ayet kilur ana gice giindiiz” (MKj3: 143),
“Veysin anasi bir gozsiizce karicuk idi” (MKy: 97a),

“Veysin anas1 bir gozsiizce karicugdi” (MKs: 96a). Uveys’in annesinin ihtiyar,

yatalak ve ama olmasinda alt metinlere 6ykiinme goriiliir.

Ana metinde Uveys’in kardeslerinden sdz edilirken alt metinlerde bundan
bahsedilmez: “Elbette erkek ve kiz kardesleri vardi. Ismi bilinen ancak birisidir... (Seyh
Sihabeddin-iil Uveysiyyiil Yemeni)” (Akinci, 1985: 19). Akinci burada da metnine alt

metinlerde bulunmayan bir durumu katarak genisletme yapar.

Akimcr’nin metni, alt metinlerde bulunmayan bir olayla baslar. Uveys 10-15
yaslarindadir. Hasta ve yatalak annesiyle bir kuliibede yasar. Halk tarafindan deli olarak
bilinir. Babas1 da Uveys gibi gelecek yeni dinle ilgili dnceden haber vermistir: “O da
senin gibi, evde olsun, kirda olsun bir kenara ¢ekilir, kara kara diigtiniirmiis” (Akinci,
1985: 25), “Bu hal sana babandan gecti ey Uveys!... O da bir kenara cekilir, diisiiniir
dururdu...” (Akinci, 1985: 34). Boylece alt metinlerin sadece birinde adi gegen
Uveys’in babasi Amir, ana metinde olaymn iginde islevsel bir rol de oynar. Uveys’in
babas1 Amir, Uveys kiigiik yaslardayken 6liir. Annesi tarafindan bityiitiilen Uveys’e tek
inanan, giivenen kisi de annesidir. Nitekim,Hz. Peygamber daha gelmeden 6nce Uveys
onun gelecegini sdylemis, annesi ona inanmis, kelimeyi sehadet getiren ilk kisi de
annesi olmustur. Ana metinde Uveys’in iimmi (Akinc1, 1985: 26) oldugu belirtilirken alt

metinlerde okuma yazma bilip bilmedigi ile ilgili bir bilgi yer almaz. Bu yoniiyle bu
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boliimde yazar kendinden onceki metinlerde bulunmayan bir olay1 metnine koyar, bunu
genisleterek yeni bir yapit olusturur. Bigimsel bir doniistiirme islemini yapan yazar,
genisletme yoluyla alt metinlerde bulunmayan Uveys’in ¢ocuklugu, babasinin Uveys

gibi gelecekle ilgili haberler vermesi, iimmiligi gibi bir¢ok yeni motifi de metnine ekler.

Yazar metnine alt metinlerde bulunmayan farkli bir tarihi olay: katar. Ebrehe,
Sana’ya biiyiik bir kilise yaptirir. Yazar bu vesileyle Sana melikesi Belkis ile Hz.
Stileyman’a (Giinese tapan Saba melikesi Belkis, Allah’a inanmaya davet edilir; Belkis
Hz. Siileyman’in dinini kabul eder) gondermede bulunur(Akinci, 1985: 27). Sana, Saba
melikesi Belkis’in {lkesidir. Ebrehe ¢oldeki tiim Araplari Mekke’deki Kabe’den
Sana’ya cevirmek ister. Bunun i¢in Kabe’yi yikacak, putlar1 buraya tasiyacaktir. Bu
siralarda 10-15 yaslarinda olan Uveys’in Allah’a inanci tamdir. Yazar Kébe’den
bahsederken Hz. Ibrahim ile Nemrut arasinda gecen hadiselere de (Kabe Hz. Ibarahim
ile oglu Hz. Ismail tarafindan insa edilir; Hz. Ibrahim, Nemrut tarafindan atese atilir,
ates Allah’in emriyle Hz Ibrahim’i yakmaz, giil bahgesine déniisiir) gondermede
bulunur(Akinci, 1985: 30). Bu olaylar anistirilir. Anistirmada agik secik bir gondermede
bulunulmaz. “Varligin1 disaridan bildirecek, belirtecek bir bildiri dizgesi olmadig1 i¢in
anistirmay1 bulmak zordur, ¢ogu zaman kisisel ekin birikimi ve c¢abayr gerektirir”
(Aktulum, 2007a: 109). Yazar Kabe’den bahsederken okuyucudan yukarida gecen

olaylar1 hatirlamasini bekler. Bu olaylarla ilgili acik bir gobndermede bulunmaz.

Ana metinde Uveys insanlardan uzak, yalmz bir sekilde yasar: “Yine anne ogulun

kapisini ¢alan kimse yoktu" (Akinci, 1985: 36). Alt metinlerde de ayn1 durum goriiliir:
“Deve giiderdi vadi-1 Karende
Hemise yaliniz olurdi anda” (MK;: 5a),
“Pes iken sonra gormediler ani
Yiiriirdi ‘alem i¢inde nihani” (MK;: 15b),
“Irak oldukc¢a halkdan can1 anun
Yakin olurdi Hakka cani anun” (MKs: 142),

“Arane Deresinde deve giider ahsam eve gelicek ol aglar ademe karigmaz hi¢ sad
ve gam bilmez” (MKs: 96b). Bu konuda da yazar alt metinleri taklit eder, ana metinde

Oykiinme goriiliir.
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Uveys’in kalbine siirekli ilhamlar gelir, yeni peygamberin Mekke icinden, Kureys
kabilesinden zuhur edecegini bilir. Hz. Peygamber ise Ebrehe ordusunun basma

geleceklerden kisa stire sonra dogar (Akinci, 1985: 38-39).

Uveys, ana metinde de alt metinlerde de yoksuldur: “Uveys ile annesinin kuru bir

dilim ekmekleri olmadig1 halde...” (Akinci, 1985: 38),

“Koylin disinda ¢opliikler vardi. Zenginler, artan hurmalarini buraya dékerlerdi.

Uveys, oradan hurma topluyordu” (Akinci, 1985: 40),
“Isi daim deve giidiip gdzetmek
Viriirler ahsamin bir pare etmek
Kimisin kendiisi yir kimin anas1
Kuru etmekdiir anlarin gidas1” (MK;: 10a),
“Anlarin zikirleri hem ¢og idi
Yiyecekleri dahi hem yog idi” (MK,: 232b),
“Kimini kendiisi yir kimin anasi
Yavan etmekdiir anin gidas1t” (MKs: 146),

“Ve dahi yurdlardan eskice cullar divsiiriirdi yiiriirdi yollar kirakina sererdi iyle
begendiigin alurdi girli kalanin kendii hirkasina koyardi ve her mahalleye ki vertirdi”
(MK4: 104b),

“Omer ¢iin Veys gordi bir kilim ton giyer bas1 kabak ve yalin ayak” (MKs: 97b),

“Uveys, yiyecegini, giyecegini suraya buraya atilmis olan siipriintileri kabil olan
kismindan ayirup temin itmekde, ba‘zen de oru¢ héalinde yine atilmis hurma
cekirdeklerini toplayup satarak bunlarin itmanindan iftariyesini tedarik eylemekde idi”
(SO: 36-37). Yazar dykiinme yoluyla alt metinlerde de bulunan insanlardan uzakta ve

yoksul bigimde hayatini siirdiirme motifini metnine aynen alir.

Uveys, ¢opliiklerde nasibini arastirirken ona bir kdpek saldirir. Uveys kdpege
nasihatlerde bulunur. Kopek bir taraftan, Uveys bir taraftan rizkini toplar. Sirat
kopriisiinden gegemezse kdpek, Uveys’ten daha hayirl olacaktir (Akinci, 1985: 41). Bu
olay SO’de su sekilde geger:
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“Bir giin kelbin birisi bir mezbeleyi karigdirirken Uveys de bumi diger tarafindan
yoklamaga baslayarak kelbe sen kendi cihetine tasadiif iden kismini ekl it, ben de bana
kars1 olan kismini yiyeyim. Zirad ben Sirat Kopriisini gecebilirsem senden hayirliyim.
Buna muvaffak olamazsam, sen benden hayirhisin dir” (SO: 15). Akinci bu motifi

SO’den alir, onu taklit eder. Burada da dykiinme goriiliir.

Uveys’in anne sevgisi hem ana metinde hem de alt metinlerde en fazla {lizerinde

durulan duygudur:

b

“Uveys aksamleyin eve geldiginde annesine kosuyordu: ‘Ey giizel annem!...
diyordu. ‘Giiniimii senin hasretinle pek zor ge¢irdim. Kalbim sendeydi... Gozlerim

hayalinin pesinden kostu” (Akinci, 1985: 39),
“Anasina ¢ok ‘izzet ider idi” (MK;:232b),
“Anasimun ayagin oper idi
Dahi hem Halikina tapar idi” (MK;:2/237a),
“Anasi var karicuk iki gozsiliz
Ri‘ayet kilur ana gice giindiiz” (MKj3: 143),

Anne sevgisi Uveys ile ilgili tim metinlerde ana motiflerden birini olusturur.
Uveys yazili edebiyatta adeta anne sevgisinin bir semboliidiir. Bu motif de dykiinme

yoluyla Akinci tarafindan metnine degistirilmeden alinmastir.

Ana metinde oldugu gibi alt metinlerde de Uveys halk tarafindan hakir goriilen,
alay edilen bir deve cobanmidir: “Hatta cocuklar tasladilar.. Uveys-iil Karani’nin tas

carpan yerleri kanadi. Aldirmadr” (Akinci, 1985: 46),

“Onlar da develerini Uveys’e teslim ettiler” (Akinci, 1985: 61). Bu durum alt

metinlerde:
“Deve giider yabanda bir deliidiir
Il icinde ad1 baglamaludur” (MK;: 10a),
“Boyle deyince biri didi heman
Bir deveci vardurur ‘akli noksan” (MK;: 242b),

“Deve giider yabanda bir deliidiir
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Halk i¢inde adi1 baglamaludur” (MKj3: 146),

“Ayitdi ya Emirii’l-mii‘minin an1 ne sorarsin ol bir deliidiir ve ahmak ve yohsul

kisidiir deve giider halka karismaz” (MK4y: 98),

“Ayitd1 ya Emirii’l-mii‘minin an1 sorarsan ol deliidiir ahmak yohsul kisidir deve

giider halka karismaz didiler” (MKs: 96b),

“Ailesi miisarii’n-ileyhin halini hakikat goziyle gérmeyerek cinnetine hiikm itmis
ve akrabasinin istihzas1 da buna munzamm olmakda bulunmus idi” (SO: 37) seklinde
belirtilir. MK disindaki tiim alt metinlerde Uveys’in deve ¢obani ve cevresinde deli
olarak goriildiigii belirtilir. Bu durum alt metinlerin taklit edilmesidir. Bu motifte alt

metinlere dykiinme goriiliir.

Ebrehe’in ordusu kuslarin attig1 atesten taslarla, pismis tuglalarla yenik ekin gibi
kirilir. Bu olayla Hz. Siileyman’a dolayli gondermede bulunan yazar, onun kuslara
hakimiyetini anistirir (Akinci, 1985: 50). “Anistirma bir metne ya da yazara dolayh
gondermedir” (Adigiizel, 2009: 25). Anistirmanin tespiti i¢in 6zel bir bilgi birikimi
gerekir. Hz. Siileyman hayvanlarin dilini anlar, kuslarla konusurdu. Ebrehe olaymdan
sonra da halkin Uveys’e bakisinda degisim olmaz. Deli olarak nitelenmeye devam
edilirken ona kars1 biraz da iirkiintii baslar. Develer Uveys’e itaat eder. Cobanin Sliimii

iizerine develer Uveys’e teslim edilir.

Uveys c¢obanlik yaparken develerin bir agacin sarkan dallarindan meyveleri
yedigini goriir. Sonra develer neselenerek garip hareketlerde bulunur. Uveys, o
meyveleri toplar, sert kabugunu kirmaya ¢alisir, kiramayinca onlar1 atese atar. Etrafa
giizel kokular yayilir. Kokunun ateste kavrulan meyvelerden geldigini goriir. Agactan
meyveleri toplar, eve gotiiriir. Bunlar1 kavurur ve annesiyle yer. Meyveleri yiyenler
keyiflendigi i¢cin keyfe adini verirler. Bu meyveyi daha sonralar1 kimi ¢igner, kimi
ogiitiir, kimi de soguk olarak iger. Islam aleminde kahve olarak taninir. Uveys boylece
kahveyi kesfeden kisi olur. Onu igenler de ona borcunu ddemek i¢in “Veysel Karani
Hazretleri’nin ruhuna degsin” (Akinci, 1985: 68-71) derler. Yazar halk arasinda anlatila
gelen bir inancit metnine koyar, metnini genisleterek bicimsel bir doniisiime ugratir.
Yazar baska bir halk inancin1 daha metnine alir. Uveys heniiz on bes yasindayken
herhangi bir tarafa doniip sirt iistii uzanamaz. Uzansa bile rahat edemez. Ancak ne

zaman kuzeye doner, oturur, dinlenirse huzur bulur. Bunun sebebi de kuzeyde Allah’in
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evi Kéabe’nin bulunmasidir (Akinci, 1985: 72). Hem kahvenin Uveys tarafindan
bulunmasi hem de Kabe’ye donmeden rahat uyuyamama alt metinlerde bulunmayan
motiflerdir. Akinci bu iki motifi metnine ekler, metninde bigimsel doniistim yollarindan
biri olan genisletme yapar. Akinci bdylece alt metinlerden aldiklar1 konulari

genisleterek yeni bir yapit olusturur.

Ebrehe’nin perisan olmasindan seksen giin sonra Hz. Peygamber dogar. Uveys
onun dogumunu annesine bildirir (Akinci, 1985: 76). Hz. Peygamberin dogumu aninda
goriilen mucizeleri annesine anlatir. Yemen’de halk putlara tapmaktayken, Uveys halka
yeni peygamberin dogdugunu soyler. Halk ona inanmaz, divane goziiyle bakmaya
devam eder. En biiyilk diismanligi da kendi kabilesinden goriir. Bu olay da alt

metinlerde gegcmez. Yazar burada da genisletme yapar.

Uveys bir cilt hastaligma yakalanir. Bedeninde alaca lekeler peyda olur. Abras
denilen bu hastalifa uzun zaman tahammiil eder. Sonradan iyilesir. Fakat elinde bir leke
kalir: “Bu leke sag elinin ayasinda glimiis iriliginde beyaz bir lekeydi” (Akinci, 1985:
85).

Bu beyaz leke MKy disindaki alt metinlerin tiimiinde yer alir:
“Ki sag elinde anin bir ak beni var

Dimisdi Mustafa sultan-1 muhtar” (MK;: 11b),

“Didiler kim cemali hem kiisani

Sag elinde bir ag ben var nisan1” (MK,: 243),

“Dimis idi Mustafa sultan-1 muhtar

Sag elinde anun bir ak beni var” (MK3: 148),

“Habib ayitdi ol bir kisidiir ki govdesi killu sag ayasinda bir ak beni vardur ol
nirdandur” (MKy: 97b),

“Restl ayitdi ol bir kisidir ki govdesi killu sag elinin ayasinda ak beni vardir

nurdan” (MKs: 96b),

“Uveys el-Karaninin saglar1 kizil renkli, gdzlerinin siyahi gége mail, sol omuzu
altinda gecirmis oldig1 bir ‘illet nisAnesi mevcid oldigmi...” (SO: 12). SO’de ak ben sol

omuzunun altindayken, diger anlatmalarda sag elindedir. Uveys hastaligin1 unutmamak
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icin o tek lekenin viicudunda kalmasini Allah’tan diler, onun i¢in ak ben kalir. Ak benin
alt metinlerde bulunmasi dykiinmedir. “Ozgiil bir metnin bicemini taklit etmek demek
onun bigemsel o6zellikleri yaninda kendine 6zgii izleksel ozelliklerini de taklit etmek
demektir” (Aktulum, 2007a: 134). Akinci, hastalik sonucunda bir nisanin kalmasi

izlegini alt metinleri taklit ederek metnine alir.

Uveys’in deliligine inanan halkin iginden bazilari, emrine bir cinin verildigini
diisiiniir. Yazar bu miinasebetle Hz. Siileyman ile veziri Asaf’a (Saba melikesi Belkis’in
tahtt Hz. Siileyman’in veziri Asaf tarafindan Hz. Siileyman’a getirilir) agik gondermede
bulunur (Akinci, 1985: 96). Hz. Siileyman “Kuslarla, hayvanlarla konusur, onlarin dilini
anlarmus. Cinlere ve riizgara emretme yetkisine sahipmis” (Pala, 1995: 490). Uveys’in
emrine cinlerin verildiginin disiiniilmesi Hz. Siilleyman’in cinlere emretme giiciinii
anigtirtr.  Anistirmayr  bulmak alinti ve gonderge gibi kolay olmadigr i¢cin Hz.

Siileyman’in cinlere emretmesi olayini hatirlamak okuyucunun kiiltiirel birikimine kalir.

Akincr’nin metninde Hz. Peygambere yapilan tiim iskenceleri Uveys de hisseder.
Uveys bir giin topallayarak eve gelir. Ebu Leheb ile karisinin Hz. Peygamberin evinin
Oniline ¢al1 birakmasi sonucu oradan gegen Hz. Peygamberin ayagina batan dikenlerin
yasattig1 acty1 yasamak i¢in Uveys de dikenler iizerinde yiiriir. Hz. Peygamberin aciktig
zamanlarda o da yemez (Akinci, 1985: 98-99). Bu olaylar da yazar tarafindan alt
metinlerden farkli olarak ana metne eklenen izleklerdir. Yazar genisletme yapar. Metnin
genisletme yoluyla bi¢gimsel doniisiime ugramasi, olaymn akisina yeni izlekleri de ekler,

bunun sonucunda ana metinde edimsel doniisiim de goriiliir.

Uveys, Allah tarafindan cennete ¢ikarilir. Orada miraca ¢ikan Hz. Peygamberi
goriir. Hz. Peygamber postekiye sarinmisg, ayaklari altinda yuvarlanan bir insan goriir.
Bunun kim oldugunu sorar. Uveys oldugunu sdylerler (Akinci, 1985:102-103). Bu olay
alt metinlerde ge¢mez. Burada da yazar metnini ciddi diizende doniisiime ugratir,
bigimsel doniisiimle metninde genisletme yapar. MK4 ve MKs’te de miragtan s6z edilir;
fakat burada anlatilan olay ana metinde anlatilandan farklidir. Bu metinlerde Uveys’e ait
oldugu belirtilen bir tacdan bahsedilir: Uveys’in ars-1 alada bulunan bir taci vardir.
Allah bu tact Uveys’ten almak icin Cebrail’i ona yollar. Uveys giinahkar kullarm
yarisinin affedilmesi karsiliginda onu Allah’a verir. Cebrail nurdan bir zincirle taci arsa

asar. Hz. Peygamber miraca ¢iktiginda nurdan zincirle arsa asili duran taci goriir. Hz.
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Peygamber bu tacin sahibini sorar, Cebrail bunun Uveys’e ait oldugunu, Allah’in
immetin yarisiin affedilmesi karsiliginda bunu Uveys’ten aldigini soyler. Hz.
Peygamber, tacin sahibinin yalnizca iginde ak bir beni olan el ayasimi goriir. Hz.
Peygamber, Uveys’i gormek ister; ama Allah onu diinyada da ahirette de
goremeyecegini bildirir (MKy4: 94a-95a; MKs: 94b-96a). Tac ile ilgili bu menkibe, diger
alt metinlerde gegmez. MKy ve MKs’te anlatilan mira¢ olayr ana metinde anlatilandan
farklidir. Mirag¢ olay1 ana metinde anlamsal doniisiime ugrar. “Eylemin-olayin akisinda

bir doniistim” (Aktulum, 2007a: 147) oldugu i¢in edimsel donilisiim meydana gelir.

Hz. Peygamberin savasta disinin kirildigin1 duyan Uveys, bunun hangi dis
oldugunu bilmedigi i¢in tiim dislerini tasla kirar. Bu durum Uveys’in Hz. Peygamber
sevgisini gosterir. Kirdig1 diglerini hurma lifine takarak ilk tespihi yapar (Akinci, 1985:

113-119). Dislerini kirma motifi alt metinlerin {igiinde gecer:
“Didi disin s1d1 kafir Restilun
Ben ol dem ‘askina ol piir ustilun
Ana yar-1 muvafik olmak igiin
Komadum bir disim agzimda biitiin” (MK;: 14b),

“Veys ayitdi Peygamberi severmiyeyidiniiz muvafakat ideydiiniiz kafirler
savasinda miibarek disin sindurdilar siz dahi disleriiniizi styaydunuz dostlik sart1 bu idi

Veys kendii dislerin gosterdi agizinda bir biitiin disi yog idi” (MK4: 100a),

“Veys kendi disin gdsterdi bir biitiin disi yogdi Resll Hazretinin Uhud Gazasinda
miibarek disin sindurdilar ana muvéafakat itdim hep disiim ¢ektirdim” (MKs: 97b).
Uveys’in dislerini kirmas1 motifi metinlerde ortak olmasina ragmen ana metinde bu
motife kirillan dislerden tespih yapma motifi de eklenir. Eylemin akisinda meydana

gelen bu degisim metinde anlamsal doniisiimii saglar, edimsel doniisiimii olusturur.

Uveys’in annesinin ismi hi¢bir metinde gegmez. Akinci’nin metninde Ummiil
Uveys (Uveys’in annesi) lakabiyla anilir (Akinci, 1985: 126). Sadece bir alt metinde

ismi geger:
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“Bir anasi1 var idi a‘ma idi1

Ol a‘manun ismi hem Sem‘a idi” (MK,: 232b). Akinc1 Uveys’in annesinin ismini

ana metinde anmayarak metninde indirgeme yapar.

Alt metinlerde bulunmayan diger bir motif de Uveys’ten uykunun kaldirilmasidir.
Uveys, Allah’a dua eder, iistiinden uyuma ihtiyaci kaldirilir (Akinci, 1985: 126).
Zamanini daha iyi degerlendirmek i¢in Uveys bunu ister. Alt metinlerde bulunmayan bu
motifin ana metninde yer almas1 genisletmedir. Yazar alt metinlerde bulunmayan baska

eklemeler de yapar. Yer yer Islam Tarihi’nin 6nemli siyasi ve sosyal olaylarina deginir:
“M. S. 625-626 (Hicret’in Dordiincii yil1):
‘Ey annem, Medine ¢evresinde gazveler kazanildi” (Akinci, 1985: 128),
“M. S. 627-628 (Hicret’in besinci y1l1):

‘Ey Annem! Yine bir ¢ok kabilelerle gazveler oldu... Zafer bizde kaldi. Hele
Hendek gazasi! Teyemmiin ile abdest zorlugu giderildi” (Akinci, 1985: 128),

“M. S. 628-629 (Hicret’in altinci y1l1):

‘Ey Annem!.. Ridvan biat1 oldu... Kureyslilerle Hudeybiye anlagsmasi imzalandi.
Hayber fethedildi. Islamiyet hizla yayilmaya ve Kur’an teblige devamdadir” (Akinct,
1985: 128-129),

“M. S. 630-631 (Hicret’in yedinci yil1):

‘Ey Annem!... Hayber’in fethi sonunda kabile baskanlarmin ¢ogu Islamiyete
girdiler.. Sanirim bu giinlerde bize de hak nasip olacaktir.. Gazveler devam ediyor..

Allah’mn Resilii, Kabe’yi ziyaret edip Umre Hacc’mn1 eda etti” (Akinci, 1985: 129).

Akincr’nin metninde Uveys alemlerin kulluguna benzesin diye farkli bir sekilde

ibadet eder:

“Gecelerini lice ayirmisti. Kiyam gecesi, Riik(i gecesi, Stictt gecesi. Hi¢ sasirmadi
bunu... Bu gece kiyam gecesidir dedi mi, sabah namazina kadar kiyamda kalirdi... Bu
gece Riikll gecesidir dedi mi, sabah namazina kadar Riik(i halinde kalirdi... Bu gece
Siictt gecesidir dedi mi, sabah namazina kadar secdeden basini kaldirmazdi...” (Akinct,
1985: 127). Alt metinlerde ise Uveys’in meleklere benzeme isteginden soz edilerek

geceleri bu sekilde ibadet ettigi anlatilir:
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“Melek gibi ider tesbihi daim

Tururd:r subh olincaya dek kaim

Ikinci gice kilurds riikd

Gozediirdi subha dek rah-1 husa*

Ugiinci gice kilurdi secde

Varurdi secdesi i¢inde vecde” (MKj3: 163),

“Veys ‘Omri iginde yatup bir gice uyumad: ve gice olincak aydurdi kim “Haza
leyletii’l- kiyam” ya‘ni ol gicediir kim sabaha degin bir rek‘at namaz icinde kiydmda

[

turam dir idi ve gelecek gice aydurdi kim “Haza leyletii’r-riik(i‘ ” ya‘ni ol gicediir kim
sabaha degin riikii‘da duram ve birisi gice gelecek aydurdi kim bu ol gicediir “Haza
leyletii’s-siiciid” ya‘ni bu ol gicediir kim irtiye degin basum secdeden kaldurmayam”

(MK4: 103a),

“Veys ‘Omri i¢inde yatup uyumadi gice olicak ayagi iistiine ta‘at kilurdi aydirdi ki
“Haza leyletii’l-kiydam” ya‘ni bu ol gicedir ki sabah dek bir rek‘at namaz iginde
oriiturmak gerek yarindasi gice gelicek aydirdi “Haza leyletii’r-riik(i* ” bu ol gicedir ki
sabah dek riik(‘ icinde olam derdi ve yarindast gice gelicek aydirdi “Haza leyletii’s-

sticid” ya‘ni bu ol gicedir ki sabah dek secdede olam derdi” (MKs: 99b-100a),

“Uveys, aksam vakti hultilunda bu gice riikii‘ gicesidir diyerek sabaha kadar hal-i
riiki‘da bulunur. Bagka def*ada bu gice siicid gicesidir diyerek sabaha kadar secdeden
basmni kaldirmaz” (SO: 14). Alt metinlerde bu sekilde ibadet etme isteginin nedeni
meleklere benzeme iken, ana metinde sebep degisir: Alemlerin kulluguna benzemek.

Bir isi yapma nedeninin degismesi ana metinde anlamsal doniisiimii olusturur.

Uveys’e namazda husunun ne oldugu soruldugunda su cevabi verir: “Husu odur
ki, bir bedene mizrak saplansa girse caninin haberi olmayisidir” (Akinci, 1985: 128).

Buna benzer bir cevab1 MK,’te de gormek miimkiindiir:

“Veys kim namaz i¢inde hus‘ nediir ayitdi namaz i¢inde siingiiyle ursalar bir
yanindan bir yanina gegse haberi olmaya” (MK4: 103b). Bu motifte de alt metin taklit

edilerek ona oykiiniiliir.
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Akincr’nin metninde ayet ve hadislerin sik¢a kullanildigi goriiliir. Bunlar birer
acik alintt Ozelligini tasir. Alintit “Bir sdylem biriminin bagka bir sdylemde
yinelenmesi...” (Aktulum, 2007a: 95)’dir. Alintilanan boliim ayrac yada italik yazi ile
belirtilir. Ayet ve hadislerden birka¢ 6rnek:

“RABBIN, KENDISINDEN BASKASINA KULLUK ETMEYIN, ANA
BABAYA IYI MUAMELE YAPIN, DIYE HUKMETTI. EGER ONLARDAN BIRI
VEYA HER iKiSi SENIN NEZDINDE IHTIYARLIGA ERERLERSE ONLARA (OF)
BILE DEME. ONLARI AZARLAMA. ONLARA COK GUZEL VE TATLI SOZLER
SOYLE, ONLARA ACIYARAK TEVAZU KANADINI YERLERE KADAR INDIR
VE: YARAB! ONLAR BENI COCUKKEN NASIL TERBIYE ETTILERSE, SEN DE
KENDILERINI OYLE ESIRGE, DE.” (Akinci, 1985: 138-139). Yazarin bu ayeti Isra
suresinden aldigini belirtmesi ve tirnak i¢ine almasi agik bir alintidir. Ayet anneye itaati
emreder. Ayetlerin biiylik harflerle yazildigi goriiliir. Yazar yeri geldiginde cesitli

hadisleri de alintilar:
“Cennet annelerin ayagi altindadir” (Akinci, 1985: 135),

“Yazik, yazik o kimseye ki ana veya babasma sagliginda yetisir de cennete

giremez” (Akinci, 1985: 136),
“Anne ve babaya 1yilik Allah yolunda cihad kiymetindedir” (Akinci, 1985: 136),

“Hazreti Allah’in rizas1 ana ve babanin rizasindan, gazabi1 da (onlarin)
gazaplarindandir” (Akinci, 1985: 137). Anne hakkini anlatan bu tiir hadislerin ¢okca
kullanimi dikkat ¢eker. Bunlarin hadis oldugunun yazar tarafindan belirtilmesi ve tirnak

icine alinmasi agik alintidir.

Islamiyetin yayilmasiyla Karen halki da Miisliiman olur. Halk, Uveys’e divane
gbziiyle bakmaya devam eder. Uveys, Hz. Peygamberi gérmek icin annesinden izin
ister. Annesi Uveys’e izin vermez. Daha sonra anne Uveys’le birlikte Medine’ye gitmek
ister. “Anne ogul gidecegimiz yer Medine’dir” (Akinci, 1985: 159). Alt metinlerin
hi¢birinde anne Hz. Peygamberi gormek i¢in yatalak ve ama bir sekilde ogluyla gitmeyi
teklif etmez. Anne-ogul yola ¢ikarlar. Alt metinlerde goriilmeyen anne-ogulun Hz.
Peygamberi gérmek i¢in birlikte yola ¢ikmalari, yeni bir olay 6rgiisiinii olusturur. Bu
durum bir yandan metni bi¢cimsel yonden doniisiime ugratip genisletmeyi saglarken,

diger yandan metne yeni bir izlegin eklenmesi anlamsal doniisiimii saglayarak edimsel
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doniisiim meydana getirir. Kisa siiren bu yolculugun zorlugunu anlatmak i¢in yazar Hz.
[brahim, Nemrud isimlerini anarak Hz. Ibrahim’in atese atilmasi olayina agik bir

gondermede bulunur:

“EBy Uveys!... Bu ates Hazreti Ibrahim (A.S.) i¢in Nemrud’un yaktig1 atesten
dehsetli degildir” (Akinci, 1985: 164). Gondergede yapitin basligi ya da yazarin adi
anmakla yetinilir (Aktulum, 2007a: 101). Burada da sadece isimler anilir. Nemrut
tarafindan atese atilan Hz. ibrahim icin ates giil bahgesine déniisiirken bu zorlu yolculuk
da anne icin bir cennet bahg¢esine doniisiir.Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten atilma
olay1 (Yasak meyveyi yemeleri lizerine Hz. Adem ile Hz. Havva cennetten kovulur)

anistirilir:

“Seytanlarin atas1 Iblis, atesten yaratilmis kul olmasa, Rahman’a isyan etmese,
Adem ile Havva soyu olan bizler kimbilir nasil bir hayatta yasayacaktik” (Akimnci, 1985:
166). Ayrica Nuh tufanina(Kavmi Hz. Nuh’a inanmaz. Allah tarafindan kendisine gemi
yapmasi emredilir. Hz. Nuh gemi yapar, inananlar1 gemiye alir. Tufan olur, Hz. Nuh’a
inananlar digindaki tiim insanlar bogulur), Hz. Yusuf’un kuyuya atilmasina (Kardesleri
tarafindan kiskanilan Hz. Yusuf kuyuya atilir), Asahab-iil Kehf’in basina gelenlere
(Magaraya si@man yedi gen¢ burada 309 yil boyunca uyurlar), Hz. Ibrahim ve Hz.
Ismail arasinda gegen olaylara (Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail tarafindan Kabe insa edilir,
Hz. Ismail babasi tarafindan kurban edilmek iizereyken Allah tarafindan kog gonderilir),
Hz. Musa’nin ¢ektigi zorluklara (Firavun tarafindan 6ldiiriilmek istenen Hz. Musa,
Misir’t terk eder; onu takip eden Firavun ve ordusu Kizildeniz’de bogulur) acik
gondermelerde bulunulur (Akinci, 1985: 167-179). Uveys annesinin yolculuga

dayanamayacagini goriir ve koye geri donerler. Uveys ¢obanliga devam eder.

Ana metindekolaj imgesinin izleri de goriiliir. Metinleraras: iliskilere gore kolaj,
bir metne ait pargalarin baska bir metne yapistirilmasiyla yeni bir birlesim diizeni
icerisine sokulmasidir. Marc Angenot kolaji sdyle tanimlar: “Genis anlamda kolaj,
ayrisik parcalarin bir biitlin igerisinde ortak-birlikteligi olarak algilanir. Bu biitiin
icerisinde parcalar, aralarindaki etkilesimle belirlenen, 6zel bir sdylemsel devinim ile
yasam bulurlar” (Aktulum, 2007a: 224). Ana metinde peygamber kissalarina agik
gondermelerde bulunulmasi, motiflerin farkli alt metinlerden alinmasi, bunlarin bir

biitiin icerisindeki ortak-birlikteligi olarak algilanabilir. Yazar farkli alt metinlere ait
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parcgalar1 (Uveys’in babasinin adi, deve cobanligi, ayet ve hadisler, dislerini kirma gibi)
ve bazi tarihi olaylar1 (Ebrehe’nin Kébe’yi yikma girisimi)kolaj teknigiyle yeni bir
metinde bir araya getirir. Ayrisik unsurlar bir yapistirma islemiyle, bicimsel doniisiim

yoluyla yeni metinde yanyana getirilir.

Anne oglunun Hz. Peygamberi gérmeye gitmesine hemen gidip donme kosuluyla
izin verir. Yolculuk esnasinda gok a¢ kalan Uveys’e Allah bir koyun tarafindan yiyecek
gonderir. Bu olay alt metinlerde de geger (Akinci, 1985: 180-182; MK4: 104a; MKs:
100a). Alt metinlere dykiinme goriiliir. Hz. Peygamberin kapisini ¢alan Uveys’e kapiyt
Hz. Ayse acar. Hz. Ayse, Hz. Peygamberin mescitte oldugunu soyler. Uveys kirdig
disleriyle yaptig1 tesbihi Hz. Peygambere vermesi i¢in Hz. Ayse’ye verir, geri doner.
Hz. Peygamber daha kapidan girer girmez hos bir koku alir. Hz. Ayse olanlar1 anlatir.
Resulullah, Uveys’i dven sozler sdyler ve mescide gider. Ashabma Uveys’i anlatir,
Uveys’i goren gozleri dpen gozlerini tavaf etmelerini sdyler. MK, MK3 ve MK4’da da
kaptyr Hz. Ayse acar; Uveys, Hz. Peygamberi gdremez, déner, Resulullah mescide
gider ashabina olanlar1 anlatir. SO’de, MKy’te ve MKs’te bu olaylar anlatilmaz.

Uveys’in Hz. Peygamberi gérememesinde de alt metinlere dykiinme goriiliir.

Uveys, Hz. Peygamberi gormeye gidip dondiikten sonra, eve gelen Hz.
Peygamber hem Hz. Ayse’ye hem de mescide gidip sahabelerine onu Oviicii sozler

sdyler. Uveys’in seklini tasvir eder. Ana metinde Uveys su sekilde tasvir edilir:

“Veysel Karani’nin omuzlar genis, orta boylu, bugday renkli, mavi gozlii, bas
gogsiine dogru egik, bakislar1 secdede, sag eli sol eli iizerinde daima aglar. Ustii bast

eskidir” (Akinci, 1985: 197). Uveys alt metinlerden SO’de buna benzer sekilde anlatilir:

“Onun goge mail, siyah gozli, saclar1 da kizilliga mail, iki omuzlar1 arasinda
uzunca bir kizillik nisaneli, sedid bugday renkli, sakali gogsine temas itmis, gozleri
secde yerlerine bakmaga melif, tahliye-i nefse miibtela, yeryiiziinde kendisine meva
olacak yerlere ‘ilmi lahakk, gokde ma‘rif, Allaha du‘a itdigi halde icabetle miibessir,

sol omuzi altinda bir lem‘a mevcid oldigini...” (SO: 11),

“Uveys el-Karaninin saclar kizil renkli, gozlerinin siyah1 gége mail, sol omuzu

altinda gecirmis oldig1 bir ‘illet nisanesi mevcid oldigini...” (SO: 12),

“Viiclidu za‘if, koyu bugday renkli, nazar1 heybetli, bas1 metriis, diger gorinen

a‘zas1 pek killi olan miisarii’n-ileyhe...” (SO: 17). Uveys’in tasvirinde klise sozlerin
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kullanildigr goriiliir. “Sik sik yinelenen, yinelendigi i¢in de siradanlasan diisiince,
sozclik ya da izlek olarak tanimlanan, herkesin ortak kullanim alanina giren kliseler en
0zglin olma yolundaki metinlerde bile (6rnegin 6zyasamoykiisii) karsimiza ¢ikar”

Aktulum, 2007a: 148-149).

Uveys koyden ayrildiktan sonra develer Uveys’in evinin 6niinden gegerken
yavaslayp aglar. iclerinden birisi avluya girer, avluda bulunan tasin iistiine ¢oker.
Kimse onu kaldiramaz. Devenin tas {izerinde ayaklarinin izi ¢ikar. Develerin siitii ¢ekilir
(Akinci, 1985: 205-206). Bu motifler alt metinlerde bulunmaz. Akinci tarafindan
eklenen diger bir unsur da Uveys’in kardesi Sihabiddin’dir. Alt metinlerin hicbirinde
Uveys’in kardeslerinden bahsedilmez. Uveys kardesi Sihabiddin’e hirkanin muhafizlig
gorevini verir (Akinci, 1985: 262). Yazar yeni izlekleri metnine ekleyerek metninde
genisletme yoluyla bicimsel donilisiim yapar, yeni izlekler anlamsal donlisimi de

sagladigi i¢in edimsel doniisiim meydana gelir.

Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra hirka Hz. Ayse’ye teslim edilir. Aradan yillar
gecer, gelen hac kafileleri arasinda Uveys arastirilir; fakat bir tiirlii ona rastlanmaz.
Hirka Hz. Ayse’dedir. O yilin hac mevsiminde Mekke’ye gelen kafileler icinde Uveys’i,
amcasinin yardimiyla, Hz. Omer ile Hz. Ali birlikte Arafat Dagi’nda bulurlar, hirka
Uveys’e teslim edilir. Uveys iimmet icin dua eder (Akinci, 1985: 223-251). Hirkanin
onceden Hz. Ayse’de bulunmasi yazarin genisletme yaparak kendi metnine ekledigi, alt

metinlerde bulunmayan bir olaydir.

MK, ve MK3’te Hz. Peygamberin dliimiinden sonra Hz. Omer ile Hz. Ali Uveys’i
bulmak i¢in Kife’ye giderler, onu Karen’de bulur, ona hirkay: verir, ondan dua alir ve
donerler (MK ,: 7a-15b; MK3: 144-149). MK, ve MKs’te Hz. Omer ile Hz. Ali Uveys’i
Arana Deresi’nde bulur (MK4: 98a-98b; MKs: 96b-97a). MK,’de ise hirka Hz.
Peygamberin hayatta oldugu bir zamanda Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan Uveys’e
verilir. Burada Kife’ye degil dogrudan Karen’e giderler. Hirka Uveys’in evinde verilir
(MK,: 240b-245a). MK,’de Hz. Peygamber hayattayken hirka Uveys’e verilmesine
ragmen diger metinlerde Hz. Peygamberin oOliimiinden sonra hirka verilir. Tim
metinlerin ortak 6zelligi ise hirkanin Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan Uveys’e
verilmesidir. SO’de ise hirka meselesine hi¢ deginilmez. Ana metinde olayin zamaninda

(Hz. Peygamberin oliimiinden sonra- Hz. Peygamber hayattayken) ve yerinde (Mekke,
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Arafat Dagi1-Karen, Arana Deresi) degisim yapilir. Bir eylemin “...bir 0ykii zamanindan
baska bir 0ykii zamanina ya da bir yerden bagka bir yere aktarilirken eylemde meydana
gelecek degisiklikler...” (Aktulum, 2007a: 147) dykiisel doniisiim adi altinda ele alinir.

Bu olayda da anlamsal doniistim yollarindan 6ykiisel doniisiim goriliir.

Hirkay: alan Uveys Hz. Omer ile Hz. Ali’den ayrilir, bir kayanin arkasinda yalniz
basina, Allah’a giinahkar iimmetin affi i¢in dua eder. Aradan hayli zaman geger, Uveys
donmez. Hz. Omer ile Hz. Ali dayanamaz, Uveys’in yanina giderler. Hz. Omer ile Hz.
Ali'nin Uveys’i merak edip gelisiyle biitiin {immetin affi engellenmis olur (Akinct,

1985: 251-252).

MK, ’de Uveys dua icin yine tenha bir yere gider. Allah bu metinde Uveys’le

konusur:
“Hitab-1 ‘izzet irdi ol dem ana
Bagisladim nice bin ‘asi sana
Uveys aydur kerem kil ya I1ahi
Bagisla ciimle sen ehl-i giindh1” (MK;: 12a). MK, de ise bu olay;
“Hiida kild1 o dem nida Karani
Dahi yaranim ol Veysel Karani
Kabdl itdim du‘ani ey Karani
‘Omer “Ali revan olsun revani” (MK,: 244b) seklinde anlatilirken, MK’ da;
“Hitab indi Hiidadan ey yar
Eya dostum ne gok¢ek hacetin var
Kabdl itdim rican[1] didi Gaffar

Kabili Hak olan Veysel Karani” (MKg: 46a) seklinde geger. Edilen duanin tiim
anlatilarda kabul edildigi goriiliir. Akinc1 yine alt metinlere dykiiniir, taklit edilen alt
metinler yazarin ifadeleriyle bi¢imsel bir doniisiime ugrar; fakat anlamsal yonden

paralellik devam eder.

Ana metinde Uveys’le goriisen Hz. Omer, halifeliginden pismanlik duyar,

Uveys’e 6zenir. Hz. Omer halifeligi icin “Benden halifeligi bir dilim ekmek karsiliginda
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alan yok mudur?” (Akinci, 1985: 252) der. Uveys ise eger birisini bulursa hemen

satmasini soyler. Ayn1 pismanlik MK ’de de goriiliir:
“Ciin bir dem Veys birle yar old1
Hilafetden ‘Omer bizar old1
Nazar eyledi ¢iin kendiiye ana
Didi ¢iin hal ma‘liim old1 bana
Biliip ululigimi begligiimi
Bir etmege satardim begligiimi
Didi Veys ol ki ‘akl1 yok eserde
Degil mahsis1 goriinmez beserde
Ne kilsun ki her kim ola kamil

Ana ya misteri mi olur ‘akil” (MK;: 12b-13a). Bu olayda da ana metin alt metni

taklit eder, ona dykiiniir.

Akicr’nin metninde de alt metinlerde de Uveys’i goren Hz. Omer ile Hz. Ali ona
yardim etmek isterler. Uveys elini koynuna atar, iki akge cikarir: “Eger benim su iki
dirhemi yiyip bitirinceye kadar yasamama kefil olursan bunu yerim... Sonra senin
verdigini kabul ederim...” (Akinci, 1985: 256) der. Bu olay alt metinlerde sdyle

anlatilir:
“Elin koynina sokd1 Veys ol dem
Iki akge ¢ikardi ol miikerrem
Didi biliir misin ki zinde olam
Ki bu akgeyi yiyiip andan olam
Eger olam bun1 yiyince zinde
Getiiresin pes andan kalaninda” (MK;: 13b),

“Veys elin koynma sokd1 iki akge cikardi ayitdi ya ‘Omer is bu akceyi deve
giitmeden kazandum yabandan olursan bu iki ak¢eyi yiyince ben diri olam sen varasin

nesne getiiresin didi” (MKy: 100b),
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“Veys elini koynuna sokd1 iki ak¢e ¢ikardi ayitdi yA ‘Omer is bu akgeyi deve
giitmekden kazandim eger yabanda olursan bu iki akgeyi yiyince didi 6lem varasin

nesne getiiresin” (MKs: 98a). Alt metinlere dykiinme bu olayda da goriiliir.

Kiyamet giiniinde miimin kullara cennete girme emri verildiginde Uveys
durdurulacak, ondan sefaat istenecektir: “Uveys’in sefaatinden faydalanacaklar, Mudar
ve Rabia kabilelerinin koyunlarinin tiiyli kadar ¢ok olacaktir” (Akinci, 1985: 104). Bu
durum MK de:

“ ‘Arab kavminde var iki kabile

Ulu haylar durur ikisi bile

Biri Ibni Muzir biri Rebi‘a

Mu‘ayyendiir serife vii za‘ife

Begayet ¢okdur anlarun tavari

Devesi 1lkis1 kavi himari

Ve ol kabileler hayvanlarinun

Sagisinca teninde killarinun

Tiiyi sagis1 denlii ciimlesiniin

Bagisladum keramatina senin” (MK;: 12a), MKy te;

“Yirylizinde beniim timmetimden bir er vardur kiyamet giininde Rebi‘a ve
Mudara kabilesiniin tavarinun kili sagisinca giindhlu kimselere sefa‘at idecekdiir (MK4:

97a), MKs’te;

“Yirylizinde senin 1lkis1 kil sagisinca giinahlu kimselere sefa‘ati dege” (MKs:

96a), SO’de;

“Uveysin sefa‘atiyla Rebi‘a ve Mudarin (Ya‘ni hita-y1 ‘irakda bu namlarda ma‘rif
ve meshir iki bliyiik kabile efradinin) kesreti derecesinde cennete girenler olacakdir”
(SO: 38) seklinde anlatilir.Oykiinme, bir yazarm dil ve anlatim 6zellikleri, s6zleri taklit
edilerek gerceklesir. Akinci bu olayda Uveys’in sefaat edecegi kisilerin sayisinin
coklugunu anlatmak icin alt metinlerin sdzlerini (Mudar ve Rebia kabilelerinin

davarlarimin kili sayisinca) taklit eder. Ana metin alt metne dykiiniir.
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Akincr’nin metninde hirkanin Uveys’e verilmesinden sonra halka agilmasindan
bahsedilir. Uveys hirkayr herkesin gérmesini arzular. Bu muhafizhigi da kardesi
Sihabiddin’e verir. Hirkasin1 da kardesine vasiyet eder (Akinci, 1985: 263). Yazar
ayrica olay orglisiinde genisletme yaparak Kaside-1 Biirde yazar1 Kaab bin Ziibeyr’e Hz.
Peygamber tarafindan hediye edilen hirka-i saadetten bahseder. Metnin icine iganlati
(anlat1 i¢cinde anlat1)’y1 sokar. “Anlati i¢inde anlati, yapitin konusunu yineledigi gibi
onun anlamina daha da agiklik getirir. Yapisal diizlemde ise dolantiyr yineler”
(Aktulum, 2007a: 160). Akinci icanlasiyla anlattig1 konuya agiklik getirir. Kaab 6nceleri
Hz. Peygamberi yeren siirler yazar. Bu siirler halk {izerinde o kadar olumsuz tesir
birakir ki Hz. Peygamber, Kaab’in katline izin verir. Daha sonra yaptiklarindan pigsman
olan Kaab,Hz. Peygamberi Oven iinlii kasidesini yazar. Bunun karsiliginda Hz.
Peygamber tarafindan affedilir ve kendisine hirka hediye edilir (Akinci, 1985: 265-267).
Yazar hemen ardindan agik alinti yapar, Kaside-i Biirde’den ¢esitli misralar verir
(Akinci, 1985: 268-269). Kaside-1 Biirde, Arapg¢a yazilan bir kasidedir. Akinc1 misralari
Tiirk¢e’ye ¢evirir. Bigimsel donilistimlerden biri de ceviridir. “Bilindigi gibi, baska
dillerde yazilmig yapitlarin anadile ¢evrilmesi son derece yaygin bir kilgidir. Elestirel
bir ¢ozlimleme sirasinda, ¢evirinin aslina uygun olup olmadigi, ¢eviri yapildiktan sonra
ortaya c¢ikan bicemsel oldugu kadar anlamsal doniisiimler tizerinde durulur” (Aktulum,
2007s: 143). Bu yoniiyle Akinci tarafindan yapilan ceviri, bigcimsel bir doniisiim
sagladig1 gibi, metnin anlami {izerinde de degisimler olusturdugu i¢in anlamsal

doniistimii de meydana getirir.

Uveys’e bir mezar kazip otuz yil boyunca iistiinde oturup 6liimii bekleyen bir
adamdan bahsederler. Uveys o kisiyi bulur, ona bu mezarin onu Allah’a kulluktan
alikoydugunu sdyler, adam o anda mezarin basinda can verir (Akinci, 1985: 276; MKy:

103b; MKs: 100a). Bu olayda da yazar alt metinlere dykiiniir.

Uveys “Bilhassa su ii¢ seyi dost edinmemeli... Bu ii¢ sey sudur: Nefis yagh
yemekler, her tirlii kiymetli maden ve siislerle bezenmis agir elbiseler giymek,
zenginlerle oturup meclis ve sohbetlerinden zevk almaktir” (Akinci, 1985: 276) der. Bu

sOzler alt metinlerde su sekilde geger:

“Veys rivayet ider aydur her kim ii¢ nesneyi sever seytan ani azdurur ¢ok yimek

cok uyumak ve baylar ile cok oturmak” (MKy: 103b),
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“Veys aydir her kim {i¢ nesneyi severse seytan ani azdurur hos yemek ve hos
uyumak ve baylar ile oturmak” (MKs: 100a). Ana metinde yer alan kiymetli maden ve
siislerle bezenmis agir elbiseler giymek, alt metinlerde yerini ¢ok uyumaya birakir.

Burada anlamsal doniigiim goriiliir.

Uveys cevresinde iyice tanmnmaya baslar, annesinin dliimiinden sonra, Karen’i
terk ederek Kife’ye yerlesir (Akinci, 1985: 279). Bu olay MK;’de de ayni sekilde
gecer:

“Anasi dahi Hak emrine gitdi

Hemin Veys ol diyarn terk itdi

Kaguban Kifeye vardi Karenden

Cii duyuld1 goniil gotiirdi andan” (MK;: 15a-15b). MK4 ve MKs’te ise Uveys’in

annesinin 6limiinden bahsedilmez:

“Veys dahi Karan kdyinde bilindi hiirmeti ve ‘izzeti artdi dyle olsa ol kavm

arasindan kacdi Kafeye vardi” (MKy: 101a),

“Veys dahi Karan kdyinde bilindi hiirmet ve ‘izzet erisdi ol kavmin arasindan
kacdi Kifeye vardi” (MKs: 98a). Uveys’in Kife’ye yerlesmesinde alt metinlere

Oykiinme goriliir.

Kife’ye yerlesen Uveys’in iiniinii duyan Hayyam oglu Kerim onu ziyarete gider.
Kerim, Uveys’i Firat Nehri kenarinda abdest alirken goriir. Uveys, Kerim’i daha 6nce
gdérmemis olmasina ragmen ona ismiyle hitap eder. Konusmalar1 esnasinda Hz. Omer’in
Oliimiinii de Kerim’e bildirir (Akinci, 1985: 280-287). Bu olay alt metinlerde de geger.
Ana metinde Kerim seklinde gegen isim alt metinlerde Herem seklindedir. MK, MKy,
MKjs ve SO’de de ayni1 olaylar geger. Herem, Uveys’ten hadis rivayet etmesini ister,
Uveys muhaddis olmadigini soyler, birkag ayet okur, nasihatlerde bulunur (MK;: 15b-
18a; MKy: 101a-102b; MKs: 98b-99b; SO: 16-21). Hayyan oglu Kerim ile gdriismede

de alt metinlere dykiinme goriiliir.

Uveys ana metindeHz. Peygamberle yiiz yiize goriisememesine ragmen onunla

mana aleminde goriisiir:
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“Ey annem, Hazreti Allah (C.C.) bana sevgili Peygamberimi goniil goziiyle
gosterdi” (Akinct, 1985: 102),

“Hazreti Peygamber zaman zaman geliyor, Veysel Karani Hazretlerinin

ziyaretlerini iade ediyordu” (Akinci, 1985: 103). Bu olay alt metinlerde sadece MK ’de
gecer:

“Didi Veys an1 gordiim sek degildiir

Aninla on sekiz bin ‘alemi ndr

Ayagi asagi tahte’s-seradan

Yiice idi bas1 ‘ars-1 ‘aladan

Bu resme gormisem ben ol habibi

Kim oldur hasta goniiller tabibi” (MK;: 14a). Akinci, mezar ile sevilen {i¢ nesne
motifini MK, ile MKs’ten, annenin Oliimii ile mana aleminde goériisme motifini
MK;’den montaj teknigiyle keser, metnine yapistirir. Kolaj “...daha Once varolan
yapitlardan, nesnelerden, iletilerden belli sayida unsuru alip yeni bir yarati igine
sokmak” (Aktulum, 2007a: 222)’tir. Ana metinde de yazar daha once var olan

yapitlardan belli sayida unsuru alir, yeni bir yaratinin i¢ine sokar.

Ana metin ile alt metinlerin {iciinde bulunan bir olayda Uveys, Rebi adl1 ashabdan
biri tarafindan ziyaret edilir. Rebi adl1 kisi Uveys’i merak eder, onunla konusmak ister.
Uveys’i ziyaret eder, onu ii¢ giin ii¢ gece boyunca hep ibadet ederken gériir. Bundan
ders cikaran Rebi, Uveys’le goriismeden doner. MKy ve MKjs’te ashabm ismi Rebia
olarak gecer (Akinci, 1985: 288-290; MK;: 17b-18b; MK4: 102b-103a; MKs: 99b). Bu

olayda yazar yine alt metinlere Oykiiniir, onlar1 taklit eder.

Yazar metnin sonlarina dogru Abdullah Ibni Sebe’yi metnine alir. Sebe Kuran’
iyi bilir, zamanin fikihgilaryla tartisir. Uveys, Sebe’den rahatsizhik duyar. Yazar
basmakalip bir sozle Sebe’yi niteler: “Yemenli donme bir yahudiydi” (Akinci, 1985:

3

288). Basmakalip s6z “...bireyin igerisinde yasadigi toplumsal ortamda, nesneler ve
oteki bireyler konusunda edindigi degismez ve Onceden tasarlanmis bir imge, bizimle
ger¢ek arasinda aracilik rolii oynayan; toplumun igerisinde dolasan ikinci elden bir
bilgi; belli bir gruba ait tiim bireyler i¢in ortak 6zelliklerin toplami, degismez 6zellikler,

gercegi daha iyi algilaylp yorumlamamiza olanak saglayabilecek genel bir bilgi...”



238

(Aktulum, 2007a: 156)’dir. Yazarin Sebe’yi Ozellikle “donme bir yahudi” seklinde
tanimlamasi, bireyin yasadigi toplumda daha 6nceden edindigi degismez, tasarlanmis
bir imge olarak basmakalip s6z 6zelligi tasir. Sebe Kuran ayetlerini yanlis yorumlayarak
nifak tohumlar sacar, fitne ve fesad: kériikler. Bu arada Uveys tekrar Karen’e doner.
Metnin son béliimleri Uveys’in éliimiinden bahseder. Hz. Ali déneminde Siffin Savasi
olur. Bu béliimde anlatilan olaylar da alt metinlerin higbirinde bulunmaz. Uveys,
gonderilen Mansur adli bir elci tarafindan Medine’ye davet edilir. Uveys, Mansur’un
ismini ve ne maksatla geldigini hemen anlar. Uveys, Mansur’a alt1 tane hurma verir,
Mansur Medine’ye kadar acikmadan susamadan gider (Akinci, 1985: 312). Yazar
elcinin kimin tarafindan goénderildigini belirtmez. Bu bdliimler yazarin metninde
genisletme yaptig1 boliimlerdir. Hz. Ali ve Hz. Muaviye taraftarlar1 Siffin Ovasi’nda
kars1 karsiya gelir. Uveys savas meydanina gelirken Sebe, adamlarindan birine emir
verir. Kimseye fark ettirilmeden atilan ok Uveys’i sehit eder (Akinci, 1985: 321). Yazar
olaylar1 anlatirken Hz. Ali veya Hz. Muaviye’nin tarafin1 tutmaz. Asil suclu Yahudi
donmesi Sebe’dir. Uveys, MK, MK, ve MK5’te de Siffin’de sehit olur (MK;: 18b;
MKy: 105a; MKs: 100b). SO’de ise Uveys’in Sliimiiyle ilgili {i¢ rivayet zikredilir.
Birincisi Siffin Savasinda, ikincisi Hz. Omer déneminde Azerbaycan seferinde yolda
hastalandiginda ve son olarak da Sam’da 6ldiigiidiir (SO: 45-46). Alt metinlerde Siffin
Savasi’nda bir sugludan bahsedilmemesine ragmen ana metinde Sebe suc¢lu olarak
metne eklenir. Sebe’nin savas Oncesi ve sonrasinda yaptiklari, yazar tarafindan metne
eklenerek yeni izlekler olusturulur. Metindeki yeni izlekler, eylemin akiginda bir

dontisiim ortaya ¢ikarir, boylece edimsel doniisiim meydana gelir.

Savas sonrasinda naas iizerinde kabilelerin anlagsmazliga diismesi de alt
metinlerde bulunmayan bir diger motiftir. Ug kabile (Yemenliler, Bitlisliler, Samlilar)
Uveys’in naasin1 memleketlerine gotiirmek ister. Anlasmazlik o kadar artar ki kabileler
savasacak duruma gelir. Uveys ii¢ farkli kabilenin tabutunda da goriiliir, her kabile
naasin kendilerine verildigini zannederek savagsmadan yurtlarina doner (Akinci, 1985:
324-334). Uveys’in oliimiinden sonra gosterdigi bu keramet Akinci tarafindan alt

metinlerden farkli olarak metne eklenir. Akinci metninde genisletme yapar.

Hem ana metinde hem de alt metinlerde birgok vesile ile Hz. Peygamber, Uveys’i

over:
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“Yemen illerinden Rih-i Rahman geliyor” (Akinci, 1985: 195),
“0, benim Halilimdir” (Akinci, 1985: 195),

“Veysel Karani Kutbiyeti Kiibradir” (Akinci, 1985: 195),
“Veysel Karani Tabiinin ulusudur” (Akinci, 1985: 195),

“Tabiinin basi ve en hayirhst Uveys namiyle ¢agrilan zattir. Elinde abras
hastaligindan kalma bir iz vardir. Yemen’de annesinin yaninda oturur. Allah’dan, size

magfiret etmesi i¢in ona yaklaginiz” (Akinci, 1985: 197),

“Muhakkak ki Allah (C.C.) kullarindan en fazla su kullarin1 sever: Mutekittir o,
halisane ve gizli ibadet eder. Halk arasinda taninmaz. Her tiirlii noksanliklardan beridir.
Amirlerinin huzuruna ¢ikmak istedikc¢e cok hakir goriildiiklerinden, izin verilmez. Hasta

oldugu zaman ziyaret edilmez. Bu kul Uveys-el Karani’dir” (Akinci, 1985: 196).

Hz. Peygamber alt metinlerde de bir¢ok vesile ile ana metne benzer ifadelerle

Uveys’i metheder:
“Nebi kim rahmeten lil‘alemindiir
Didi kim Veys i hayrii’t-tabi‘indiir” (MK;: 6a),

“Hayrii’t-tabi‘in biithsdnin ve ‘atfin yani Yemenden yanadan Tanri dostinun

nefesinki eseri kokusi geliir” (MKy: 96b),

“Hayrii’t-tabi‘in bi ihsanin ve ‘atfin yani Yemenden yanadan Tanr1 Ta‘ala

dostunun kokusi geliir” (MKs: 95b),

“Tabi‘inin hayirlist Uveys namiyla gagirilan bir zatdir. Yemende validesi ve
tizerinde abras ‘illetinden kalma nisanesi vardir. Size Allahdan magfiret taleb itmesi

i¢iin ona yaklasiniz” (SO: 59),

“Cenab-1 Bari baslarinin sag1 ¢ok yiizleri tama‘-1 diinyadan ‘ari, karinlar1 bos olan
halis kullarimi sever, bunlar o kimselerdir ki umeranin huzirina girmek istedikleri
zaman nail-1 ruhsat olmazlar, izdivac itmek arzusunda bulunurlarsa higbir tarafdan riy-1
kabtl goérmezler, meydandan gaib olurlar ise ne olduklarini soran olmaz, hasta diiserler
ise ‘iyadetlerine kimse gitmez buyurulmus ve bu kelimat-1 miibecceleyi isiden ashab-1

kiram, i¢imizde o evsafi haiz bir reciil kim olabilir? deyii taraf-1 esref-i peygamberiden
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sual itmeleriyle Hazret-i Resil-i Ekrem Efendimiz, o zat (Uveys el-Karanidir) cevabim

i‘td buyurmus” (SO: 59-60),
“Tabi‘inin hayirlis1 Uveysdir” (SO: 61),

“Ben Yemen tarafindan nesim-i ilahinin esdigini his idiyorum” (SO: 67). Hz.
Peygamberin sozlerinin ana metinde alt metinlere benzer ifadelerle tekrar edildigi
goriiliir. “Bir yazarin bigceminin, bir yapitinin igeriginin bir bagkasinca yeni bir metin
icerisinde taklit edilmesi islemi olan Oykiinmede taklit islemi 6zglin metne bagl
kalinarak  yapilabilecegi  gibi, ortik bir taklit islemi biciminde de
gerceklestirilebilmektedir” (Aktulum, 2011a: 343). Yukaridaki ifadelerde ana metinde

taklit islemi alt metinlere baglh kalinarak yapilir. Ana metinde 6ykiinme vardir.

Metinlere bakildiginda divan edebiyatindan gelen bir gelenek geregi alt metinlerin
dua ile baslayip, dua ile bitirildigi goriiliir. Alt metinlerin bir kisminda bulunan bu

0zellik ana metinde goriilmez. Alt metinlerin bir kisminin dua ile bagladig1 goriiliir:

“Bismillahirrahmanirrahim elhamdiilillahi rabbil ‘alemin vel-‘akibetii-lil-miittakin
vesselatii vesselamii ‘ala hayri halkihi ve alihi ecma‘in siikiir minnet ol Tanriya kim bu
za‘ifleri yokdan var eyledi ve dahi bu bigarelere Tméan rizi kildi ve Muhammed
Mustafayr sefi‘ kild1 ve dahi selam ve salavat ol peygamberler serveri ve miirseller

ulisinun enbiyélarun ve evliyalarun mihterine olsun” (MK4: 93b-94a),

“Bismilahirrahmanirrahim elhamdiilillahi rabbil ‘alemin vel ‘akibetii lil miittakin
vesselatii vesselamil ‘ala hayri halkullah ecma‘in siikr minnet ol Tanriya ki bu za‘ifleri
var eyledin ve dahi bu bi-gérelere imén riz1 kildin ve Muhammed Mustafay1 sefi® kildin
ol peygamberler ulusi enbiyalar evliyalar mihterine olsun” (MKs: 94b). Ayni sekilde alt

metinlerin bazilari dua ile bitirilir:
“Diyeliim amim amin amin
Hem du‘ada Hiidanun zatuna amin
Okiyani dinleyeni yazani
Rahmetinle yarligagil ya Gani” (MK,: 245a),
“Bagisladi ciimle ‘asiyi Allah

Irisdik makstide’l-hamda
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Hele kurtuld1 ¢ogr gitdi kald1 az1

Ummeti i¢iin Restilullah itsiin niyaz1

Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin

Bin gilinah itsen gidertiir bir salavat” (MKs: 149),

“Ya Rabbi! Biitlin islerimize hiisn-i ‘akibet ihsan eyle, zinet-i diinyadan, ‘azab-1
ahiretden bizi vakayi it, Y4 Rabbi! Ezkar-1 ilahinin eda ve sana layik olan ‘ibadeti ifa
itmemiz ve virmis oldigin bunca ni‘metlere siikr eylememiz i¢lin ‘avn ve tevfikini dirig
buyurma, Ya Rabbi! Hazine-i fazl ve kereminden umdigimiz gufran ve merhamete bizi
mazhar eyle, bizden rdzi ol, bizim isledigimiz ta‘at ve ‘ibadat1 kabdl it, bizi cennete
idhal eyle, nar-1 cehennemden necat vir, bizim kaffe-i ef*al ve ahvalimizi nail-i salah
eyle, Ey izéle-i gam iden, muztarib bir kalbe siirGir viren, derdlilerin du‘asin1 kabil
eyleyen Allah, bizi ferahlandir, gamlarimizi def* it, du‘amizi miistecab kil, halimizi
1slah eyle, mechiilumuz olan serairi halis ve miifid kil, dide-i basiretimizi tenvir eyle, iki
cihanda bize miivalat idlip ‘inayetlerini esirgeme, Ya Rabbi! Bizim ndr-1 hidayet ve
selametimizi itmam it, bizi ‘afv ve magfiret eyle, zird sen her seye kadirsin ya Rabbi”
(SO: 48). Alt metinlerde bulunan metne dua ile baslayip bitirme geleneginin ana
metinden ¢ikarilmasi islemine indirgeme denir. Indirgeme bir metinden bir pargay:
kesip cikarmaktir (Aktulum, 2007a: 144). Metnin dua ile baglanip bitirilmesi ana

metinden ¢ikarilarak indirgeme yapilir.

Ana metindeHz. Omer’in halifeliginden pismanhik duydugunu belirttiginde
soyledigi “Eyvah!... Keske annesi Omer’i dogurmasaydi” (Akinci, 1985: 252) sdzcesi
bir anistirma niteligindedir. Anistirma baska bir yazinsal yapita ortiik bir gondermedir.
Anistirma “Soylenen bir seyin sdylenmeyen bir seyle olan iliskisi ve bu sey konusunda
bu iliskinin uyandirdig1 diisiince” (Aktulum, 2007a: 110) olarak tanimlanir. Nebe
suresinin 40. ayetinde Allah soyle buyurur: “Biz sizi yakin bir azap hususunda uyardik.
O giin (her) kisi elleri ile yapip 6nceden gonderdigine (amellerine) bakar ve kafir olan
kisi der ki: ‘Keske ben toprak olsaydim’” (78. Nebe: 40). “Keske annesi Omer’i

dogurmasaydi” ifadesi “Keske ben toprak olsaydim™ ayetini anistirir.

Yukaridaki agiklamalar 1s18inda yeni metnin eski metinlerden izler tasidigim
sOylemek miimkiindiir. Ana metin orijinal bir metin degildir. Bu durum Genette’in

ifadesiyle palempsest olarak tanimlanir. Yeni yazilar kagitlardan kazindik¢a Onceki
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metin silik de olsa kendisini gosterir. Palempsest, Genett tarafindan “...ayn1 yaprak
izerinde, bir metnin baska bir metne eklendigi, iist liste geldigi, ancak eski metni
tiimiiyle gizlemeyen, eski metnin goriilebildigi...” (Aktulum, 2007a: 216) metinlerarasi
bir imge olarak tanimlanir. Eski yazarlar iyelik diistincesi kadar bir yazinin ilk olma
diistincesiyle de alay ederler. Onlara gore bir yazarin bir okurdan farki yoktur. Ciinkii
her ikisi de ayn1 gelenegin icerisinde yer alirlar. Her metnin altinda baska bir metin, her
sOzciigiin altinda bagka bir sozciik bulunur. Her metin baska metinlerden izler tagsir.
Tiim kitaplar tek bir sonsuz kitabin pargalaridir. Bir yapitin bir yazarinin oldugunu
sOylemek bir kuruntudan ibarettir. Tiim yazarlar ortak bir metinden aldiklar1 pargalari
kendi yapitlarina katarak, eski metinlerle siirekli iliski i¢inde olan yeni bir yapat tiretirler
(Aktulum, 2007a: 216-217).Akinc’nin metninde de yazar metnini yazarken bagimsiz
davranarak orijinal bir metin olusturmaz. Metninde daha oOnce kaleme alinmig
metinlerin izleri bulunur. Yeni metin eski metinlerden izler tasir. Yukaridaki motiflerin

incelenmesinden bu motiflerin dnceki metinlerden alindigi, yeniden islendigi, icinde yer

aldig1 yeni metinde yeni anlamlar yiikledigi goriiliir.

Bunun yani sira ana metinde bulunmayip alt metinlerde bulunan bagka olaylar da
bulunur. Ana metnin yazar1 metnini kaleme alirken alt metinlerde yer alan bu motifleri
anlatisina almayarak metninde indirgeme yapar. Indirgeme metnin nicel yapisinda
yapilan kisaltma islemidir. Indirgemede metinden baz1 parcalar kesip cikarilir. Bu islem
bi¢imsel doniisiim yollarindan biridir. Ana metinde yer almayip alt metinlerde yer alan

diger motifleri ise sdyle siralamak miimkiindjir:

Alt metinlerden ikisinde yazar anlattifi menkibeyi nereden aldigini belirtir.
Ikisinde de anlatilar Seyh Attar’in Tezkiretii-l Evliya’sindan almmustir. Akinci, Seyh
Attar ile “kapali-anlatim, kapali-sezdirim” (Aktulum, 2007a: 111) yolu ile Tezkiretii-1

Evliya’ya anistirmada bulunur:
“Dimis tezkire icre Seyh ‘Attar
Muhammedle Uveysiin halin ey yar” (MK;: 2b),
“Dimis tezkiresi i¢cre Seyh ‘Attar

Muhammed ile Uveysin halini ey yar” (MKs: 139).
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Uveys suretli melek motifi de ana metinde yer almaz. Mahserde Allah yetmis bin
melegi Uveys suretinde yaratacak, Uveys bunlarin iginde gizli kalacak, diinyada gizli

oldugu gibi orada da onu kimse tanimayacaktir:
“Hiida halk ide yetmis bin melaik
Kamus1 Veys sekili ile salik
Bularun i¢lerinde Veyis pinhan
Cemi‘-i halk-1 mahser mest i hayran” (MK;: 6a),

“Yarin kiydmet gilininde yitmis bin feriste yaradir durur kiillisinlin sireti Veys
stireti gibi ola arasinda bile cennete gire hi¢ kimse an1 bilmeye zira Hak kubbesi i¢inde
gizliiydi ‘ibadet kilardi ve kendii 6ziini halkdan gizledi ve ahiretde dahi kimse ani

bilmeye” (MK4: 96b).
MK ’de Allah, Uveys’i kendisi i¢in yarattigini sdyler:
“Senin i¢iin yaratdim her ne kim var
Veli Veysi benimgiin itdiim izhar” (MK;: 7a).
MKS,’de Uveys,Hz. Peygamberi diisiinde goriir, ona asik olur:
“Diistimde gdérmiisem bugiin Muhammedi
Iki cihan giinesi ol Ahmedi
‘Asik oldum yanaram yakiluram
Goremezem dort yana yikiluram” (MK;: 233b).

Akincr’nin metnialt metinlerin yenidenyazimidir. Akinci yenidenyazma islemine
bagvurarak, alt metinlerde gecen menkibeleri yeniden yazarken ekleme, ¢ikarma,
genisletme, yer degistirme gibi doniistiiriim islemlerini yapar. Akinci’nin metninde
bigimsel oldugu kadar anlamsal diizeyde de pek ¢ok déniistiirim yapilir. Onceki
metinler onu taklit eden, doniistiiren bir baska metinde yinelenir. Eski imgeler, yeni
metinde yeni goriiniimler alir.Sonucta, Akinci’nin metni alt metinlerin bigimsel ve

anlamsal dontistiiriime ugratilmis yenidenyazimdir.
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2.2.4.Hazreti Veysel Karani’nin Gerg¢ek Hiiviyeti

Otman Giindogdu'nun “Hazreti Veysel Karani’nin Ger¢ek Hiiviyeti” adli eseri
metinlerarasi iliskiler baglaminda Veysel Karani metinlerinin ciddi diizende doniistimii
olarak degerlendirilebilir. “Ana metin diizleminde, alt metin (ya da gonderge metin) bir
oyun diizeninde, daha ¢ok eglendirmek ve/ya yermek amaciyla donistiiriiliir. Ancak
doniistim hepbir oyun diizeninde yapilmaz. Onun karsisina ciddi diizende yer alan
dontisiim ve taklitleri yerlestirmek gerekir” (Aktulum, 2007a: 142). Bu tiir doniisiim ve
degistirimler daha ¢ok genis boyutlu yapitlara uygulanir. Iki ¢esit ciddi anlamda
doniisiimden bahsetmek miimkiindiir. Bi¢imsel doniisiimler bir metnin sadece bigimine
yonelik yapilan doniistiiriim veya yenidenyazma islemidir. Burada dile ve sekle yonelik
degisimler yapilir. Ceviri, kosuklandirma, diizyazilastirma, bir siirin vezninde yapilan
degisiklikler bigcimsel doniisiimlerdir. Anlamsal doniisiimler ise bir metnin bir baska
metne gecerken veya bir metinden bir bagka metne alintilama yapilirken anlamsal
iceriginde meydana gelen degisimlerdir (Aktulum, 2007a: 142; Adigiizel, 2009: 32-33).
Glindogdu, metninde iki farkli doniistiiriim islemini de yapar. Yazar alt metinlerin bir
kisminda (MK, MK,, MKj3; ve MKg’da) yer alan dizeler halinde yazilmis bir metni
diizyaziya doniistiirerek diizyazilastirma; yapita kahramanin seriiveni ile pek de ilgili
olmayan boliimler ekleyerek genisletme yapar. Bu doniistimler bi¢cimsel doniisiimlerdir.
Yapitlara yapilan her tiirlii ekleme ve ¢ikarma islemleri anlamlar1 da ayni zamanda
degistirir. Anlamsal doniistimleri dykiisel doniisiim ve edimsel doniisiim seklinde ikiye
ayirmak miimkiindiir. Oykiisel déniisiim tarihsel ve cografi ¢ercevedeki déniisiimleri,
edimsel doniisiim ise olaymn akisindaki degisimleri kapsar (Aktulum, 2007a: 147).
Gilindogdu’nun metnine baktigimizda incelemede de goriilecegi lizere anlatinin hem
tarihsel ve cografi cercevesinde hem de olaylarin akisinda birtakim degisikliklerin,
doniisiimlerin yapildig1 goriilecektir. Yazar alt metinlerde bulunan konu, olay ve kisileri

alintilar; ancak bunlara yeni konu, olay ve kisiler ekler.

Alt metinler dil ve anlatim bakimindan gilinlik konusma dilinin ifade 6zelligini
tasir. Ifadeler agik, net ve anlasilirdir. Metinler sanat kaygis1 tasimadan kisa ve ozlii
ifadelerle olusturulur. Ana metinde bulunan ifadeler de net, kesin ve piiriizsiizdiir.
Ciimleler kisa ve edebi sanat kaygisindan uzaktir. Herkesin rahatga anlayabilecegi
ciimleler kullanilir. Buna gore dil ve anlatim bakimindan Giindogdu’nun metni alt

metinlerin bir dykiinmesidir.
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Ana metinde anlatici, olay ve kisiler hakkinda bilgi verirken diislincelerini
aciklamaktan, yorum yapmaktan c¢ekinmez. Bu tutum yazarin hakim bakis acisiyla
metnini olusturmasinin sonucudur. Bu bakis agis1 temel karakteri itibariyle her seyi
bilme esasina dayanmakta ve yazara genis imkanlar sunmaktadir. Boyle bir imkanla
donatilmis anlatici, her seyi bilir, goriir, sezer, ge¢cmisten ve gelecekten haberler verir.
Anlatici, her seyin listiinde ve her seye hakimdir.Bir dinleyici karsisinda konusuyormus
gibi ona hitap eder. Belirli konularda okuyucuyu uyarir, okuyucunun sahip oldugu
diisiinceyi degistirmeyi dener(Tekin, 2003: 50).

Ana metinde alt metinlere birtakim gondermelerde bulunulur. Yapilan en acgik
gondermeler ise kahraman adlarindadir. Glindogdu’nun metninde yer alan isimlere alt
metinlerde aynen rastlanir. Bu isimlere yeni isimler de eklenir: Selman-1 Pak, Ziibeyir
ibni Avam, Talha, Zeynep, Kasim, Rukiye, Ummii Gllstimgibi kisiler alt metinlerin
higbirinde ge¢gmez. Yeni eklenen isimler metinde yeni olaylarin kapisimi aralar. Bu
durum bir yandan genisletme yoluyla bicimsel doniisiimii, diger yandan yeni eylemlerin
eklenmesi anlamsal doniistimii saglar. Kahramanlar, adlar1 ve olaylarda tstlendikleri
islevler bazi doniisiimlere ugrayarak ana metne tasinir. Ana metin birtakim alt bagliklara
ayrilir, bu durum ana metnin alt metinlerden farkli bir metin oldugu izlenimini verir.
Ana metindeki bu durum bicimsel bir doniisiimdiir. Alt metinlerde menkibe tiiriinde
yazilan metinler, ana metinde farkli bir yazim tiirline doniisiir. Alt metinler menkibe
tiriinde yazilmigtir. Ana metin ise roman tiiriinde kaleme alinir. Geleneksel anlatim

bicimleri modern metinlerde sekil 6zellikleri bakimindan degisikliklere ugrar.

Gilindogdu’nun metninin konusu alt metinlerin konusundan biiyiik farkliliklar
gosterir. Ana metin ile alt metinler arasinda benzerlik gosteren ve farkli olan motifleri

su sekilde tespit etmek miimkiindiir:

Metnin kapaginda yer alan “Hazreti Veysel Karani’nin Gergek Hiiviyeti” ifadesi
alt metinlere agik bir gébnderme niteligindedir. Yazar, eserine bu ismi vermekle bundan
once yazilmig olan eserlerden farkli bir seyleri anlatacagi mesajin1 verir. Giindogdu,
bundan o©nce okudugunuz veya dinlediginiz Veysel Karani anlatmalari benim
anlatacaklarimdan farklidir ve dogru olani ise benim anlatacagimdir, demek ister.
Basglhiginin hemen altinda agik bir gondermede daha bulunur: “Peygamberimiz Hz.

Muhammed Mustafa’nin Nefes Evladi”. Boylece anlatisinin farkliliginin ve “gergek
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hiiviyet” ifadesinin i¢ini doldurur. Tiim bu ifadeler ana metnin alt metinlerden
ayrilacaginin birer ipuglari olarak goriiliir. Yazar metnini anlatmadan 6nce 6z gegmisini
verir. Burada “Hem babam hem anne dedelerim Bektasi, yani (Tarik-i Nazeninin)
yolunda idiler” (Giindogdu, 1996: 7) der. Kendisinin de babalik erkanini goriip icazet
aldigint belirtir. Bu ifadeler yazarin sahip oldugu diisiince yapisini verir. Anlatisinin

farkliliginin nedeni de bu yetisme ortaminin farkliligindan kaynaklanir.

Eski edebiyattan gelen bir gelenek geregi metinler ¢ogunlukla dua ile baslayip,

dua ile bitirilir. Alt metinlerin bir kisminda bulunan bu 6zellik ana metinde de goriiliir:

“Allahiimme salli ala Seyyidina Muhammedin ve ala Ali Muhammet. Ve Aliyyin,
vel Fatima tliz Zehra, vel Hasam1 Miicteba, vel Hiiseyin Sahi Sehidi Kerbela. On iki
Imam, On Dért Masum u Pak hazarati aleyhim ecmain. Efendilerimizin Ruhniyeti
celileleri. Himmeti kudsiye ve Keremi alileri lizerimizde sayeban ve Desd’i girimiz ola,
Katarlarindan, Didarlarindan, birliklerinden, Dirliklerinden, Muhabbetlerinden
ayirmayalar. Kara yiliziimizii ak eyleyip, kusurlarimizi, kiisurlarimizi Dergahi

[zzetlerinde Af eyleyeler, Allah Allah” (Giindogdu, 1996: 7).
Alt metinlerin bir kismi1 da dua ile baslar:

“Bismilldhirrahmanirrahim elhamdiilillahi rabbil ‘alemin vel-‘akibetii-lil-miittakin
vesselatli vesselamii ‘ala hayri halkihi ve alihi ecma‘in siikiir minnet ol Tanriya kim bu
za‘lfleri yokdan var eyledi ve dahi bu bicarelere iman rizi kildi ve Muhammed
Mustafayr sefi‘ kild1 ve dahi selam ve salavat ol peygamberler serveri ve miirseller

ulisinun enbiyalarun ve evliyalarun mihterine olsun” (MKy: 93b-94a),

“Bismilahirrahmanirrahim elhamdiilillahi rabbil ‘dlemin vel ‘akibetii lil miittakin
vesselatii vesselamii ‘ala hayri halkullah ecma‘in slikr minnet ol Tanriya ki bu za‘ifleri
var eyledin ve dahi bu bi-¢arelere iman rizi kildin ve Muhammed Mustafay: sefi‘ kildin

ol peygamberler ulus1 enbiyalar evliyalar mihterine olsun” (MKs: 94b).
Glindogdu’nun metni dua ile biter:

“Nacizane yazmaya tesebbiis ettigimiz bu eserde bilerek, bilmeyerek yapmis
oldugumuz hatalarimizi, kusurlarimizi, giinahlarimizi, Dergah Alilerinde af ve magfiret

eyleyeler, Allah Allah” (Glindogdu, 1996: 225).

Ayni sekilde alt metinlerin bazilar1 da dua ile bitirilir:
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“Diyeliim amim amin amin

Hem du‘adda Hiidanun zatuna amin

Okiyan1 dinleyeni yazani

Rahmetinle yarligagil ya Gani” (MK,: 245a),
“Bagisladi ciimle ‘asiyi Allah

[risdik makstide’l-hamda

Hele kurtuld1 ¢cogi gitdi kald1 az1

Ummeti i¢iin Restlullah itsiin niyaz1

Fa‘ilatin Fa‘ilatiin Fa‘ilatin

Bin gilinah itsen gideriir bir salavat” (MKs: 149),

“Ya Rabbi! Biitiin islerimize hiisn-i ‘akibet ihsan eyle, zinet-i diinyadan, ‘azéb-1
ahiretden bizi vakayi it, Ya Rabbi! Ezkar-1 ilahinin edd ve sana layik olan ‘ibadeti ifa
itmemiz ve virmis oldigin bunca ni‘metlere siikr eylememiz i¢lin ‘avn ve tevfikini dirig
buyurma, Ya Rabbi! Hazine-i fazl ve kereminden umdigimiz gufran ve merhamete bizi
mazhar eyle, bizden razi ol, bizim isledigimiz ta‘at ve ‘ibadat1 kabdl it, bizi cennete
idhal eyle, nar-1 cehennemden necat vir, bizim kaffe-i ef*al ve ahvalimizi nail-i saldh
eyle, Ey izéle-1 gam iden, muztarib bir kalbe siirGr viren, derdlilerin du‘asim kabil
eyleyen Allah, bizi ferahlandir, gamlarimizi def* it, du‘amizi miistecab kil, halimizi
1slah eyle, mechiilumuz olan serairi halis ve miifid kil, dide-1 basiretimizi tenvir eyle, iki
cihdnda bize miivalat idiip ‘indyetlerini esirgeme, Ya Rabbi! Bizim niir-1 hidayet ve
selametimizi itmam it, bizi ‘afv ve magfiret eyle, zird sen her seye kadirsin ya Rabbi”
(SO: 48). Metinlerin dua ile baslanip bitirilmesi ana metinle alt metinlerde bulunmasina
ragmen yapilan duanin muhtevasinin degistigi goriiliir. Ana metinde dualarin

anlamlarindaki bu degisim anlamsal doniisiimii saglar.

Yazar metnin hemen basinda “Bi ismi Sah Allah Allah” (Gilindogdu, 1996: 7)
ifadesini kullanarak bagli bulundugu Bektasi gelenegine amistirmada bulunur.
“Anistirma bir yarim alintidir. Belli bir metni, alintidaki gibi biitiiniiyle oldugu gibi
degil, kismen, kisitli olarak, tam belirtmeden alintilar” (Aktulum, 2007a: 114). Metnin

ilk boliimii islamiyetin ilk yillarina ayrilir. Fakat burada asil dikkat ¢eken unsur Hz.
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Ayse ile ilk ii¢ halifeye yazarin bakis agisidir. Bu bakis agisi metin boyunca degismez.
Alt metinlerin tiimiinde biiyiik bir sayg: ile anilan ilk {i¢ halife ile Hz. Ayse burada
olumsuz niteliklerle okuyuculara sunulur. Hz. Ali’nin Hz. Peygamberin halifesi oldugu
anlatilmaya c¢alisilir. Bu degisim anlamsal doniisim yollarindan biri  olan
transvalorisation ile tanimlanir. “Transvalorisation (degersel-doniisiim) ... acik ya da
kapal1 bir bicimde bir eylem ya da eylemler biitlinline baglanmis olan (6rnegin bir
roman kisisini belirleyen eylemler tutumlar, duygular, nitelemeler dizisinin yikilmasi)
degerin ya da degerler dizgesinin biitiinliyle yikilip yerine baskasi(lari)nin
getirilmesidir” (Aktulum, 2007a: 148). Yazar alt metinlerde istiin nitelikli degerler
dizgesi ile donatilmis olan ilk ii¢ halife ile Hz. Ayse’yi, metninde yeni degerlerle

donatir.
Yazarin bazi ayet ve hadislerde de anlamsal doniisiimler yaptig1 goriiliir:

Ana metinde gegen Ahzap suresi 33. ayet: “Ey ehli beyt, Allah sizden bilclimle
giinah1, ricsi giderip, Kemal {izere sizi Tathir etmek, Pak kilmak murat eder”

(Giindogdu, 1996: 21).

Kur’an-1 Kerim’de su sekilde bulunur: “Siz evlerinizde oturun. Ilk zaman cahiliye
kadinlar1 gibi gosterisli bir sekilde acilip sagilarak yliriimeyin, namazi kilin ve zekati
verin. Allah’a ve O’nun resuliine itaat edin. Ey peygamber ailesi! Allah, sizden (cahiliye
devri) kirleri giderip sizi tertemiz temizlemekten baska bir sey istemiyor” (33. Ahzab:

33).

Ana metinde bulunan Tahrim suresi 5. ayet: “Ey Ayse, ey Hafze, sizin kalpleriniz
sevaptan donmiistiir. Size giinahlarinizdan dolay1 tovbe etmek lazim geldi. Eger tovbe
ederseniz Allahu Taala tovbenizi kabul eder. Eger birbirinize yardim ederseniz, Allahu
Taala onun yardimcisidir. Cebrail Aleyhisselam ve Salihlerin Miimini Hz. (Imam Ali)
ve Melekler onun yardimcisidir. Eger o sizi bosarsa, onun Rabbi sizden hayirh
Miislime, Miimine Miitie, Taibe, Abide, Saime, Seyyibe ve Bakire eslere tebdil eder”
(Giindogdu, 1996: 28-29).

Kur’an-1 Kerim’de su sekilde bulunur: “Sayet Peygamber sizi bosayacak olursa
Rabbi ona sizin yerinize sizlerden daha hayirli esler verir. Oyle ki Miisliiman, miimin,

itaatkar ve tovbekar, ibadet eden, orug tutan dul ve bakireler” (66. Tahrim: 5).
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Ana metinde gegen Israil suresi 62. ayet: “Sana uykuda gosterdik, bu Maymunlar
Emevilerdir ki senden sonra minberini igsgal edecekler. Kuran’da bahs buyurulan Melun
secere Beni Umeyyenin Nejadmin seceresidir. Bu ayeti kerimeyi getirmekle onlari
Allah’tan korkutuyoruz, fakat onlar Tugyan, kiiflir ve inkardan bagka bir sey bilmezler.
Beni Umeyye dallarindan biri Ebu Siifyan, digeri Muaviye ve Yezittir” (Giindogdu,
1996: 217-218).

Kuran-1 Kerim’de Israil suresi adiyla bir sure bulunmaz. Giindogdu, Ahzap
suresinde indirgeme, Tahrim suresinde genisletme; ayetlerin anlamlarin1 degistirerek
anlamsal doniisim yapar. Kuran-1 Kerim’de ge¢meyen ifadeleri ayet olarak
okuyucularina sunar. Ana metinde hadislerde de birtakim anlamsal doniisiimlerin

yapildig1 goriiliir:

“Ya Muhammed Ya Ali, siz olmasaydiniz, siz olmasaydiniz, ben bu kainati

yaratmazdim” (Glindogdu, 1996: 20).

Hz. Peygambere hitap eden “Sen olmasaydin kainati yaratmazdim” hadisini

anlamsal donilisiime ugratan yazar, Hz. Ali’yi de Hz. Peygamberin yanina ekler.

“Beni Alemi bekaya davet ederler size iki sey birakiyorum. ikisi de bir birinden
biiyiiktlir. Bunlardan birisi (Kuran) digeri de (Ehli Beytim) dir” (Giindogdu, 1996: 10).
Bu ifadeler Veda Hutbesi’nde su sekilde gecer:

“Ey miiminler! Size iki emanet birakiyorum, onlara sarilip uyduk¢a yolunuzu hig
sasirmazsiniz. O emanetler, Allah’in kitab1 Kuran-1 Kerim ve Peygamberin siinnetidir”

(http://www.diyanet.gov.tr/turkish/hutbe/vedahutbesi.asp).

Alt metinlerde bulunmayan ana metinde yer alan olaylardan biri Hz. Peygamber
ile Hz. Ayse’nin evliligidir. Giindogdu alt metinlerde gecmeyen bir olayr metnine
ekleyerek genisletme yapar. Hz. Ayse metinde olumsuz niteliklerle anlatilir. Alt
metinlerde iistiin niteliklerle anilan Hz. Ayse’nin bu metinde olumsuz degerlerle
anlattm1 yukarida da ifade edildigi gibi metinlerarasilikta transvalorisation olarak
tanimlanir. Hz. Peygamber, Hz. Ebubekir’e Hz. Ayse’yi nikahi altina alirsa onun biitiin
kotii hallerine sabir ve tahammiil gostererek islaha calisacagini soyler. Fakat onunla
kari-koca hayat1 yasamayacaktir. Hz. Ayse ve Hz. Ebubekir bunu kabul ederler. Hz.
Peygamber ile Hz. Ayse evlenir. Hz. Ayse bir siire sonra bir ¢cocugunun olmasini ister.

Hz. Peygamber abdest alirken burnundan birka¢ damla kan legene akar. Hz. Peygamber
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Hz. Ayse’ye bu suyu i¢mesi halinde ¢ocugunun olacagini sdyler. Hz. Ayse bu istegi
reddeder. Yazar bu diisiincelerini anlatirken ¢esitli icanlatilar1 (anlati i¢inde anlati)
metnine alir. Icanlat: “Anlatilan birinci dykiiye kosut olarak metinde yer verilen ikinci
metin” (Aktulum, 2007a: 159)’dir. Bu i¢i anlatilarda Giindogdu, Hz. Peygamberin ¢ok
evliliklerinin nedenlerini, hikmetlerini anlatir. Hz. Ayse’den bahsederken, Hz. Nuh ile
Hz. Lut peygemberlere agik gondermelerde bulunur. Hz. Nuh nice yillar kavmini imana
davet eder. Ona yalniz ogullar1 Sam, Ham, Yafes ile hanimlar1 ve diger pek az kimse
iman eder. Hatta kendisinin Yam ismindeki oglu da ona inanmaz. Hz. Nuh’a kavmi
tarafindan yapilan ezalar sonunda meydana gelen tufanda Glenlerin arasinda oglu Yam
da bulunur(Pala, 1995: 432).Giindogdu’nun metninde Hz. Nuh’a hanimlarinin iman
etmedigi ima edilir. Yazar bu kissayr da anlamsal doniisime ugratir, Hz. Nuh’a
inanmayan oglu Yam’t hanimlarindan biriyle degistirir.Hz. Lut ise geng¢ erkeklerle
miinasebette bulunan kavmini uyarir; fakat kavmi onu dinlemez. Melekler,Hz. Lut ve
ona inanan kavmine sehir disina ¢ikmalarimi sOyler. Hz. Lut’un karis1 da ona
inanmayanlar arasindadir. Sodom ve Gomore halki gokten yagan taslarla yok edilir
(Pala, 1995: 351). Ana metin bu olaylara acik gondermelerde bulunur: “Hz. Nuh ile Hz.
Lat biliylik peygamberlerden idiler. Kiram1 Kerime goére kendileri cennetliktir. Ama
esleri cehennemliktir” (Giindogdu, 1996: 29) derken,Hz. Ayse’nin cehennemlik
oldugunu anlatmaya calisir. Alt metinlerin hi¢cbirinde Hz. Ayse bu sekilde yer almaz.

Alt metinlerde Hz. Ayse,Hz. Peygamberin esi, tim miiminlerin annesi, saliha bir
kadindir.

Hz. Ayse ile ilgili anlatilanlar Veysel’in dogumuyla dogrudan iliskili olaylardir.
Yemen’in Karen nahiyesinden Medine’ye panayira gelen Mansur ailesi burada Hz.
Peygamberin evine misafir olur. Miisliiman olurlar. Sekiz yaslarindaki kizlariAmine,Hz.
Peygamberin hizmetini gérmek i¢in Hz. Peygamberin yanina birakilir. Hz. Peygamberin
kiz1 Hz. Fatima ile Mansur’un kizi Amine birbirlerini ¢ok sever, kardes gibi birbirlerine
baglanirlar. Bir giin abdest almak icin Hz. Peygamber, Amine’den ibrik ve legen ister.
Hz. Peygamber abdest alirken burnundan sekiz-on damla kan akar. Hz. Peygamber Hz.
Ayse’yi cagirir. Legendeki suyu igerse istegi olan evladin olacagini soyler. Hz. Ayse bu
kanli, pis suyu i¢cmeyecegini sdyler. Hz. Peygamber, Amine’den bu suyu evin arka
bahgesine ayak basilmayacak bir yere dokmesini ister. Suyun iizeri bir par¢a toprakla

kapatilacaktir. Amine bahc¢ede dokecek uygun bir yer bulamaz, suyu sonuna kadar



251

icer.Suyu i¢cmesi sonucu hamile kalan Amine, babasinin yanina gonderilir. Hz.
Peygamber tarafindan olayr anlatan bir mektup yazdirilir. Mansur ailesi bu durum
karsisinda seving duyar. Hz. Peygamber dogacak ¢ocuga Veysel isminin konulmasini
ister, bu c¢ocuk biiylidiigiinde biiyiikk bir veli olacaktir (Giindogdu, 1996: 35-45).
Amine’nin Hz. Peygamberin abdest alirken burnundan akan kanli suyu icerek hamile
kalmasi Meryem kissasini anigtirir. Anistirma bir seyi dogrudan anmadan belirtmektir.
Dogrudan anma bir gondergedir. Anistirma, bir sdzctiglin alintilanmasi ya da bir baska
yapitin agikca bildirilmeden anilmasidir (Aktulum, 2007a: 109). Meryem, Imran adli bir
zatm kizidir. Dogdugunda anne ve babasi tarafindanmabede adanarak, oranin Imami
Zekeriya peygambere teslim edilir. 15 yasina gelince Yusuf Neccar’la nisanlanir ise de
onunla evlenemeden Cebrailvasitasiyla iiflenip gebe kalir. Yahudiler ona ¢ok eziyet
ederler. Hz. Isa’nin hayat: boyunca annesi Meryem de hayattaymis. Hz. Isa’nin goge
cekilmesinden bir miiddet sonra 6liir (Pala, 1995: 370). Hz. isa’nin babasiz dogmasi
gibi ana metinde Veysel de babasiz dogar, Veysel Hz. Peygamberin nefes evladidir.
Ana metinde Veysel Siffin’de sehit olduktan kisa bir siire sonra annesi Amine Sliir. Bu
yonleriyle Hz. Isa ile Veysel (babasiz dogma-nefes evladi olma),Hz. Meryemile

Aminearasinda benzerlikler kurulur. Bu benzerlikler Hz. Isa’nin hayatin1 anistirir.

Amine, Muratogullar kabilesinden o zamanlar ¢ok yash olan Karen oglu Amr ile
evlenir. Amr ile Amine baba-kiz gibi yasarlar. Alt metinlerde sadece SO’de Veysel’in
babasiin ismi Amir olarak gecer (Giindogdu, 1996: 62; SO: 5). SO’de Amir, Veysel’in
gercek babasidir; ana metinde ise iivey babasidir. Bu olayda da anlamsal doniisiim

gortliir. Amr, Veysel ii¢ yasina gelince oOliir.

Gilindogdu’nun metninde Veysel’in 624-625 yillarinda (Giindogdu, 1996: 75)
dogdugu belirtilirken, alt metinlerde:

“Muhammed Hazret-1 Hakkin habibi
Toguben Mekkede kopdugr gibi
Karenden togdi bir mah-1 tdban

Melek stretliidiir illa inan” (MK3: 139),
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“Gelen giinde Habibullah cihana

Karende Veys geldi ‘ayana” (MKe: 40b-41a) seklinde geger. Ana metinde Veysel
Hz. Peygamberin nefes evladi olarak gegerken alt metinlerde Veysel’in dogumu Hz.

Peygamberin dogumuyla ayn1 zaman olarak gosterilir.

SO’de “Uveysi Kareni, Hazret-i Nebi-i Ekrem Efendimizin peygemberlikle irsal
olunacagini ba‘sinden mukaddem ihbar eylemis olmasindan kendilerinin seref-i
ba‘sinden evvel tevelliid itmis oldig: istidlal olunur ki bu siiret-i miisteb‘id degildir”
(SO: 6) denirken, Veysel’in dogumunun peygamberligin ilanindan &nce oldugu
belirtilir. Ana metinde tarihsel cercevede meydana gelen degisim anlamsal doniisim

yollarindan 6ykiisel doniisiimii olusturur.

Veysel 6-7 yaslarindayken koyiin bilgininden ders alir. Bu dersler 5-6 yil kadar
devam eder (Gilindogdu, 1996: 67). Alt metinlerde Veysel’in okuma yazma bilip
bilmedigi ile ilgili bir bilgi yer almaz. Bu yoniiyle bu boliimde yazar, kendinden onceki
metinlerde bulunmayan bir olayr metnine koyar, genisletme yoluyla yeni bir yapit

olusturur. Giindogdu, bi¢imsel doniistiirme yapar.

Veysel, ana metinde de alt metinlerde de fakirdir. Hz. Peygamber, her firsatta
onlara bir miktar para gonderir. Fakat bu yardimlar mesafe uzak oldugundan zamaninda
ulagsmaz. Bu yiizden sikintili anlar yasarlar (Giindogdu, 1996: 67). Alt metinlerde bu

durum su sekillerde gecer:
“Isi daim deve giidiip gézetmek
Viriirler ahsamin bir pare etmek
Kimisin kendiisi yir kimin anas1
Kuru etmekdiir anlarin gidasi” (MK;: 10a),
“Anlarin zikirleri hem ¢og idi
Yiyecekleri dahi hem yog idi” (MK,: 232b),
“Kimini kendiisi yir kimin anasi

Yavan etmekdiir anin gidas1” (MKs: 146),
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“Ve dahi yurdlardan eskice cullar divsiiriirdi yiiriirdi yollar kirakina sererdi iyle
begendiigin alurdi girli kalanin kendii hirkasina koyardi ve her mahalleye ki veriirdi”

(MK4: 104b),
“Omer ¢iin Veys gordi bir kilim ton giyer bas1 kabak ve yalin ayak” (MKs: 97b),

“Uveys, yiyecegini, giyecegini suraya buraya atilmis olan siipriintileri kabil olan
kismindan ayirup temin itmekde, ba‘zen de oru¢ héalinde yine atilmis hurma
cekirdeklerini toplayup satarak bunlarin itmanindan iftariyesini tedarik eylemekde idi”
(SO: 36-37). Yazar dykiinme yoluyla alt metinlerde bulunan yoksul bigimde hayatini

siirdiirme motifini metnine benzer sekilde alir.

Veysel Hz. Peygamberi gormek ister. Annesi, oglu i¢in bir kervan ayarlar; onu bir
kervanla yollar. Kervan yiikiinden dolayr Medine’de bir saat kadar kalacaktir. Bu
yiizden Hz. Peygamberi géremedigi zaman kervani kagirmamasi i¢in hemen donmesi
gerekmektedir. Veysel’in Hz. Peygamberi gormeden hemen donme sebebi alt
metinlerde annesinin yagl, yatalak ve ama olmasia baglanir. Bu yonden de ana
metinde anlamsal bir doniisiim yapilir. Yazarin bazi olaylar1 anlatirken araya girerek
icanlatilarla anlatisinin gergekligine okuyucuyu inandirmaya calistigi goriiliir. Veysel
Medine’ye giderken birtakim kerametlerde bulunur. Firtinanin gelecegini 6nceden haber
verip kervani 6liimden kurtarmasi (Gilindogdu, 1996: 78), bir devenin okunan dua ile
tyilestirilmesi (Glindogdu, 1996: 82) gibi kerametler gosterir. Bu kerametler alt
metinlerde gecmez. Bu yolculuk esnasinda Veysel 11-12 yaslarindadir. Alt metinlerde
ise Veysel Hz. Peygamberi gormeye gittiginde yashidir. Medine’ye gelen Veysel, Hz.
Ali’nin evine gider. Kapiy1 Hz. Fatima acar. Hz. Fatima Veysel’1 eve alir, onunla sohbet
eder. Hz. Peygamber ile Hz. Ali’nin kiiffarla cenkte oldugunu sdyler. Veysel Hz.
Peygamberi goremeden geri doner. MK, MKj3 ve MKg’da ise Veysel Hz. Peygamberin
evine gider, kapiy1 Hz. Ayse acar. Alt metinlerde de Veysel, Hz. Peygamberi
goremeden déner. Resulullah mescide gider ashabina olanlar1 anlatir. SO’de, MKy’te ve
MKs5s’te bu olaylar anlatilmaz. Alt metinlerle ana metin arasinda Medine’ye gidilen
zamanda (cocukluk-yaslilik donemlerinde), gidilme seklinde (kervanla-tek basina),
Medine’de kalamama nedeninde (kervanin donmesi-yasli annenin varligl), yolda
gosterilen kerametlerde, kapiy1 acan kiside (Hz. Fatima-Hz. Ayse), Resullulahin nerede

bulundugunda (kiiffarla cenkte-mescitte) birtakim degisimler goriiliir. Ana metinde
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olaymn tarihsel cergevesinde doniisiimler oldugu icin Oykiisel donilisiim, eylemin

akisinda bir doniisiim oldugu i¢in edimsel doniigiim goriliir.

Veysel Medine’ye gidip dondiikten 5-6 ay sonra Hz. Peygamber,Hz. Ali’yi
cagirir. Hz. Ali’den hirkasini, Uhut’ta kirillan disini ve bazi armaganlari Veysel’e
gotlirmesini ister. Bu hediyelere Hz. Fatima da bazi giysi ve emanetleri ekler
(Giindogdu, 1996: 93). Hz. Ali on giinliik bir yolculuktan sonra Karen’e gelir. Veysel
Hz. Ali’yi yolda karsilar. Yazar riiya motifini burada kullanir. Veysel riiyasinda Hz.
Peygamberi goriir, Hz. Peygamber ona Hz. Ali’nin gelecegini, onu karsilamasini sdyler
(Giindogdu, 1996: 96). Riiya motifi alt metinlerde farkli sekilde bulunur. MK,’de
Veysel, Hz. Peygamberi Once diisiinde goriir. Riiyada Hz. Peygambere asik olan Veysel,
annesinden izin alir. Annesi de riiyasinda Hz. Peygamberi goriir, Hz. Peygamber ona ve
ogluna sefaat edecegi miijdesini verir (MK,: 233a). Alt metinde goriilen riiya, halk
hikayelerinde bulunan motifle benzerlik gosterir.“Halk hikayelerinde, hikaye
kahramanini asik olmaya ulastiran riiya motifi kompleks bir motiftir. Baska kiiltiirlerde
tek tek ortaya c¢ikan unsurlar asik edebiyatindaki riiya motifinde birbirinin igine girmis
olarak bir arada yasatilmaktadir. Hikdye kahramani bu riiya ile pir elinden bade igerek
Tanr1 agkini, sevgilinin askin1 ve kendisine toplum i¢inde miistesna bir yer saglayacak
saz sairi olmak i¢in gerekli biitiin hiinerleri ve bilgileri kazanmaktadir. Uyandig1 andan
itibaren yeni kisiligi ile cevresinden ilgi, sevgi ve saygi gérmeye baslamaktadir”
(Giinay, 2005: 132-133). Alt metinde riiyada sevgiliye (Hz. Peygambere) asik olma
motifi bulunur. Hz. Ali iki-li¢ glin Veysel’in evinde misafir olarak kalir, ona gizli sirlari
ve batini ilimleri O6gretir. Emanetleri Veysel’e verir, geri doner. Alt metinlerde

bulunmayan bu olay 6rgiisii ana metinde genisletme meydana getirir.

Metinlerin 6nemli motiflerinden biri de Hz. Peygamber tarafindan vasiyet edilen
hirkanin Veysel’e verilmesidir. MK, ve MK3’te Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra Hz.
Omer ile Hz. Ali Veysel’i bulmak i¢in Kife’ye giderler, onu Karen’de bulur, ona
hirkay1 verir, ondan dua alir ve donerler (MK;: 7a-15b; MK3: 144-149). MK4 ve MKs’te
Hz. Omer ile Hz. Ali Veysel’i Arana Deresi’nde bulur (MKy: 98a-98b; MKs: 96b-97a).
MK, de ise hirka Hz. Peygamberin hayatta oldugu bir zamanda yine Hz. Omer ile Hz.
Ali tarafindan Veysel’e verilir. Burada Kife’ye degil dogrudan Karen’e giderler. Hirka
Veysel’in evinde verilir (MK,: 240b-245a). MK, de Hz. Peygamber hayattayken hirka

Veysel’e verilmesine ragmen diger metinlerde Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra hirka
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verilir. Alt metinlerin ortak 6zelligi hirkanin Hz. Omer ile Hz. Ali tarafindan Veysel’e
verilmesidir. SO’de ise hirka meselesine deginilmez. Alt metinlerde Hz. Omer ile Hz.
Ali tarafindan verilen hirka, ana metinde sadece Hz. Ali tarafindan verilir. Hz. Omer’in
ana metinde Ustiin nitelikli degerler dizgesinden alcaltici degerler dizgesine
yerlestirilerek bu olay Orgiislinden  ¢ikarilmast  anlamsal ~ doniisiimlerden
“transvalorisation” ile tanimlanir. Hirkanin verilme zamaninda da (Hz. Peygamber
hayattayken-0liimiinden sonra) degisim goriiliir. Olayin zamaninda meydana gelen bu

degisim anlamsal doniisiim tiplerinden dykiisel dontisiimii saglar.

Alt metinlerde hirkayr alan Veysel, Hz. Omer ile Hz. Ali’den ayrilir, bir kayanin
arkasinda yalnmiz basina, Allah’a glinahkar timmetin affi i¢in dua eder. Aradan hayli
zaman gecer, Veysel donmez. Hz. Omer ile Hz. Ali dayanamaz Veysel’in yanina
giderler. Hz. Omer ile Hz. Ali’nin Veysel’i merak edip gelisiyle biitiin {immetin affi
engellenmis olur (MK;: 12a; MK,: 244b; MKg: 46a). Veysel’le goriisen Hz. Omer’in
halifeliginden pismanlik duymas1, Veysel’e 6zenmesi (MK,: 12b-13a), Hz. Omer ile
Hz. Ali’nin Veysel’e yardim etmek istemesi (MK;: 13b; MK4: 100b; MKs: 98a) alt
metinlerde bulunan, ana metinde yer almayan olaylardir. Giindogdu’nun, alt metinlerde
bulunan bu olaylari metnine almamasi indirgeme olarak tanimlanir. Indirgeme bigimsel

doniisiim yollarindan biridir. Yazar indirgemede metninden bir parcay1 kesip ¢ikarir.

Yazar hirka meselesini anlatirken Veda Hacci’nmi iganlati (anlati i¢inde anlati)
olarak metnine sokar. Veda Hacci’'nda Hz. Peygamber, Hz. Ali’yi kendisine halife tayin
eder. Metinde Hz. Ali’nin halife tayin edilmesi uzun uzun anlatilir. Yazar, Hz.
Peygamberin 6liimiinii anlatirken zehirlenerek oldiiriildiigiini belirtir. Bu zehiri verenin
de Hz. Ebu Bekir oldugunu sdyler. Hz. Peygamberin Oliimiine ilk ii¢ halife sevinir
(Giindogdu, 1996: 137). Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in isimleri alt metinlerde de geger.
Alt metinlerde ilk iki halife iistiin nitelikli degerler dizgesiyle yer alirken, ana metinde
degersel donilisiim yasayarak alcaltict degerlerle donatilirlar. Anlamsal doniisiimiin bu
tiiriine transvalorisation denir. Hz. Ali ilk ti¢ halifenin bu tutumlarina ¢ok iiziiliir. Yazar
ilerleyen boliimlerde Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in Hz. Ali’yi 6ldiirmek istemelerini de
anlatisia ekler. Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in Ehl-i Beyt’e zuliim ve haksizliklar
yaptigini ifade eder (Giindogdu, 1996: 155). Tim bu anlatilar icanlatidir. Yazar bu
icanlatilarla metninde genisletme yapar. Hz. Peygamberin 6lim haberini alan Veysel,

davudi sesiyle aglar. Bu sekilde aglamasi Davud peygamberi anistirir. Israilogullarinim
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hem sultan1 hem de peygamberi olan Hz. Davud, sesinin giizelligi ile meshurdur. O
Zebur’u okurken herkes susup onu dinlermis. Hatta o derece etkili bir sesi varmis ki onu
dinlerken kendinden ge¢ip ruhunu teslim edenler bile olurmus. Giir ve kalin sese

Déavudi ses denilir (Pala, 1995: 133).

Veysel sahra ve c¢ollerde yasayan vahsi hayvanlar etrafina toplar, Hz.
Peygamberin 6lim yasmi tutar. Bu durum Haci Bektas’t anistirir. Haci Bektas
Horasan’dan gelen Babal halifelerindendir. XIII. yiizyilda Bektasilik tarikatinin
kurucusudur. Haci Bektas’in hayvanlarla konustugu, bazi hayvanlarin donuna girdigi ile

ilgili halk arasinda mevcut olan inang anistirilir. Metnin yazar1 da Bektasi’dir.

Veysel ana metinde cevresinde saygi duyulan, miigkiilleri halleden, kendisine
danigilan, akilli ve bilgili bir kimseyken (Gilindogdu, 1996: 165), alt metinlerde halk

tarafindan hakir goriilen, alay edilen bir deve ¢obanidir:
“Deve giider yabanda bir deliidiir
Il icinde ad1 baglamaludur” (MK;: 10a),
“Boyle deyince biri didi heman
Bir deveci vardurur ‘akli noksan” (MK;: 242b),
“Deve giider yabanda bir deliidiir
Halk i¢inde ad1 baglamaludur” (MK3: 146),

“Ayitdi ya Emirii’l-mii‘minin an1 ne sorarsin ol bir deliidiir ve ahmak ve yohsul

kisidiir deve gilider halka karismaz” (MKy: 98),

“Ayitd1 ya Emiri’l-mii‘minin an1 sorarsan ol deliidiir ahmak yohsul kisidir deve

giider halka karigsmaz didiler” (MKs: 96b),

“Ailesi miisarii’n-ileyhin halini hakikat goziyle gérmeyerek cinnetine hiikm itmis
ve akrabasinin istihzas1 da buna munzamm olmakda bulunmus idi” (SO: 37). MK
disindaki tiim alt metinlerde Veysel ¢evresinde deli olarak goriiliir. Alt metinlerde deli
olarak goriilen Veysel, ana metinde akilli ve bilge biri olarak goriiliir. Alt metinlerde
Veysel’in algaltic1 degerlerle donatilan kisiligi ana metinde iistiin niteliklerle donatilir.

Buna anlamsal doniistim yollarindan transvalorisation (degersel-doniisiim) denir.
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Ana metinde Veysel, budamanin ve kahvenin mucidi olarak gecger. Veysel
develerini otlatirken bir ara uykuya dalar. Develer bir baga girerek ona zarar verir.
Veysel bagi sahibiyle beraber budar. O yil daha biiyiik ve daha ¢ok {iziim elde edilir.
Boylece budama teknigini insanlar Veysel’den 6grenir (Gilindogdu, 1996: 175-179).
Veysel develerini bir vadide otlatirken yaktig1 atese kahve agacinin dallarini atar. Etrafa
hos bir koku yayilir. Kahve agacinin dallarini toplar, ¢ekirdeklerini ateste kizartir. Daha
sonra bu cekirdekleri ¢igner. Sonradan insanlar bu c¢ekirdekleri kullanarak kahve
yaparlar. Veysel kahvenin de mucididir (Giindogdu, 1996: 180-183). Veysel’in
budamanin ve kahvenin mucidi olarak goriilmesi alt metinlerde bulunmaz. Yazar burada

bicimsel doniisiimlerden genisletme yapar.

Glindogdu’nun metninde yer alan Veysel suretli melek motifi alt metinlerde de

kargimiza ¢ikar:

“Kiyamet kurulduktan sonra yetmis bin melek gelir. Bunlarin hepsi Veysel Karani
suretinde yaratilmiglardir. Bunlar arasinda Veysel Karani’de Araset Meydanina gelir.
Cennete girer, fakat muradi ilahi ile onun gelip gectigini bagskalar1 goremez”
(Giindogdu, 1996: 226). Veysel bunlarin i¢inde gizli kalacak, diinyada gizli oldugu gibi

orada da onu kimse tanimayacaktir. Bu motif alt metinlerde su sekilde anlatilir:

“Hiida halk ide yetmis bin melaik

Kamusi Veys sekili ile salik

Bularun i¢lerinde Veyis pinhan

Cemi‘-i halk-1 mahser mest ii hayran” (MK;: 6a),

“Yarin kiydmet gilininde yitmis bin feriste yaradir durur kiillisinlin sireti Veys
sireti gibi ola arasinda bile cennete gire hi¢ kimse an1 bilmeye zird Hak kubbesi iginde

gizliiydi ‘ibadet kilardi ve kendii 6ziini halkdan gizledi ve ahiretde dahi kimse ani

bilmeye” (MK4: 96b). Bu motifte dykiinme goriiliir. Alt metinlerin izlegi taklit edilir.

Ana metinde Veysel’in giinlerini ibadetle gecirdigi belirtilir; fakat ibadetinin ne
sekilde olduguna deginilmez. Alt metinlerde ise Veysel’in meleklere benzeme
isteginden soz edilerek geceleri ibadet ettigi anlatilir (MK3: 163; MK4: 103a; MKs: 99b-
100a; SO: 14). Yazar metninde indirgeme yapar, ibadet etme seklini metninden kesip

cikarir.
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32-33 yaslarinda olan Veysel, Hz. Ali tarafindan Siffin Savasi’na katilmasi i¢in
Mansur adli bir miimin tarafindan davet edilir. Veysel bin kisilik bir ordu toplayarak
Hz. Ali’nin ordusuna katilir. Veysel once Medine’ye gider, Hz. Peygamberin kabrini
ziyaret eder. Oradan Kife’ye hareket eder. Hz. Ali’nin Kife’den ayrildigini 6grenince
Kerbela Coli’ne gider. Yazar Hz. Nuh’un gemisinin bu ¢dle tufandan sonra indigini,
Hz. Nuh’un kavmine burada corba pisirip dagittigin1 ifade eder. Boylece Nuh tufanina
acik gondermede bulunur. Hz. Nuh nice yillar kavmini imana davet eder. Kavmine
nasihat ettikce onlar eza, cefa ve tahkir ederler. Hz. Nuh sonunda limitsizlige diiser,
kavmine beddua eder. Bedduasi kabul olur. Allah tarafindan kendisine gemi yapilmasi
emredilir. Hz. Nuh gemi yapar, kendisine inananlar1 gemiye alir. Tufan her yeri kaplar,
yeryiiziindeki insanlar ve hayvanlar tamamen yok olur (Pala, 1995; 432). Alt metinlerde
savasa davet edilme olayr bulunmaz. Bu bdliimler yazar tarafindan metne eklenir,

metinde genisletme yapilir.

Ana metinde Veysel katildigi Siffin Savasi’nda sehit diiser (Giindogdu, 1996:
209-216). Veysel, MK, MK, ve MKs’te de Siffin Savasi’nda sehit olur (MK;: 18b;
MKj,: 105a; MKs: 100b). SO’de ise Veysel’in dliimiiyle ilgili ii¢ rivayet gecer: Birincisi
Siffin  Savasi’nda, ikincisi Hz. Omer déneminde Azerbaycan seferinde yolda
hastalandiginda ve son olarak da Sam’da oldiigiidiir (SO: 45-46). Veysel’in Siffin

Savasi’nda sehit olmasinda alt metinlere 6ykiinme goriiliir.

Savag sonrasinda naas Tlzerinde kabilelerin anlagmazliga diismesi de alt
metinlerde bulunmayan diger bir motiftir. Yedi kabile Veysel’in naasin1 memleketlerine
gotiirmek ister. Anlasmazlik o kadar artar ki kabileler savagsacak duruma gelir. Veysel
yedi farkli kabilenin tabutunda da goriiliir, her kabile naasin kendilerine verildigini
zannederek savasmadan yurtlarina doner (Gilindogdu, 1996: 216). Alt metinlerde
bulunmayan bu motif de yazarin metnine ekledigi bir izlektir. Burada da genisletme

goriiliir. Yazar,Hz. Muaviye’yi de melun olarak tanitir.

Veysel’in gevresinde iyice taninmaktan rahatsizlik duymasi iizerine Karen’i terk
ederek Kife’ye yerlesmesi alt metinlerde yer alirken (MK : 15a-15b; MK4: 101a; MKs:
98a), ana metinde bulunmaz. Yazar bunlar1 metnine almayarak indirgeme yapar. Ana

metinde Veysel’in annesinin 6liimii Veysel’in 6liimiinden sonradir (Giindogdu, 1996:
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225). MK, de ise Veysel’in annesi dnce oliir (MK1: 15a-15b). Ana metinde Sykiiniin

zamaninda degisiklik yapilarak oykiisel dontisiim yapilir.

Hem ana metinde hem de alt metinlerde bircok vesile ile Hz. Peygamber, Veysel’i

over:
“Allahin kokusunu, Yemen tarafindan aliyorum” (Gilindogdu, 1996: 226),

“Kiyamet kurulduktan sonra yetmis bin melek gelir. Bunlarin hepsi Veysel Karani
suretinde yaratilmislardir. Bunlar arasinda Veysel Karani’de Araset Meydanina gelir.
Cennete girer, fakat muradi ilahi ile onun gelip gectigini bagkalar1 goremez”

(Gilindogdu, 1996: 226),

“Bu iimmetimden benim Halilim, benim parcam olan Veysel Karani’dir”

(Giindogdu, 1996: 227).

Hz. Peygamber alt metinlerde de bir¢ok vesile ile ana metne benzer ifadelerle

Veysel’i metheder:
“Nebi kim rahmeten lil‘alemindiir
Didi kim Veys i hayrii’t-tabi‘indiir” (MK;: 6a),

“Hayrii’t-tabi‘in biihsanin ve ‘atfin yani Yemenden yanadan Tanr1 dostinun

nefesinki eseri kokusi geliir” (MKy: 96b),

“Hayrii’t-tabi‘in bi ihsanin ve ‘atfin yani Yemenden yanadan Tanr1 Ta‘ala

dostunun kokusi geliir” (MKs: 95b),

“Tabi‘inin hayirlist Uveys namiyla g¢agirilan bir zatdir. Yemende validesi ve
lizerinde abras ‘illetinden kalma nisanesi vardir. Size Allahdan magfiret taleb itmesi

i¢iin ona yaklasiniz” (SO: 59),

“Cenab-1 Bari baglarinin sac¢1 ¢ok, ylizleri tama‘-1 diinyadan ‘ari, karinlar1 bos olan
halis kullarimi sever, bunlar o kimselerdir ki umeranin huzirina girmek istedikleri
zaman nail-i ruhsat olmazlar, izdivac itmek arzusunda bulunurlarsa higbir tarafdan riy-1
kabl goérmezler, meydandan gaib olurlar ise ne olduklarini soran olmaz, hasta diiserler
ise ‘iyadetlerine kimse gitmez buyurulmus ve bu kelimat-1 miibecceleyi isiden ashab-1

kiram, i¢imizde o evsafi haiz bir reciil kim olabilir? deyii taraf-1 esref-i peygamberiden
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sual itmeleriyle Hazret-i Resil-i Ekrem Efendimiz, o zat (Uveys el-Karanidir) cevabim

i‘td buyurmus” (SO: 59-60),
“Tabi‘inin hayirlis1 Uveysdir” (SO: 61),

“Ben Yemen tarafindan nesim-i ilahinin esdigini his idiyorum” (SO: 67). Ana
metinde gecen oOvgilerin alt metinlerin taklidi oldugu goriilir. Ana metinde alt

metinlere dykiinme goriiliir.

Veysel alt metinlerde, cennete girilecegi zaman Rebia ve Mudara kabilelerinin
davarlarinin kili sayisinca kisiye sefaat edecektir. Kiyamet giiniinde miimin kullara
cennete girme emri verildiginde, durdurulan Veysel’den sefaat istenecektir (MK;: 12a;
MK4: 97a; MKs: 96a; SO: 38). Bu motif ana metinde bulunmaz. Ana metinde indirgeme
yapilir.

Ana metinde Veysel’in annesi geng, giizel ve saglikl birisidir. Karen’de yakigikli
ve zengin bircok geng tarafindan evlenmek icin teklif alir. Tiim alt metinlerde ise

Veysel’in annesi ihtiyar, yatalak ve amadir:
“Bir anas1 var idi a‘ma idi
Ol a‘manun ismi hem Sem‘a idi” (MKj;: 232b),
“Anasi var karicuk iki gézsiiz
Ri‘ayet kilur ana gice giindiiz” (MKj3: 143),
“Veysin anasi bir gozsiizce karicuk idi” (MKy: 97a),

“Veysin anasi bir gozsiizce karicugd” (MKs: 96a). Veysel’in annesinin kisisel
degerlerinde bir degisim olmamasina ragmen fiziksel degerlerinde goriilen bu degisim

de transvalorisation yani degersel-doniisiim olarak goriilebilir.

Ana metinde Veysel insanlardan kagmaz, onlarla birlikte yasar, ¢evresinde saygi

goren biridir. Alt metinlerde ise Veysel insanlardan uzak ve yalniz olarak yasar:
“Deve giiderdi vadi-i Karende
Hemise yaliniz olurdi anda” (MK;: 5a),
“Pes iken sonra gormediler ant

Yiiriirdi ‘alem i¢inde nihani” (MK;: 15b),
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“Irak oldukca halkdan can1 anun
Yakin olurdi Hakka cani1 anun” (MKs: 142),

“Arane Deresinde deve giider ahsam eve gelicek ol aglar ademe karismaz hi¢ sad
ve gam bilmez” (MKs: 96b). Ana metinde Veysel’in insanlardan kagmamasi eylemin
akisinda yapilan degisim oldugundan anlamsal doniisiim yollarindan edimsel doniisiim

yapilir.

Veysel’in anne sevgisi hem ana metinde hem de alt metinlerde {izerinde 6nemle

durulan duygudur:

“Ey benim sefkatli ve pek muhterem annecigim, sana karsi simdiya kadar bir

itaatsizlikte bulundum mu ki > (Giindogdu, 1996: 71),
“Anasina ¢ok ‘izzet ider idi” (MK;:232b),
“Anasiun ayagin oper idi
Dahi hem Halikina tapar idi” (MK;:2/237a),
“Anasi var karicuk iki gozsiliz
Ri‘ayet kilur ana gice giindiiz” (MKj3: 143),

Anne sevgisi Veysel ile ilgili tiim metinlerde ana motiflerden birini olusturur.
Veysel yazili edebiyatta adeta anne sevgisinin bir semboliidiir. Bu motifte alt metinlere

Oykiinme goriliir.

Veysel bir cilt hastaligina yakalanir. Bedeninde alaca lekeler peyda olur. Abras
denilen bu hastalifa uzun zaman tahammiil eder. Sonradan iyilesir. Fakat elinde bir leke
kalir. Ana metinde bulunmayan bu beyaz leke MKy disindaki alt metinlerin tiimiinde yer

alir:
“Ki sag elinde anin bir ak beni var
Dimisdi Mustafa sultan-1 muhtar” (MK;: 11b),
“Didiler kim cemali hem kiisani

Sag elinde bir ag ben var nisan1” (MK,: 243),
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“Dimis idi Mustafa sultan-1 muhtar
Sag elinde anun bir ak beni var” (MKj: 148),

“Habib ayitdi ol bir kisidiir ki gévdesi killu sag ayasinda bir ak beni vardur ol
nirdandur” (MKy: 97b),

“Restl ayitdi ol bir kisidir ki govdesi killu sag elinin ayasinda ak beni vardir

nurdan” (MKs: 96b),

“Uveys el-Karaninin saglar1 kizil renkli, gozlerinin siyah1 gdge mail, sol omuzu
altinda gecirmis oldig1 bir ‘illet nisanesi mevedd oldigmi...” (SO: 12). SO’de ak ben sol
omuzunun altindayken, diger anlatmalarda sag elindedir. Veysel hastaligini unutmamak
icin o tek lekenin viicudunda kalmasim1 Allah’tan diler, onun i¢in ak ben kalir. Alt
metinlerde bulunan bu motifin ana metinde bulunmamasi indirgemedir. Motif alt

metinlerden kesip ¢ikarilir, ana metne alinmaz.

Veysel, Allah tarafindan cennete cikarilir. Orada miraca ¢ikan Hz. Peygamberi
gorlir. Hz. Peygamber postekiye sarinmis, ayaklar1 altinda yuvarlanan bir insan goriir.
Bunun kim oldugunu sorar. Veysel Karani oldugunu sdylerler (Giindogdu, 1996: 227).
Bu olay alt metinlerde ge¢mez. Burada da yazar metnini ciddi bigimde doniigiime
ugratir, bicimsel doniisiimle metninde genisletme yapar. MKy ve MKs’te de miragtan
s0z edilir, fakat burada anlatilan olay ana metinde anlatilandan farklidir. Bu metinlerde
Veysel’e ait oldugu belirtilen bir tacdan bahsedilir: Veysel’in ars-1 alada bulunan bir taci
vardir. Allah bu tact Veysel’den almak i¢in Cebrail’i ona yollar. Veysel giinahkar
kullarin yarisinin affedilmesi karsiliginda onu Allah’a verir. Cebrail nurdan bir zincirle
tact arsa asar. Hz. Peygamber miraca ¢iktiginda nurdan zincirle arsa asili duran taci
goriir. Hz. Peygamber bu tacin sahibini sorar; Cebrail bunun Veysel’e ait oldugunu
Allah’1n, iimmetin yarisinin affedilmesi karsiliginda bunu Veysel’den aldigini soyler.
Hz. Peygamber, tacin sahibinin yalnizca iginde ak bir beni olan el ayasini goriir. Hz.
Peygamber, Veysel’i gormek ister; ama Allah onu diinyada da ahirette de
goremeyecegini bildirir ( MKy: 94a-95a; MKs: 94b-96a). Tac ile ilgili bu menkibe,
diger alt metinlerde gegmez. Mira¢ hadisesinin ana metinde farkli sekilde yer almasi
transmotivation olarak tanimlanabilir. Transmotivation (6rgiisel-doniisiim) bir 6rgenin

bir bagka Orgenin yerine konmasidir. Alt metinlerde tacini {immetin affedilmesi
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karsiliginda Allah’a veren Veysel, ana metinde postekiye sarinir, Hz. Peygamberin

ayaklar altinda yuvarlanir. Olayin 6rgesinde doniistim gortliir.

Hz. Peygamberin savasta disinin kirildigim1 duyan Veysel’in, bunun hangi dis
oldugunu bilmedigi i¢in tim dislerini tasla kirma motifi ana metinde yer almaz.

Dislerini kirma motifi alt metinlerin tigiinde su sekilde gecer:
“Didi disin si1d1 kafir Restilun
Ben ol dem ‘askina ol piir ustilun
Ana yar-1 muvafik olmak i¢iin
Komadum bir disim agzimda biitiin” (MK: 14b),

“Veys ayitdi Peygamberi severmiyeyidiniiz muvafakat ideydiiniiz kafirler
savasinda miibarek disin sindurdilar siz dahi disleriiniizi styaydunuz dostlik sart1 bu idi

Veys kendii diglerin gosterdi agizinda bir biitiin disi yog idi” (MK4: 100a),

“Veys kendi disin gosterdi bir biitiin disi yogdi Restl Hazretinin Uhud Gazasinda
miibarek disin sindurdilar ana muvafakat itdim hep disiim cektirdim” (MKs: 97b). Alt

metinlerde yer alan bu motifin ana metinden kesip ¢ikarilmasina indirgeme denir.

Veysel’in annesinin ismi ana metinde Amine olarak gecer. Alt metinlerin birinde

ise ana metinden farkli olarak gecer:
“Bir anas1 var idi a‘ma idi
Ol a‘manun ismi hem Sem‘a idi” (MK;: 232b).

Ana metinde bulunmayip alt metinlerde bulunan bagka olaylar da
bulunur.Giindogdu metnini kaleme alirken alt metinlerde yer alan bu motifleri anlatisina
almaz. Bu durum bigimsel doniisiim yollarindan biri olan indirgeme olarak tanimlanir.
Indirgemede metinden bazi parcalar kesip ¢ikarilir. Ana metinde yer almayip alt

metinlerde yer alan diger motifler de sunlardir:

Otuz yil boyunca kazdig1 mezar iistiinde bekleme motifi (MK4: 103b; MKs: 100a),
dost edinilmemesi gereken ili¢ unsur motifi (MK4: 103b; MKs: 100a), Hayyam oglu
Kerim ile karsilasma (MK;: 15b-18a; MK4: 101a-102b; MKs: 98b-99b; SO: 16-21), Hz.
Peygamberle mana aleminde goriisme motifi (MK;: 14a), Rebi ile goriisme (MK;: 17b-
18b; MKy4: 102b-103a; MKs: 99b).
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Gilindogdu’nun metninde kolaj imgesinin izleri goriliir. Kolaj, bir metne ait
pargalarin bagka bir metne yapistirilmasiyla yeni bir birlesim diizeni igerisine
sokulmasidir. Kolaj 1910°1u yillarda plastik sanatlar alaninda dogar. Yapistirma resim
olarak bilinen bu yontem 6zellikle kiibist ressamlar tarafinda kullanilir. Braque, Picasso
gibi kiibist ressamlar gazete kagidi, posta pullari, afisler, fotograflar gibi nesneleri
cogunlukla boyanmis tuvallerine yapistirarak onlar1 tablonun diizenlenisinde hareket
noktasi yaparlar. Resim yapmaz, ayrisik unsurlari bir araya getirirler. Boylece kolaj bir
alint1 1slemi gerceklestirir. Metin alaninda ise metin disindan alinan en kiigiigiinden en
biiyligline kadar her ayrisik unsurun belli bir diizgiiye gore belirlenmis bir yapita
sokulmasi iglemidir. Kolajda baska bir metinden kesilen bir parca yeni bir metne
yapistirilir (Aktulum, 2007a: 222-223). Giindogdu’nun metninde alt metinlerde bulunan
bircok motif alinir, yeni bir yarati olan ana metne tasinir, bunlara yeni olaylar eklenir,
bu olaylar kolajlanarak (alt metinlerden gelenler-yeniden eklenenler) yeni bir metnin
icine sokulur. Yazar farkli metinlere ait parcalar1 kolaj teknigiyle yeni bir metinde bir
araya getirir. Ayrisik unsurlar bir yapistirma islemiyle, bigimsel doniisiim yoluyla yeni

metinde yanyana getirilir.

Yukaridaki aciklamalar 1s1¢inda yeni metnin eski metinlerden izler tasidigini
sOylemek miimkiindiir; fakat ana metin bircok yonden anlamsal ve bigimsel doniisiime
ugrar. Palempsest imgelere ana metinde rastlanir. Palempsest imgesine gore yeni yazilar
kagitlardan kazindikca Onceki metin silik de olsa kendisini gosterir. Ana metin
kaynaklarim1 biitiiniiyle silmez, alt metinlerden izler tasir (Aktulum, 2007a: 217).
Gilindogdu’nun metninde de daha once kaleme alinmis metinlerin izleri goriiliir. Yeni
metin eski metinlerden izler tasir. Yeni metindeki motifler incelendik¢e bu motiflerin
bir kismimnin onceki metinlerden alindigi, yeniden islendigi, i¢inde yer aldigi yeni

metinde yeni anlamlar yiikledigi goriiliir.

Sonug olarak Gilindogdu’nun metni yenidenyazma ile alt metinlerin yeni metinde
bigimsel ve anlamsal doniistimiidiir. Yenidenyazma islemi bir doniistiirme, yeni anlam
olanaklar1 yaratma islemidir. Yeniden sdylenen sozlerin artik baska bir sesi, bagka bir
anlami1 vardir. Giindogdu da baska yazarlar tarafindan yazilmis metinleri yeni bir okur
kitlesiyle tanistirmak i¢in metnini yeniden yazar. Ayrisik unsurlari, baska metinlere ait
pargalart bir biitiin igerisinde bir araya getirerek onlar1 yeniden diizenler, boylelikle yeni

bir metnin ortaya ¢ikarilmasini saglar. Onceki metinler onu taklit eden, déniistiiren bir
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baska metinde yinelenir. Eski imgelerin, yeni metinde yeni goriiniimler aldig:
goriiliir.Ana metin alt metinlerin bicimsel ve anlamsal doniistiirime ugratilmis

yenidenyazimidir.
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UCUNCU BOLUM

METINLER
3.1. (2b) KITABU Fi BEYANI VEYSEL KARANi RAHMETULLAHI ‘ALEYH'

Bismillahirrahmanirrahim
Ol iklim-1 mubarek kim Yemendiir

Anin bir koyi varidi Karendiir

Hiimayln menzili ‘ali-mekandur

Serefde kadr ile sankim cinandur

Muhammed Hazret-i Hakkin habibi

Toguban Mekkeden kopdugi gibi

Karenden togdi bir hursid-i tdban

Melek-siretlii fahr-1 al-1 insan

GiirGh-1 evliya i¢inde ma‘raf

Seraser hiisn-1 ahlakiyla mevsaf

Habibi Mustafadan gizlemis Hak

Uveysi gérmemis ol sah-1 mutlak

Restile Veys dahi irmemisdiir

Biri birini zahir gérmemisdiir

'Oveysil Karani. Milli Kiitiiphane. Yazma eser (761/1). Ankara.
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Dimis tezkire i¢re Seyh ‘Attar

Muhammedle Uveysiin halin ey yar

Egerci Mustafay: 6zler idi

Veli anas1 gonlin eyler idi

Olurd1 Mustafaya gergi talib

Riza-y1 valide olurdi galib

Olup bir kerre galib istiyak:

Restlun ana kar itdi firaki

(3a)Anasindan idiiben isticaze

Didi varayin ol sah-1 Hicaza

Kerem kil ey ana vir bana destlr

Go6ziim olsun cemali ile plir-niir

Nice bir ¢ekeyin furkat ‘azabin

Goreyiim ol du‘a kim afitabin

Anasi didi kim ey kurretu’l-‘ayn

Beniim sensin iden gonlim evin zeyn
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Eger kim varasin togr1 evine

Goriip didarin1 canin sevine

Olasin ¢iin cemaliyle miiserref

Safalar ola ez‘af-1 muza‘af

Karin olunca ol hurside sen mah

Ayit ey on sekiz bin ‘dleme sah

Za’ife cariyen anam geda-hal

Salatiyla selam eyledi irsal

Didi ‘asilere ¢iin sefkat ide

Unutmasun sefa‘atden bizi de

Za’ife ‘acize bi-¢aresiyem

Anin dergahinin avaresiyem

Ciin oldur dest-gir liftade-hale

Gedalar hasa kim mahrim kala

Muhammed sadiku’l-va‘di’l-emindiir

Muhammed rahmeten lil-‘4lemindur
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Cii sa‘y idiip iresin kapusina

Anin bizden selam it tapusina

(3b)Ger evde bulmayasin bi-tekelliif

Doénesin kilmayup anda tevakkuf

Eger mescidde vii gayri mekanda

Cii bulmadun revan don durma anda

Anasi kild1 ¢iin ol resme te‘kid

Revan oldi pes ol sultan-1 tecrid

Giderdi pes ucar gibi sitaban

Gecerdi tag u sahra vii beyaban

Dem-i rahman irer gibi Yemenden

Gelirdi netha-i rahmet Yemenden

Eser ¢iin bad-1 subh ol yar-1 sadik

Der-i dildara gider gibi ‘asik

Uveys irdi ¢ii dergah-1 resiile

Edeb birle turup sart-1 usile
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Cagiruban didi ol merd-i kéne

Selam olsun size ey ehl-i hane

Kapunun ‘Ayise ardina geldi

Selamin lutf u ‘izzet birle aldi

Didi ‘Ayise kimsin nediir adun

Bu dergahda nediir asl-1 muradun

Uveys aydur kani ol can-1 adem

Muhammed Mustafa sultan-1 ‘alem

Ayitt1 “Ayise kanden geliirsin

Nediir adun ne milletden olursin

Didi iklimimiz bizim Yemendiir

Uveys adim benim kdyiim Karendiir

Ayitdi ‘Ayise bunda degil ol

Biraz sabr eyle ey hazretde makbil

Didi kim durmaga yok bana destir

Riza-y1 validem galib olupdur
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Gelicek diyesiz ol padisaha

Salatiyla selam ii bi-nihaye

Muhibbiin ‘asikun geldi Yemenden

Sefa‘atla terahhum umar senden

Didi lutf ide ol Hakkin habibi

Sefa‘atden unutmasun garibi

Riza-y1 validem olaydi bile

Kalaydim dergehinde yillar ile

Bihakkin padisah-1 hayy u kayyim

Keremden kilmasun miskini mahrim

Sefa‘at sey-i lillah kildi &nem

Unutmayup diyesiz ant da hem

Emanet sizlere didi ve dondi

Bu hale ‘Ayise vah kim sevindi

Birazdan kim evine geldi Ahmed

Ayitt1 ‘Ayise ey sah-1 emced
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Muhibbiin ‘asikin geldi Karenden

Uveys ad1 vii iklim-i Yemenden

Mesafet kat* kilup geldi [o] miskin

Sizi bulmad gitdi zar-1 gamgin

Isidiip Hazret-i Seyyid sevindi

Velikin gérmediigine yerindi

(4b)Didi gordiin mian1 ‘Ayise sen

Ayitdi gordiim ey sultan-1 ahsen

Gozini ‘Ayiseniin 6pdi ol sah

Didi tiiba li‘aynik barekallah

Dontip ashaba ol kan-1 sefa‘at

Beniim gozlerimi kilin ziyaret

‘Inayetle Hiidanun lutfi irdi

Goziim Veysi goren gozleri gordi

Gortip yaran safa kesb eylediler

Haka ¢ok siikr ii minnetler didiler
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Uveys déniip yine iline vard:

Yine ¢ekdi riyazet birle derdi

Seherden giceye dek saim idi

Giceden subh olunca kaim idi

‘Ibadetler kilurd: sadikane

Yanard1 ‘agk odina ‘asikane

Dem olur {i¢ giin ii¢ gice yemezdi

Unudurdi ve acikdum dimezdi

‘Ibadetle dili piir-nir olurd

Harab-abad 1 ten ma‘mir olurdi

‘Ibadet ana daim ‘adet idi

Melek gibi gidasi ta‘at idi

Yiyiiben igmegi unutmus idi

Kamu ‘Omrini bir giin tutmus idi

(5a) Anide saim olmagidi fikri

Gida itmisdi ta‘at birle zikri
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Deve giiderdi vadi-i Karende

Hemise yaliniz olurdi anda

Irag oldukca halkindan cihanin

Yakin olurd: Hakka cani anin

Buni ashaba ol sah mustuladi

Kultbe dold1 adi birle sadi

Su denlii kildi medhin Veysiin Ahmed

Kim old1 ‘agk1 goniillerde bi-had

Kamu ashab ‘asik oldi candan

Haber sormaga basladilar andan

Didi kubbeleriim altinda ol Hak

Veliler var ki ben biliirem ancak

Olar kim Hak didi mahfi erendiir

Birisi anlarun Veysel Karendiir

Miibarek elin aguban sehergah

Tevecciih eyler idi Veyse ol mah
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Alup Veysiin nesimini Karenden

Dem-i Rahman geliir didi Yemenden

Uveyse Mustafa sidk ile ‘asik

Uveys ise ana caniyla ‘asik

Iki mahbib biri birine meftin

Bu anin ol bunun mihrine merhiin

Didi ashab ey mahbiib-1 Bari

Sizi goriip durur m1 Veys bari

(S5b) Didi gérmege bizi sa‘y itdi

Nasib olmadi1 miskin geldi gitdi

Didiler ¢iinki geldi ¢cekdi zahmet

Nigiin gormedi gitdi yine hasret

Didi Seyyid iki ‘illet var ana

Keremden Hak muayyen kild1 bana

Biri ser‘a ri‘ayet eylemekdiir

Miisiilman olana labiid gerekdiir
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Karicik anasi var iken gozsiiz

Ri‘ayet kilur ana gice giindiiz

Seri‘at edebini gozler edebden

Degil bir lahza géfil hilkkm-i Rabdan

Riza-y1 valideyle hal-i ageh

Olup galib bulusdurmadi bana

Biri de soyle galibdiir ana hal

‘Ibadetsiz degil bir dem ana hal

Olup gice vii glindiiz Hakka mesgiil

Dahi kimseyle me‘nilis olimaz ol

Olupdur kamudan mutlak miicerred

Olimaz masiva Allah mukayyed

Su denlii mest i miistagrakdur ol can

Ne kendiivi biliir ne gayr1 hayran

Didiler ya tapun gérdi mi ant

Ayitd1 gérmediim ol yar-1 can
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Ne ol goriir beni ne hod an1 ben

Budur takdir-i Rabbani mu‘ayyen

(6a)Anin hakkinda ¢ok s6z didi Ahmed

Nebiler serveri sultan u Ahmed

Nebi kim rahmeten lil‘alemindiir

Didi kim Veys i hayrii’t-tabi‘indiir

Dahi didi Habibullah ki yarin

Hiida ba‘s ide halkun ¢iinki varin

Dirile ‘arsa-y1 mahserde kamu

Agila dergehi ugmag u tamu

Hiida halk ide yetmis bin melaik

Kamusi Veys sekili ile salik

Bularun i¢lerinde Veyis pinhan

Cemi‘-i halk-1 mahser mest {i hayran

Gire ugmaga Veys ol lesker ile

Miiserref ol giirth ol server ile
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Gegliben ‘arsa-y1 mahgerden ol sah

Hiraman cenneti seyr ide ol mah

Yiiziin gérmeye anin hic dide

Habir olmaya andan efseride

‘Ibadetle olup ‘dlemde me‘laf

Melek evsaf ile olmisdi mevsaf

Aningiin ol nasibe old1 malik

Refiki oldi cumhiir-1 melaik

Ki eylerdi melek gibi ‘ibadet

Hemise ta‘atlar ana ‘adet

Melaik-ves idiip tesbihi daim

Tururd: subh olinca gice kaim

(6b)Deride kaimin vardur felekde

Serikim bende cumhiir-1 melekde

Ikinci gice kilurd: riikfi‘1

Gozediip subha dek rah-1 husi‘
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Uciinci gice kilur idi secde

Varurdi secdesi i¢inde vecde

Seb-i ¢arum ig¢inde bi-tereddiid

Tahiyyatda ider idi tesehhiid

‘Amelden bir nefes olmazdi hali

Kamu zikri Hak idi kil u kali

Son uc1 hasr i nesr olunca ahir

Olunca her kiginin hali zahir

Makamin bulicak her kisi anda

Kimi dizahda kimisi cinanda

Makaminda durup ol sadh-1 kevneyn

Muhammed mah-1 burc-1 kdbe kavseyn

Baka her yana hayretle Muhammed

Diye kande ola Veys-i miicerred

Hitab-1 ‘izzet ire ki habibim

Eya dertliilere sensin tabibim
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Diye Veysi araram ya ilahi

Diye Hak ey dii ‘alem padisahi

Goremezsin sen an1 cekme zahmet

Eya ‘alemlere lutf ile rahmet

(7a)Nitekim gormediigiydi cihanda

Bu dem hem goérmeyisersin cindnda

Pes andan diye Seyyid ya Ilahim

Goriir mi ol beni ya padisahim

Pes andan Hak diye kim ya Muhammed

Eya mahblibum ey Mahmid u Ahmed

Beni goren seni gormek ne hacet

Benem maksid eya sahib sa‘adet

Seni gormek beni gérmek icilindiir

Sana irmek bana irmek i¢iindiir

Bana kullarim1 kilmaga irsad

Seni halk itdiim ey sultan-1 ‘ibad
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Senin igilin yaratdim her ne kim var

Veli Veysi benimgiin itdiim izhar

Bu yana biz gelelim halimiize

Yine baglayalim esgalimiize

Pes ahir Mustafa sultan-1 kevneyn

Seh-i mecmu‘-1 insan kurretu’l-‘ayn

Cihandan kildigi vakt intikali

Olup galib Hakkun sevki cihant

Ne kim var ise ol haletde lazim

Vasiyyet kild1 ol sultan u hakim

Miiheyya eyleyiip ashab-1 dini

Vasiyyet kild1 ciimle bab-1 dini

Hilafet emrini viriip ‘atika

Nasthat kild: siddik-1 sadika

(7b)Didi kil din-i Islama ri‘ayet

Idiip nefsiin gibi halka sa‘adet



Hakkun emrini irgiiriin yirine

Mebada kim miistilmanlar yerine

Didi yaran kim ey sultin-1 ‘alem

Cihan cism-i viicidun can-1 adem

Murakka“ kim geyerdi hazretiniz

Kime virmekdiir an1 niyyetiniz

Teberriik seydiir ol delk-i miibarek

Mu‘azzez kimse geyer an1 bi-sek

Didi lutfiyle ol sultan-1 enfa‘

Ki Veysin layikidur ol murakka*

Cii hiikkm-1 Hak ile mevt ire bana

‘Omer birle “Ali varsunlar ana

Uveyse iletesiz benden selami

Yiiz urup Hakka kilsun ihtimami

Keremden iimmetiime himmet itstin

Huzir-1 Hakda hacet bi-had itsiin

282
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Hiida dergahinda kilup tevazu*

Beniim kalbiimden eylesiin tazarru*

Uhuvvet hakkin iltiip yirine

Diiriissin immetiim ‘asilerine

Ganidiir merhamet kilsun fakire

Komasun girmege nar-1 sa‘ire

Kilup bu yolda nakd-1 himmeti harg

Yerine eylesiin Hak rahmetin harg

(8a)lrersin rahmetin hanini aca

Terahhum kilsun ehl-i ihtiyaca

Gani malin fakire kismet itsin

Gtlinahkar immetiime sefkat itsiin

Olup han-1 ‘ata-y1 Hakka kassam

Yazikli immetiime kilsun in‘am

Ol emr tizre durup Haydarla Fartk

Ol ikisi hicab-1 gozi aguk
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Kabul itdi bu emri ol emireyn

Ayitdilar ‘ale’r-resi ‘ale’l-‘ayn

Ci sah-1 enbiya Hakka yoneldi

Eline cam 1 vasl-1 Hak sunuldi

Ci Allah emrine vardi peygamber

Ol emri dutdilar ol iki server

Hiima-y1 ruh-1 a‘zami ‘ulaya

Fenadan ugdi vii kond1 bekaya

Cihan zindandur terk itdi hepsi

Visal-1 Hak ile bagladi iinsi

Cii terk itdi cihan milkini ol can

Cinan giilzar icre kildi cevlan

Cii bazar-1 cihandan gegdi rith

Visalullahdan buldi futihi

Cii terk eyledi bu fani saray1

Bekada mek‘ad-1 sidk oldi cam
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(8b)Clii vasl-1 Hakka ‘azm eyledi Ahmed

Yanup yakild1 ashab-1 Muhammed

Yakalar c¢ak idiiben dokdiler yas

Koyup baslara toprak dokdiler yas

[riiben kanlu yaslar zir ii ferse

Duhan ¢ikardilar ah kim bu ferse

Yudilar diirlii tiyb i Tayyib ile

Kodilar menziline vacib ile

Ne lazim var ise kilup tamami

Muheyya kild1 ashab-1 kirami

Dokiildi mustula sengile serler

Su old1 zehreler yandi cigerler

Zeminde hak olup gamdan yiirekler

Feleklerde kara geydi melekler

Sardy u can u dil gamhane old1

Seraser diinya matemhane old1
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Ci kond1 menziline sah-1 kevneyn

Zemini ¢esm-1 nir1 eyledi zeyn

Kodilar menziline mah u tab1

Miinevver eyledi cismi tiirab1

Zeminde cism-i paki ¢iin yaratdi

Kara topragi misk-i ‘anber itdi

Clii ol cam yirine kod1 yaran

Tagild1 her biri giryan u biryan

Pes ahir durdi Fa