MUHAMMED EBU ZEHRE’NIN
KUR’AN ILIMLERINE BAKISI VE
EL-MU’CIiZETU’L-KUBRA ADLI ESERi

Yahya KARATAS

Doktora Tezi
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Prof. Dr. Necdet CAGIL
2022
Her Hakki Sakhdir



T.C.
ATATURK UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BiLIM DALI

Yahya KARATAS

MUHAMMED EBU ZEHRE’NIN KUR’AN iLIMLERINE BAKISI
VE EL-MU’CiZETU’L- KUBRA ADLI ESERI

DOKTORA TEZi

TEZ YONETICISi
Prof. Dr. Necdet CAGIL

ERZURUM-2022



>\ SOSYAL BILIMLER ENSTITUSO
' Graduate School of Social Sciences

TEZ BEYAN FORMU
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE
BILDIiRIM

Atatiirk Universitesi Lisansiistii Egitim ve Ogretim Uygulama Esaslarin ilgili maddelerine
gére hazirlamig oldugum “Mubhammed Ebu Zehra’mn Kur’an Ilimlerine Bakisi ve el-Mu’cizetu’l
Kiibra Adh Eseri” adli tezin/raporun tamamen kendi ¢alismam oldufunu ve her alintiya kaynak
gosterdigimi taahhiit eder, tezimin/raporumun kéagit ve elektronik kopyalarinin asagida belirttigim
kosullarda saklanmasina izin verdigimi onaylarim.

Geregini bilgilerinize arz ederim .

[ Tezimin/Raporumun tamami her yerden erigime acilabilir.
¥ Tezimin/Raporumun makale i¢in alti ay, patent i¢in iki yil siireyle erisiminin ertelenmesini
istiyorum,

27.06.2022

Asli Islak Imzalidir.
Yahya KARATAS

* LISANSUSTU TEZLERIN ELEKTRONIK ORTAMDA TOPLANMASI, DUZENLENMESI VE ERISIME
ACILMASINA ILiSKIN YONERGE

UCUNCU BOLUM

Cesitli ve Son Hiikiimler

Lisansiistii tezlerin erisime acillmasinin ertelenmesi MADDE 6— (1) Lisansiistii tezle ilgili patent basvurusu
yapilmasi veya patent alma siirecinin devam etmesi durumunda, tez danmigmaninin 6nerisi ve enstitii anabilim dalinin
uygun griisii izerine enstitti veya fakiilte yonetim kurulu iki yil siire ile tezin erisime agilmasinin ertelenmesine karar
verebilir.

(2) Yeni teknik, materyal ve metotlarm kullamldigi, heniiz makaleye doniismemis veya patent gibi yontemlerle
korunmamis ve internetten paylasilmasi durumunda 3. sahislara veya kurumlara haksiz kazang imkam olusturabilecek
bilgi ve bulgulan igeren tezler hakkinda tez danigmaninin tnerisi ve enstitil anabilim dalinin uygun gériisii iizerine enstitii
veya fakiilte ybnetim kurulunun gerekeeli karar: ile alt1 ay1 asmamalk iizere tezin erisime acilmasi engellenebilir.
Gizlilik dereceli tezler MADDE 7- (1) Ulusal ¢ikarlar: veya giivenligi ilgilendiren, emniyet, istihbarat, savunma ve
giivenlik, saglhk vb. konulara iligkin lisansiistii tezlerle ilgili gizlilik karari, tezin yapildigi kurum tarafindan verilir. Kurum
ve kuruluslarla yapilan igbirligi protokolii ¢ergevesinde hazirlanan lisansiistii tezlere iliskin gizlilik karar1 ise, ilgili kurum
ve kurulusun dnerisi ile enstitii veya fakiiltenin uygun goriisii iizerine liniversite ydnetim kurulu tarafindan verilir, Gizlilik
karar verilen tezler Yiiksekogretim Kuruluna bildirilir.

(2) Gizlilik karar1 verilen tezler gizlilik siiresince enstitii veya fakiilte tarafindan gizlilik kurallar1 gergevesinde muhafaza
edilir, gizlilik kararinin kaldiriimas: halinde Tez Otomasyon Sistemine yiiklenir,

OF29b_V4_03.112019




TEZ KABUL TUTANAGI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSTU MUDURLUGUNE

Prof. Dr. Necdet CAGIL danigmanliginda, Yahya KARATAS tarafindan hazirlanan bu
caligma 15/06/2022 tarihinde asagida isimleri yazih jiiri tarafindan. Temel Islam Bilimleri
Tefsir Anabilim Dali’nda Doktora Tezi olarak kabul edilmistir.

Baskan : Prof. Dr. Faiz KALIN Imza: Asli Islak Imzalidir.
Jiiri Uyesi : Prof. Dr. Necdet CAGIL Imza: Asli Islak imzalidur.
Jiiri Uyesi : Prof. Dr. H. Mehmet SOYSALDI  imza: Ash Islak imzalidir.
Jiiri Uyesi : Prof. Dr. Veysel GULLUCE Imza: Asli Islak Imzalidur.
Jiiri Uyesi : Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU Imza: Asli Islak Imzalidir.

Prof. Dr. Sait UYLAS
Enstitii Miidiirii
Asli Islak Imzalidir.

OF28b V4 03.11.2019



ICINDEKILER

[0 /21 AR RR v
ABSTRACT .ottt bbbt r et neenenr e ne s V
KISALTMALAR DIZINI ...coooooiiiiiii e VI
ONSOZ ...t il
L] 1 23 1T 1
I. CALISMANIN KONUSU VE AMACIH ...t 1
II. CALISMANIN ICERIK VE YONTEMI.........c.coiiiieeeeeeeeeee e, 1

IIl. MUHAMMED EBU ZEHRE’NIiN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE
ESERLERI .......cooviiiiiiiiiiisie ettt 3
A. Hayatt ve TImT KISilIZi cvovevvevereieiiiiececreeies ettt 3
1. Ismi, Dogumu, Ailesi Ve VEFatl........ccovueveveiecireieiieieceee s, 3
B. Eserleri ve IImi YONteMICT .........cccovvviviiiiieieiiieieeesesesisiseseseses sttt 7
I =T o [ o S PSSPR 7
a. Fikih ve Fikih Usuliine Dair Eserleri ..........cccccooviiiiiiiiiii e 8
b. Biyografilere Dair ESErleri.......c.ccceiieiiiiiiicececse e 11
c. Tefsir ve Kur’an flimlerine Dair ESEIleri.......c.cccovuevevevereeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenans 13
d. Ansiklopedi Maddeleri............coooiiiiiii 14
€. DIZEr ESETIEIT ..oouveiiiiiii e 14
f. Basiimamis ESEIIeri.....ccuuiiiiiiiiiii it 17
2. Eserlerinde Takip EttiZi YONteM .....c.ccovviviiiiiiiiiiiiiiccece e 17

BIRINCI BOLUM

MUHAMMED EBU ZEHRE’NIN KUR’AN ILIMLERIYLE iLGIiLi
CALISMALARI VE e’MU’CiZETU’L-KUBRA: el- KUR’AN’IN ANA

HATLARIYLA TANITIMI
1.1. MUHAMMED EBU ZEHRE’NIiN KUR’AN iLIMLERIYLE iLGIiLi
CALISMALARLI ........c.oooiviiiieiiieeieeeseieeeses st s st nes st esss s asnen s easensnsanenes 20
1.2. EL-MU’CIZETU’L KUBRA: EL-KUR’AN ........coooovoiiiiieiieieeesee e, 22
1.2.1. Kur’an-1 Kerim’in Parga Parca IndiriliSi ........cccoveveueeeueeeceeecrccecececceeeceeeeeenes 23

1.2.2. Kur’an-1 Kerim’in Yedi Harf Meselesi, Kiraati, NUzGOIG .......oooovvveeeiiiiieeennnee, 23



1.2.3. Kur’an’in 1’CAz1 Ve 17CAZ VeCTNICIivc.vveeeeeeeeeeeeeeeeet oot 24
1.2.4. Kur’an’1 Teganni fle OKUMAK ...........c.cccocveriireiiieriecieee e, 24
IKINCI BOLUM
MUHAMMED EBU ZEHRE’NIiN KUR’AN ILIMLERINE BAKISI
2.1. KUR’AN’IN NUZULU .....cooiviiiecceeeeeeeee e 27
2.2. KUR’AN’IN PEYDERPEY INDIRILISINDEKI HIKMETLER...................... 28
2.2.1. Hz. Peygamber’in Kalbini Pekistirmek...........ccccoovviiiiniiiiniiieiieciie e 29
2.2.2. Vahyi Hz. Peygamber’in Kalbine Yerlestirmek............cccoovrviiiiiiiiiinicninnnn 29
2.2.3. Kur’an’in Tertil Ile Okunusunu Hz. Peygamber’e Ogretmek ...............co.......... 30
2.3. KUR’AN AYETLERININ MEKKILiGi VE MEDENILIGIi ...........c..c..c......... 31
2.4. KUR’AN’IN YAZILMASI VE EZBERLENMESI ........c.cc.cooovvvvvviiiininnnenn. 34
2.5. KUR’AN’IN MUSHAF HALINE GETIiRILMESI (CEM’UL-KUR’AN).......36
2.6. Hz. OSMAN DONEMINDE KUR’AN’IN COGALTILMASI VE “YEDI
HARF?” MESELESI .......cocooiiiiiiiiieece ettt 42
2.7. Hz. OSMAN MUSHAFI DISINDAKILERIN VE BU MUSHAF’TAN
COGALTILMAYANLARIN YAKILMASI ......coooovviiiiiiiieiiiseeseesesssessnssenesnens 51
2.8. AYET VE SURELERIN TERTIBI ..........ccccoooviiiiiiiiieeieeceeee e 53
2.9. KUR’AN KIRAATLERI ........ocooviiiiiiiieeeceeeee e, 55
2.9.1. KIraat TMAMIATT ...o.vovieeeeeeeeeeeeee ettt ettt et ettt et et e et eee e et e e e e eneeaens 59
2.9.2. KIraat CeSILIETT .vvvivviiiiiiieiiiie it ettt e e nnne e 61
2.9.2.1. MUteVAtIT KITAATt.....ccc o e 62
2.9.2.2. Miitevatir Olmayan Kiraat...........ccccooiiiiiiiiiiceeeesceee e 63
2.9.2.3. SAZ KITQt......oeiiiiiiiiiic s 63
2.9.3. Kiraat Vecihlerinin Faydalart..........cocoooiiiiiiiiiiiiii e 63
2.10. KUR’AN-I KERIM’IN TERCUMESI .........oooooviiiiiicceeeeeeeeeeeeee e, 67
2.11. SEBEB-IT NUZUL .......cooviiiieieeeeeeeeeeereee et 75
2.12. NASTH = MENSUH ..o 83
2.13. MUHKEM = MUTESABIH .........ooooiiiiieieeeeeeeeeeeeeeeeee e 92
2.14. KUR’AN KISSALARL .........c.ooiiiiiiiiiiiiieieeeeee ettt 99
2.14.1. Yaratilis KiSSalart ......c.ccocviiiiiiiiiiiciiiic e 100

2.14.2. Zaman1 ve Mekani Belirtilmeyen Kissalart...........ccccoooiiiniiiiiiniiiien, 100



2.14.3. Zaman1 ve Mekani Belirli Gergeklesmis Kissalart.........cocccoovviiiiiiiiniinnnnns 101
2.15. HURUF-1 MUKATTAA ...ttt 103
2.16. ISRATLIYAT ...ooouiiiiiiie s 109
2.17. KURAN’IN I’CAZI ........oooovoeeeeeeeeeeeee e 112
2.18. I’CAZ CESITLERI...........ooviiiieeeeeceeeeeeeeeeee e 130

2.18.1. BEIAGE I7CAZ. ecvvieeeceeceeee ettt 137

2.18.2. Belagi 17caZ CeSItIETi .uovovrviriririrerirercreeeteteteetereeete ettt eretessee s seseens 137

2.18.2.1. Kur’an’in Lafiz ve Harfleri........cccooiiiiiiiii e 138
2.18.2.2. KUr'an i USIUDU .......c.ccuiveiiiieeeceeieteseeeceeie ettt 140
2.18.2.3. Kur’an’in Beyan Cesitliligi.......ccccovviiiiiiniiiieiiisc e 142
2.18.2.4. Kur’an’in Nazim ve Fastlalart ........ccoccovviiiiiiiiiiiiiicneecee 145
2.18.2.5. Kur’an’in Gaybi Haberler igermesi Bakimindan Mucize Olusu............ 150
2.18.2.6. Kur’an’da istidlal (Akil Yiiriitme/Delil Getirme) Yéntemleri ve Tartisma
L1 T 153
2.19. KUR’ANI TEGANNI ILE OKUMAK ........ccoooouiimiiiiniieenscesesseieeenns 171
SONUQ ...ttt sste st e e s siisr e s e e reessreesreesarsessassabie sreesareesansabie sreesarnessessaseens 181
KAYNALKC A ...ttt etttk st bt et e et e e nb e e nbeeenbeenaeas 184

OZGECMIS ..ottt 191



OZET

DOKTORA TEZi

MUHAMMED EBU ZEHRE’NiN KUR’AN iLIMLERINE BAKISI VE EL-
MU’CIiZETU’L-KUBRA ADLI ESERI

Yahya KARATAS
Tez Damsmani: Prof. Dr. Necdet CAGIL
2022, 191 Sayfa

Jiiri: Prof. Dr. Necdet CAGIL
Prof. Dr. Veysel GULLUCE
Prof. Dr. Faiz KALIN
Prof. Dr. Mehmet SOYSALDI
Prof. Dr. Tuncay IMAMOGLU

Bu aragtirmanin amaci, Muhammed EbQ Zehre’nin Kur’an ilimlerine bakigini genel
manada eserlerinde 6zelde “el-Mu 'cizetii’[-Kiibrd el-Kur’an” adli eserini merkeze alarak

incelemektir.

Arastirma, giris ve onu takip eden iki bolimden meydana gelmistir. Miiellif, son
donem cok yonlii bir Islam alimidir. Arastirmada bu ¢ok yonliiliige dair ¢okca drneklere
yer verilmistir. Ozelde Kur’an ilimlerine bakisinin ele alindig: arastirmanin en detayli
boliimiinde konularin bazisina farkli bakis acilart gelistirdigi rahathikla goriilmektedir.
Doneminin giincel toplumsal sorunlarina duyarsiz kalmayan Eb(i Zehre nin bu anlamda
konulara yaklasimina dair birtakim fikirleri de arastirmada ilgili yerlerde bulunmaktadir.
Tim bu fikirlere yer verilirken akademik calismanin sinirlar1 da gozetilerek, miiellif ile

ayni fikirde olunmayan hususlarda farkli bakis acilaria da yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Ebi Zehre, Tefsir Usilii, Kur’an Ilimleri, Kur’an

Tarihi ve Kur’an
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AND THE WORK TITLED EL-MU'CIZETU'L-KUBRA
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The aim of this research is to examine Muhammad Abu Zehre's view of the Qur'anic

sciences in general in his works, in particular "al-Mu'cizetii'l-Kiibra el-Kur'an".

The research consists of the introduction and the following two parts. The author is
a versatile Islamic scholar of the last period. Many examples of this versatility were
included in the study. In the most detailed part of the research, in which his view of the
Qur'anic sciences in particular is discussed, it can be easily seen that he developed
different perspectives on some of the subjects. Abu Zehre, who was not indifferent to the
current social problems of his period, has some ideas about his approach to these issues
in this sense. While all these ideas are included, different perspectives on the issues that
do not agree with the author are also included, considering the limits of the academic
study.

Keywords: Muhammad Abu Zehre, Method of Tafsir, Sciences of the Qur'an,
History of the Qur'an and the Qur'an
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ONSOZ

Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur. Salat ve selam, alemlere

miijdeleyici ve uyarici olarak gonderilen Hz. Muhammed’in iizerine olsun.

Kur’an-1 Kerim son gonderilen ilahi vahiy, Hz. Muhammed son gdnderilen
peygamber ve el¢idir. Hz. Peygamber, ayn1 zamanda kendisine indirilen Kur’an’in hem
mibelligi hem de aciklayicisidir. Bu yoniiyle ayni zamanda, sozleriyle, fiilleriyle
Kur’an’1n bir miifessiridir. Peygamberden sonra da ilk asirlardan itibaren Miisliimanlarin

yasadig1 cografyalarda Kur’an’1 anlama ve yorumlama c¢abalari hep var olagelmistir.

Iste bu gabay1 ortaya koyan alimlerden birisi de 1898-1974 yillar1 arasinda yasamis
olan Muhammed Ebt Zehre’dir. EblQ Zehre, ¢ok yonli, sira dist limlerdendir. Yazdiklari,
yasadiklari, konferanslari, sunumlar1 vb. ¢alismalariyla doneminin medeniyet anlayisina
ciddi katkilar1 olan Muhammed Ebli Zehre, her bakimdan faydali ve velit bir alim

oldugunu ortaya koymus bir sahsiyet olarak dikkat cekmektedir.

Cok yonli bir alim olan Muhammed Ebt Zehre, fikih ve fikih usulii basta olmak
izere; hitabet, biyografi, siyaset, mantik, davet, cedel gibi bir¢ok alana dair eserleri
bulunmaktadir. Bunlara ek olarak, makaleleri, konferanslari, cesitli gazete ve dergi

yazilari, sunumlariyla da doneminin ilmi miiktesebatina ¢ok ciddi katkilar1 olmustur.

Yazdig, telif ettigi cesitli ilm1 alanlarin yaninda, 6zel olarak tefsir alanina dair
calismalar1 da mevcut olan Ebl Zehre, Kur’an’in yaklasik ticte ikisine denk gelen bir
tefsir ¢aligmasina omrii vefa ettigi kadar imza atmistir. S6z konusu tefsirine 6nséz
niyetiyle bagladigi, ancak hacmi, miistakil bir eser muhtevasin bile agacak diizeye gelen

el-Mu cizetii’I-Kiibra, el-Kur’an adli eseri, ¢alismamizin merkezindeki eseridir.

Miiellifin bu eserini Kur’an Ilimleri agisindan ele aldigimiz igin her ne kadar bu
eser calismamizin merkezinde olsa da, genel olarak eserlerine bu ¢ergeveyi goz oniinde

bulundurarak bakmaya gayret ettik. Calismamiz bir girig ve iki boliimden olugmaktadir.

Girig boliimiinde, arastirmanin 6nemi, amaci ve metodu etraflica ele alindi. Ayrica,
Muhammed Ebl Zehre’nin; fazla detaya girilmeden hayati, doneminin ¢esitli agilardan
sartlari, kismi agiklamalarla beraber telifati, ilm1 ¢alismalarindaki genel olarak takip ettigi
metotlar tizerinde duruldu. Birinci boliimde, ¢alismamizin merkezinde olan eseri el-

Mu’cizetii’I-Kiibrd, el-Kur’an detaylt bir bicimde tanitildi. Bu tamitim yapilirken
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miiellifin tefsire olan ilgisi basta olmak {izere bu sahadaki diger ¢alismalarina da dikkat

cekilmeye caligildi.

Son béliimde ise, Muhammed Eb{ Zehre nin Kur’an Ilimlerine Bakisi iist basligiyla
miiellifin birgok eserini goz 6niinde bulundurarak, 6zelde ¢alismamiza konu olan eseri

cergevesinde bir plan dahilinde usule dair konular genisce ele alinarak islendi.

Kur’an ilimleri ile ¢ok yakindan ilgili bu ¢alismamizda siklikla ayetlere miiracaat
edilmistir. Ayetlerin mealleri verilirken genelde Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan

hazirlanan meallere miiracaat edilerek ¢eviriler yapilmastir.

Son olarak, bu konuyu c¢alismam hususunda ilk olarak fikir veren ve ¢alismaya
baslamamda rehberlik eden ilk danigman hocam Prof. Dr. Ali Eroglu’na, sonrasinda da
calismay1 hazirlarken; yonlendirmeleriyle, bilgi ve tecriibesiyle 6nemli katkilar sunan
danigsman hocam Prof. Dr. Necdet Cagil’a, zaman zaman tecriibelerine miiracaat edip
cokca desteklerini gordiigim Prof. Dr. Veysel Giilliice’ye ve Prof. Dr. Tuncay

Imamoglu’na tesekkiir ederim.

Bunlarla beraber tezi hazirlama siirecinde gerek teknik destek gerekse ilm1 bir kisim
rehberlik noktasinda fikir aligverisinde bulundugum ve yardimlarin1 daima hissettigim
Prof. Dr. Ahmet Karatag’a ve Prof. Dr. Hanifi Sahin’e tesekkiir etmeyi bir borg telakki

ederim.

Gayret ve calisma bizden, basar1 ve muvaftfakiyet Allah’tandir.

Erzurum - 2022 Yahya KARATAS



GIRIS

I. CALISMANIN KONUSU VE AMACI

Aragtirmanin konusu, 20. ylizyil énemli alimlerinden, pek ¢ok telife imza atmis
olan, Muhammed Eb Zehre’nin (1898-1974), el-Mu 'cizetii 'I-Kiibrd, el-Kur’an adl1 eseri

ve Kur’an ilimlerine yaklagimidir.

Ebl Zehre, son donemin velut alimlerinden biri olarak; fikih basta olmak tizere,
cedel, hitabet, biyografi, siyaset, sosyal ve giinliik meseleler vb bir¢ok alana dair eserleri,
yazilari, konferans ve sohbetleri bulunan bir zat olarak dikkatleri ¢cekmektedir. Bilinen
yonlerinin aksine Kur’an tefsirine ve Kur’an ilimlerine de 6zel ilgisi bulunan miiellifin
yaklasik yirmi ii¢ y1l boyunca siirdiirdiigii tefsir calismas1 bulunmaktadir. Bu ¢aligmasi,
Zehretii 't-tefdasir adli eseridir. Kur’an’1n yaklasik tigte ikisine karsilik gelebilecek bir yere

kadar yazdig1 bu eserini tamamlamaya 6mrii vefa etmemistir.

Muhammed Ebl Zehre, el-Mu cizetii’l-Kiibrd, el-Kur’an ismini verdigi eserini
yazmaya baslarken s6z konusu tefsirinin 6ns6zii mahiyetinde bir calisma niyetiyle
baslamistir. Ama miistakil bir kitap hacminin bile iistiine ¢ikinca bu ¢alismasini1 hususi
bir eser olarak ilim diinyasina sunmustur. Eserinde Kur’an’in 1’cdz1 ve 1’caz yonleri daha
belirgin bir bicimde ele alinmakla beraber, Kur’an tarihine ve diger Kur’ani ilimlere dair
bircok baslikta cesitli konulara yer vermistir. Genel olarak tefsir sahasina dair
yazdiklariyla 6n plana ¢ikmamis olan Muhammed Ebi Zehre’nin bu alana dair
yazdiklarinin daha da goriiniir ve bilinir olmasi, ilim diinyasinda ozellikle de tefsir
sahasinda c¢aligmalar ve arastirmalar yapan insanlarin aragtirmalarina katki sunacagi
kanaatindeyiz. Bundan dolay1, biz de Ebli Zehre’nin, 6zelde bu eseri, genel olarak da
eserlerinde Kur’an ilimlerine bakisini ortaya koymak amaciyla bu ¢alismamizi yapmaya

karar verdik.

II. CALISMANIN iCERIiK VE YONTEMI

Calismanin girisinde belirlenen genel bir cerceve ifade edildikten sonra,
arastirmamizin konusunun merkezi olan el-Mu cizetii'[-Kiibrd, el-Kur’an miiellifi

Muhammed Ebi Zehre ile ilgili 6zet sayilabilecek Ol¢ekte bilgiler paylasmaya galistik.



Hayati, yasadig1 ortam, ¢cagdasi olugu bir kisim alim, eserlerini telif ederken bagvurdugu
ilmi yontem ve metotlar, sistematik bir ayirima tabi tutarak ve kisa bilgiler 1s18inda
eserleri gibi Ebt Zehre ile ilgili malumat bu bdliimde detaya girmeden paylasilan

bilgilerdir.

Birinci boliimde, Muhammed Ebi Zehre’nin el-Mu ‘cizetii '[-Kiibra, el-Kur’an adli
eserinin genel olarak tanitimini yapmaya gayret ettik. Miiellifin Oncelikle bilinen
yonlerinin disinda tefsire ve Kur’an ilimlerine olan ilgisini ifade ettikten sonra, tefsir ve
Kur’an ilimleriyle ilgili cesitli ¢aligmalarina 6zet olarak degindik. Bunu yaparken,
doneminin siyasi sartlarinin kendisini ilmi c¢aligmalari baglaminda nasil menfi
etkiledigini, verdigi bir kistm konferans ve soylesilerin, yazdig1 birtakim makalelerin,
giinlik olaylara bigine kalmayisinin zamanin idarecilerince zaman zaman hos

karsilanmamasinin kendisine ve ¢alismalarina ne denli olumsuz yansidigini da aktardik.

Bolimiin ilerleyen sayfalarinda, Ebli Zehre’'nin ¢alismamizin merkezinde olan
kitabinin ana hatlariyla tanitimin1 yapmaya calistik. Kitabin énemli bir bolimii zaten
Kur’an ilimleri ve Kur’an tarihi ile ilgili oldugu icin diger bdliimde detayli bir bigimde
ele alacagimiz bazi basliklar1 bu kisimda sadece tanitim amagli bir bigimde 6zet olarak

verdik.

Ikinci boliimde ise, Muhammed Eba Zehre’nin el-Mu cizetii’I-Kiibrd, el-Kur’an
adli eserinde takip ettigi siralamaya genel olarak bagh kalarak, konular1 isledigi bigimde
biz de ele alarak isledik. Bunu yaparken hem tamamlayamadigi tefsirinden hem
calismamizin konusu olan kitabindan yararlandik. Bunlarla beraber seksene yakin telifati
bulunan Ebl Zehre’nin diger eserlerinden de konularla ilgili kisimlarda yapmis oldugu
aciklamalara ulagabildigimiz 6l¢lide ve tezin sinirlar ¢ergevesi i¢inde yararlanmaya ve

aktarmaya 6zen gosterdik.

Bu boliimde islenen ve ele alinan konular1 Kur’an tarihi ve Kur’an ilimleri olmak
tizere iki kisimda ayr1 ayr ele alarak isledik. Birbirleriyle ilgili olan ve yer yer birbirinin
miitemmimi olarak degerlendirilebilecek hususlarda ise, miiellifin kitaptaki
siralamasinda takdim ve tehir gibi dokunuglarda bulunduk. Bu konularda literatiir bilgisi
verirken farkli usul kitaplarindan yararlanmay1 da bir zenginlik olacag: diisiincesiyle

metot olarak benimsedik.



Ebl Zehre’nin yasadig1 cografyada ve iilkemizde, kendisi ve calismalariyla ilgili
yapilan arastirma ve incelemeleri de ulasabildigimiz Olgiide yararlanarak ve kaynak
gostererek  calismamiza zaman zaman kattik. Miiellifin  yazimma baslayip
tamamlayamadigi tefsiri 6zel olarak calisilmistir. Biz zaman zaman bu ¢alismaya da
miiracaat ettik; ancak Ozel olarak c¢alismamizin kitab1 el-Mu cizetii’I-Kiibra, el-
Kur’anoldugundan gerektigi yerlerde gerektigi kadar bu tiir eserlere miiracaat ettik.
Kendi ¢alismamizin hususi konularini miistakil olarak, yer yer karsilastirmali bir bigimde
ele aldik. Bazen de miiellif ile aynmi diisiiniilmeyen durumlarda akademik sinirlar goz
oniinde bulundurularak farkli fikirleri de calismamizda ortaya koymaya calistik.
Caligmamizin son boliimiini, miellifin izledigi anlatim bi¢imini takip ederek ve miimkiin
oldugunca o sistemi bozmadan konular1 siraladik. Bu noktada da diger eserlerinden

istifade ederek meseleleri isledik ve ¢alismamizi nihayetlendirdik.

III. MUHAMMED EBU ZEHRE’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI
A. Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

1. Ismi, Dogumu, Ailesi ve Vefati

Ismi, Dogumu ve Ilmi Hayati

Tam kiinyesi; Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ahmed b. Abdullah Ebt Zehre
es-Sestavi seklindedir. Ebi Zehre’nin genis manada ailesi, Misir’in bat1 bdlgesinde
Kahire’nin kuzey taraflarinda Sesta isimli bir beldeye ait olmalarindan 6tiirti “Sestavi”
nisbesiyle bilinmektedirler. Ailenin ge¢misinde rivayete gore “Zehre” adli bir kiz

sebebiyle lakap olarak aileye “Zehre” denilmistir.*

Muhammed Ebl Zehre, 5 Zilkade 1316 (29 Mart 1898) tarihinde Misir’in Nil
deltasinin orta kesimlerinde, lilkenin her ag¢idan Onemli merkezlerinden biri olan

Mabhalletiilkiibra sehrinin Sendefa mahallesi Berham caddesindeki bir evde diinyaya

! Abdiirrezzak, Eba Bekir, Ebu Zehre: Imamu asrih, hayatiihii ve eseriihii"l-ilmi, Darii’l-i’tisam, Kahire
1985, 24-25; Miistesar Abdullah Akil, Min A’ lami’d-da veti ve’l Hareketi’l-Isldmiyyeti’[-Muasira, Daru’l-
Besir, Kahire 2008, 771.



gelmistir> Ebl Zehre’nin diinyaya geldigi bu sehir Mahalletiidekla ve
Mahalletiisarkiyyin diye adlandirilan sehir; sanayi, ticaret, egitim basta olmak {izere
genel olarak gelismis bir yerleske oldugundan buraya Mahalletiilkiibra ad1 verilmistir.®
Dogdugu bu sehrin ileri gelen ailelerinden birine mensup olan Muhammed Ebi Zehre,
Kur’an-1 Kerim’i heniiz ilkokulda iken ezberlemis, bir miiddet devam eden medrese
egitiminden sonra Tanta’da el-Camiu’l-Ahmediye’ye girmistir (1913). 1916’da
Medresetu’l-kazai’s-ser’1i’ye kaydolan Ebll Zehre, burada Ali el-Hafif basta olmak iizere;
Abdulcelil is, Muhammed Atif Berekat Pasa ve Ahmed Ibrahim Bey gibi hocalardan
dersler almistir. Dokuz yil boyunca siiren buradaki egitim hayatinin sonunda okuldan
1925 yilinda “doktor” unvami ile mezun olmustur.* Medresetu’l-kazai’s-ser’iyye’den
mezun olunca bir y1l stajyer avukatlik yapmustir. Bu arada disaridan Kahire Universitesi
Dartilulim Fakiiltesi’ni bitirmistir (1927). Aym1 zamanda Medresetu’l-kazai’s-
ser’iyye’de Arap dili ve fikih derslerini okutmak tizere miiderris olarak tayin edilmistir.
Sonrasinda Stihac ve 1. Fuad Liselerinde ¢alismis olan Muhammed Eba Zehre 1933°te
Ezher Universitesi’nin Kiilliyetii usuli’d-din’in Vaaz ve Irsad béliimiine miiderris
olmustur. Bununla beraber okuttugu dersler ile ilgili yazmaya basladig eserlerle birlikte

Ebii Zehre’nin telif hayat1 da baslamistir.

2 Kasim 1934 yilinda hocaligmna getirildigi 1. Fuad Universitesi (Kahire
Universitesi) Hukuk Fakiiltesi’nde Hitabet basta olmak iizere Islam Hukuku ve bir¢ok
dersin hocaligin1 yapmistir. 1958 yilinda Hukuk fakiiltesinden emekli olmustur; ancak
misafir 6gretim {iyesi olarak bulundugu Kiilliyetu usuli’d-din’deki derslerine devam
etmistir. 1960 yilinda Evkaf Bakanligi’nin Kur’an-1 Kerim’in bir tefsirinin hazirlanmasi
ve bagka dillere terciime edilmesi amaciyla olusturulan komisyonun raportorliigiine
getirilmis ve burada hazirlanan “el- Miintehdb fi tefsiri’l Kur’dni’l Kerim” adli eser

(Kahire 1423/2002, 20. bs) bir¢ok dile ¢evrilmistir.®

Tim bu yazilanlarin yani1 sira, 1962 yilinda Ezher’de Mecmau’l-buhisi’l-

Islamiyye, Kriminoloji ve Sosyoloji Enstitiisii, Ezher Universitesi Meclisi gibi bir¢ok

2 Vehdan, Nasir Mahmud, Ebt Zehre: Alimen Islamiyyen, hayatiihii ve menheciihii fi buhiisihi ve kiitiibih,
Kabhire: Sirketii’n-nds li’t-tibda, 1996, 10; Zirikli, el-4 ’ldm, ngr. Zitheyr Fethullah, Darii’l-ilm 1li’1-Melayin,
Beyrut 1996, VI, 25-26.

3 Abdiirrezzak, 23-24.

4 Ebt Zehre, Muhammed, Son Baris Cagrist, tre. Cemal Aydin, Stle Yay., Istanbul 1998, 1.

5 Saffet Kose, “Muhammed ebl Zehre”, DIA, 2005, XXX, 519.

6 Kose, 520.



yerin iiyeliklerinde gorev yapan Muhammed EbG Zehre, Hanefl ve Safil mezheplerine
gore kanunlastirma komisyonu baskanligi calismalarinda bulunmustur. Ayrica, cesitli
konferanslar, yaptig1 konusmalar ve basta Livdu I-Islam olmak iizere dergilerde yazdig
din, egitim, siyaset ve toplumsal meselelerle ilgili birgcok makalesiyle yasadigi ¢cagin fikir

hayatina katkis1 olmustur.’

Muhammed Ebl Zehre, 1969 yilinda aile planlamasi, ¢ok evlilik ve taldkin
sinirlandirilmasi gibi konulari ihtiva eden ahval-i sahsiyye kanun tasarisina yonelik sert
elestirileri {lizerine gazete ve dergilerde yazi yazmasi engellenmis ve ders vermesi
yasaklanmistir. 1970 yilinda Cemal Abdiinnasir’in dliimiiyle beraber bu yasaklar
kalkmistir. Misir Devlet Baskant Enver Sedat’a da bu konularla ilgili goriislerini izah
eden bir mektup yazan Muhammed Ebti Zehre, i¢inde bulundugu toplumun gelismelerine

duyarsiz kalmayan dnemli bir ilmi sahsiyettir.®

Diisiincelerini agiklamada ¢ekingen bir tavra sahip olmayan Muhammed Ebi
Zehre, zamaniin ¢ok yoOnlii alimlerinden birisidir. Kur’an’in asil micizevi yoniiniin
onda bulunan hukuk prensiplerinde mevcut oldugunu ifade etmis olan Ebf Zehre, Islami

degerlere aykir1 buldugu gériislere kars1 ¢ikmustir.®

Eserlerinde klasik fikih sistematigi yerine modern tasnifi esas alan bir yontemi
benimseyen Muhammed Ebu Zehre; mezhepleri birbirine yaklastiracagini, ihtiyag
halinde hepsinden faydalanmaya kapi aralayacagini belirtmistir. Hukukla mesgul
olanlarin Islam hukukunun kavram ve teorilerini anlamasi gerektigini, teori ve pratik
arasinda baglant: kurmay1 6zellikle hocast Ahmed Ibrahim Bey’in derslerini islerken dort
mezhebin yani1 sira Imimiyye, Zeydiyye, Zahiriyye, Ibaziyye ile Islim hukukunu

mukayeseli bir yontemle islemesinin etkili oldugunu agik¢a ifade etmistir.

Muhammed Ebl Zehre’ye gore fikih arastirmalarinda bir yontemin tutarli olmasi
su {ic esasa uymasi ile miimkiindiir: Oncelikli kaynak olarak Kur’an’a ve Siinnet’e
basvurmak, bu kaynaklarda acik bir hiikiim bulunmadiginda naslarin ana ilkeleri 15181inda
ictihad etmek (bu da bazen kiyas, bazen de maslahati gbzetmek ile olur), sahadbe, tabiin

ve miictehid imamlardan olusan Selef’in sOzlerine basvurmak. Ebu Zehre’nin sahabe

" Vehdan, 57-58.

8 AKil, 776; Kose, 521.

9 Abdiirrezzak, 148.

10 Ebd Zehre, “Tefsirii’-1 Kur’an’i’l-Kerim?”, Livd 'u’I-Isldm, XVI111/4, 1964, 208-212.



kavli konusundaki yaklagimi Eb(i Hanife’nin yonteminde oldugu gibi; icma ettikleri
konularda onlara uyma, ihtilaf ettikleri meselelerde ise delili en gii¢clii olanin goriisiinii
tercih etme seklindedir. Ayrica burada bir 6l¢ii olarak, ya miictehid imamlarin ¢ogunun
tabi oldugu goriisii benimsemeyi ya da Hz. Omer gibi ileri gelen bir sahabiye uymay1

ortaya koymustur.!
Muhammed Ebt Zehre, Kur’an’1 tefsiri konusunda ise ii¢ ilke belirlemistir:

1. Kelimelere anlam verirken Araplarin anladigi ilk manay1 gézetmek;

2. Bilimsel tez ve tespitler zamanla degistigi i¢in naslar1 agiklamaya g¢alisirken
giiniin bilimsel sonuglarini ispat gayreti igine girmemek, ¢iinkii bilim stirekli
bir gelisme ve degisme gostermektedir;

3. Kur’an-1 Kerim’i anlama ¢abasindayken belagi hususlari dikkate almak.*?

Ailesi ve Vefati

Ebl Zehre ailesi, yasadiklar1 cevrede gayretli, vatanperver, dindarliklari ile bilinen
bir ailedir. Ornegin dede Mustafa Sestavi, bulundugu cevrede dini-sosyal dersleri vermesi
hasebiyle “mahallenin hocas1” olarak taninmis; birikimli ve saygin bir zatti. Ayni1 sekilde
baba Ahmed Ebl Zehre; dindar, hafiz ve ¢ocuklarini da bu yonlii yetistirmeye 6zen
gosteren birisiydi. Anne, Hadire de, Kur’an ile ¢ok i¢li digh, onu ezberleyen ve ailesini

de bu cizgide yonlendiren bir hanimefendiydi.*3

Muhammed Ebl Zehre’nin kendisi gibi ayn1 ailede yetisen ve alanlarinda uzman
olan alti kardesi bulunmaktaydi. Bunlar Abdiilfettah Ahmed Ebt Zehre (6. 1969),
Mustafa Ahmed Eba Zehre (6. 1946), Abdiilaziz Ahmed EbG Zehre (6. 1970), Sekine
Ahmed EbG Zehre (6. 1968), Fattma Ahmed EbG Zehre ve Rihiye Ahmed Ebl

Zehre’dir.'*

Ebl Zehre, tahsilini bitirdikten sonra 1929 yilinda Hadire Hanimefendi ile

evlenmistir. Bu evliliginden dordii kiz, ikisi erkek toplam alt1 gocugu diinyaya gelmistir.®

1 Liva’w’l-islam, XVIII/3, 1964, 147-151.

12 Daha genis agiklamalar ve gerekgceler icin bkz. Liva’u’l-Islam, XVIII/7, 1964, 403-407; XVII11/8, 1964,
465-468

13 Vehdan, 11.

14 Vehdan, 12.

15 Siibeyr, M. Osman, Muhammed Ebii Zehre: Imamii’l-fukahi’l-mudsirin ve l-miiddfiu’I-ceri an hakdiki’d-
din, Darii’l-kalem, Dimagk 2006, 92-93.



Yetigsmeleri i¢in biiylik gayret gosterdikleri ¢ocuklari sunlardir: Emire EbQ Zehre, Sitheyr
Ebl Zehre, Nadiye Ebl Zehre, Ahmed Ebt Zehre, Hayatlinniifiis Ebli Zehre ve Mustafa
Muhib Ebd Zehre.'®

Muhammed Eba Zehre, 12 Nisan 1974 Cuma giinli kendi emekleri ile gesitli
toplantilara ev sahipligi yapmak amaciyla tertip ettigi toplanti ¢adirinin son durumunu
gormek iizere toplant1 yerine gitmisti. Incelemelerinin ardindan evine dénmiis ve evinin
ist katindaki kiitliphanesine ¢ikmisti. Amacit Cuma saatine kadar yazmaya devam ettigi
tefsiri ile ilgili ¢alismasini siirdiirmekti. Bir siire sonra elinde Neml siresinin 19. Ayeti
olan Al Jaef (5 a5 e 5 e Gl al Sl &l 4 e 53 Gy 063 14158 e Kl 2L
Gealial)l dlie b Sl i 8UaS (Onun bu séziinden dolayi Siileyman neseyle
giiliimsedi ve “Ey rabbim!” dedi, “Gerek bana gerekse anne babama verdigin nimete
stikretmeye ve hosnut olacagin iyi isler yapmaya beni muvaffak kil. Rahmetinle beni iyi
kullarimin arasina kat!) ayetinin bulundugu sayfa agik bir bicimde, sayfalar elinde alt kata
inerken secde eder vaziyette diigmiistii. Bagindan yaralanmis ve o giin aksam gec¢ saate
kadar baygin kalmisti. Ayni giin yetmis yedi yasinda iken ruhunu mevlasina teslim

etmistir.!’
B. Eserleri ve ilmi Yontemleri

1. Eserleri

Muhammed Ebu Zehre, fikih basta olmak iizere, tefsir, mantik, biyografi gibi
eserler baglaminda ilmi c¢ercevesi oldukca genis bir pencereden bircok telifi ilim
diinyasina kazandiran veldit bir alimdir. Bunlarm yaninda Livdii 'I-Islam dergisi gibi ilmi
dergilerde yayimlamis oldugu makaleleriyle,®® cesitli ortamlarda katildig
konferanslarryla!® zamaninda ve sonrasinda ilim yolcularma ¢ok biiyiik bir 151k olmustur.
Toplamda bir¢cogu Tiirkce’ye terciimesi yapilmis yaklasik olarak seksen kitap ve
arastirma telif etmistir. Biz bu eserlerin ¢ok dnemli bir kismini sadece ismen vermeye

calisacagiz. Calismamizin hususen konusu olan tefsir sahasi ile ilgili eserlere gelince bir

16 Vehdan, 13; bu konuda ayrica bkz., Adnan Zerzir, A’ldm-u ve Ulemdu Kudemdu ve Muasiriin, Darii’l-
Fethi Liddiraseti Ve’n-nesri, Urdiin 2010, 17-19.

17 Vehdan, 72; Siibeyr, 123-124.

18 Vehdan, 320-341; 376-380.

1% Vehdan, 342-358.



kisim Ozet bilgileri burada zikretmeye gayret edecegiz. Miiellifin genel olarak

calismalariyla ilgili Tiirk¢e hazirlanan olduk¢a doyurucu tanitim bilgilerine bu konuda

yapilan bazi ¢alismalardan ulasmak miimkiindiir.?°

a. Fikih ve Fikih Usuliine Dair Eserleri

>

Usilii’l-fikh (Kahire, 1957, 1958). Eser, alaninda yazilmis modern ¢aligmalarin
onde gelenlerinden biridir. Kitabin 6ns6ziinden de anlasilabilecegi gibi donemin
yiiksek tahsil yapanlarina yardimei bir kaynak niteliginde hazirlanmistir. Bu eser
Abdulkadir Sener tarafindan bazi notlarin da eklenmesiyle Tiirk¢e’ye ¢evrilmis,
Islam Hukuku Metodolojisi: Fikih Usulii adiyla ve alfabetik terimler sdzliigii

ilavesiyle 1986 yilinda Fecr Yayinlar tarafindan yayimlanmistir.

Muhadardt fi usali’l - fikhi’l- Ca’feri: Miiellifin, Ca’ferl mezhebinin fikhina
dair yazdig1 eseridir. Yaklasik 180 sayfa olan bu eserin ilk baskis1 Ma’hedii’d-
dirasati’l-Arabiyye tarafindan Kahire’de 1956 yilinda yapilmistir.

Mesadirii’l-fikhi’l-Islimi: Eser, muhteva olarak tefsir yontemleri, Kur’an’in
1’cazi, terciimesi, siinnetin Kur’an’daki yeri gibi konulara deginmistir. Eser ilk
baski olarak 1956 yilinda Ma’hedii’d-dirasati’l-Arabiyye tarafindan Kahire’de

basilmstir.

El-Mesalihu’l-miirsele ev mezhebii’l-menfea fi’l-fikhi’l-Islami: Muhammed
Ebli Zehre’nin fikih usulii alanina dair arastirmalarini igeren bu eser 1947
yilinda, Kahire Universitesi Hukuk Fakiiltesi hocalarmin ¢ikardigi Mecelletii’l-

kaniin ve’l-iktisad dergisinde nesredilmistir.

Isdetii isti’mali’l-hak: Bu eser sonrasinda bazi ekleriyle beraber yetmis yedi
sayfadan miitesekkil et-Teassiif fi isti’'mali’l-hak adiyla Matbaatii’l-ulim

tarafindan 1963 yilinda Kahire’de basilmustir.

Tarihu’l-cedel: Cesitli ilim dallarina ait miinazaralarin tarihi seyrini hacimli bir
sekilde yansitan bu eser, 1935 yilinda Kahire’de Matbaatii’ulim tarafindan

basilmustir.

20 Bu calismalarin en dnemlilerine iki drnek verilebilir: Muhammet Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve
Tefsiri, 44-65; Kose, 519-521.



> Es-Seri’atii’l-Islamiyye: 1956 yilinda verdigi bir konferansin metni olup
ogrencileri tarafindan vefatindan sonra 1987 yilinda Beyrut’ta basilmustir.

> El-Cerime ve’l- ‘ukiibe fi’l-fikhi’l-Islami: Muhammed Ebi Zehre’nin islam
hukukunun su¢ ve ceza terminolojisini ele alan bu eseri alanindaki ilk eserlerden
sayllmaktadir. Kitap daha sonra iki ayri cilt halinde el-Cerime fi I-fikhi’I-Islami
(Kahire, 1974) ve el- ‘Ukibe fi’l-fikhi’l-Islami (Kahire, 1974) adiyla
nesredilmis, Ibrahim Tiifek¢i eseri Isldm Hukukunda Su¢ ve Ceza ismiyle

Tiirk¢e’ye ¢evirmistir. (Kitabevi Yaymevi, Istanbul,1994)%

> el-‘Alakatii’d-deviiype fi zlli’l-Islim: Hiiseyin Algiil ve Osman Sekerci
tarafindan Isldm’da Beseri Miinasebetler ismiyle Tiirk¢e’ye terciime edilen
(Samil Yaymevi, Istanbul, 1971) bu eser Muhammed Eb{i Zehre’nin 1964
yilinda Mecmau’l-buhiisi’l IslAimiyye’nin diizenledigi konferansta sundugu
tebligidir.??

> Nazariyyetii’l-harb fi’l-Islim: 1961 Kahire baskili bu kiicilk hacimli eseri
Cemal Karaagacl Fransizca cevirisinden Tiitkce’ye Isldm’da Savas Kavrami

ismiyle aktarmustir. (Istanbul, 1976, 1985).

Muhammed Ebtli Zehre’nin bu alandaki diger eserleri de su sekildedir:
el- Milkiyye ve nazariyyetii’l-‘akd (Kahire, 1977).

Muhddardat fi’l-vakf (Kahire, 1959).

Miigskiletii’l-evkdf (Kahire, 1935).

Buhiis fi’r-ribd (Kahire, ts.).

el-Ahvilii’s-sahsiyye (Kahire 1948, 1950, 1957).

YV Vv ¥V VYV YV VYV V¥V

Muhadardt fi ‘akdi’z-zevac ve asdaruhii, mukdrene beyne’l-mezdhibi’l-fikhiyye

ve’l-kavinini’l-‘Arabiyye (Kahire, 1948, 1971).

» el-Veldye ‘ale’n-nefs (Beyrut, 1970; Kahire, 1994).

21 Kose, 519-521.
2 Kose, 521.
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Serhu Kdaniini’l-vasiyye (Kahire, 1950, 1978; bu eser ayrica Urduca’ya

cevrilmistir).

Ahkdamii’t-terikat ve’l-meviris (Kahire, 1949).

el-Mirds ‘inde’l-Cad’feriyye (Kahire 1955, 1970; Tahran, 1984).
Fetava’s-seyh Muhammed Ebii Zehre: (Dimask, 2006).

ez-Zekdat: Osman Sekerci, Muhammed Ebl Zehre’nin zekatla ilgili bu
calismasi Uygulamali Zekat Hukuku: Temel Kaideler ismiyle terclime etmis
(Canakkale Seramik Kiiltiir ve Arastirma Hizmetleri, Selguklu Matbaasi, Konya,
1978), Mustafa Ahmed ez-Zerka’nin sigorta ile ilgili gorislerine karst yazdigi
miitalaay1 ise “Biiyiik Ustat M. Ebii Zehre 'nin Cevabi Yazisi” adiyla Hayreddin
Karaman Tiirk¢e’ye gevirerek Isldm’a Gére Banka ve Sigorta isimli eserinin
sonuna eklemistir (Iz Yaymecilik, Istanbul, 1981, s. 200-224).

el-iktisadii’l-Islamiyye: (Risdletii’I-Islim dergisinde yayimlanmustir).
el-Milkiyye ve nazariyyetii’l-akd: (Kahire, 1938).

Tahrimii’r-riba tanzim iktisadi. (Cidde, t.s).

et-Te’min: (Dimask, 1961).

Mesriiu tanzimi’l-vakf: (Kahire, 1943).

el-Istihkik el-vicib fi kanini’l-vakf: (Kahire, 1950).
Intihdii’l-vakfi’l-ehli ve’l-edvariilleti merra biha: (Kahire, 1953).
Hakr: (Kahire, 1940).

Nazardt fi mesriii kdniini’l-vasiyye: (Kahire, 1943).

Serhu Kaniini’l-vasiyye: (Kahire, 1947).

el-Cedid fi kdaniini’l-vasiyye: (Kahire, 1947).

Nazarit fi kdniini’l-iisre: (Kahire, 1937).

Megriiu’l-kaniini’l-hds bi-takyidi’t-talik ve taaddiidi’z-zevcat:. (Kahire, 1945).
Isléhu’l-iisre: (Kahire, 1954).

Muhddardt fi akdi’z-zevic ve dsdriih: (Kahire, 1958).
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el-Milkiyye bi’l-hilife fi’s-seria ve’l-kaniini’r-Rimani: (Kahire, 1951).

el-Fikhii’l-Islami ve’l-kandinii’r-Riimani: (Kahire, 1961).

>
>
» el-Mirds inde’l-Ca’feriyye: (Kahire, 1955).
> el-Veldye ale’n-nefs: (Kahire, 1966).

>

Felsefetii’l-ukiibe fi’l-fikhi’l-Islami: (Kahire, 1966).%3

b. Biyografilere Dair Eserleri

Muhammed Ebii Zehre, dért mezhep imaminin yani sira ibn Hazm, ibn Teymiyye,
Zeyd b. Ali ve Ca’fer es-Sadik’tan olusan sekiz imamin hayatlarin1 genis bir bigimde
miistakil eserler olarak kaleme almistir. Eserlerin muhtevasinda imamlarin hayatlari,
eserleri, gorlis ve yontemleri, mezhepler aras1 birtakim goriis ayriliklar1 ve sebepleri gibi
genis yelpazede bir¢ok konu kendisine yer bulmustur. Tim bunlar1 yaparken
olabildigince tarafsiz kalabilmesi bircok kesimin takdir ettigi bir durum olarak dikkat
cekmektedir. Daha sonra da deginilecegi gibi mezhepleri bir yol olarak degerlendiren
Muhammed Ebt Zehre, ihtiya¢ halinde bu farkli goriislerden yararlanilmasi gerektigini
savunmus, tefsire dair yazdigi eserlerde de yer yer bu diisiincesine binaen atiflar ve

nakiller yapmistir.?*

Bu alana dair yazdig: eserler ile ilgili daha 6nce yapilan ¢alismalar oldugundan ve
calismamizin uygun yerlerinde mevzubahis eserlere atiflar yaptigimizdan dolay1 burada
Muhammed Eb( Zehre’nin biyografilerle ilgili yaptig1 ¢alismalarinin sadece isimlerini ve

basim yer/tarih bilgilerini vermekle yetinecegiz.
Miiellifin bu alana dair yazdig: eserler, sunlardir:

> el- Imdm Ebi Hanife: Hayatiihii ve asrith-drdiihii ve fikhuh: Bu eser, 6zel bir
baski olarak 1945 yilinda basilmis, daha sonra 1947 yilinda Darii’1-fikri’1-Arabi
tarafindan Kahire’de nesredilmistir. Osman Kesikoglu’nun, Ebu Hanife adiyla
Tiirkge’ye terciime ettigi bu eser, Diyanet Isleri Baskanligi’nca 1962 yilinda ilk

olarak basilmistir.

23 Muhammet Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 56-63.
%4 Y1lmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 53.
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el-Imam es-Sifii: Haydtiihii ve asrith-ardiihii ve fikhuh: Muhammed Ebi
Zehre’nin 1944 yilinda kaleme aldig1 bu eseri ilk olarak Kahire’de 1945 yilinda
basilmistir. 1969 yilinda Osman Keskioglu’nun, /mdm Safii ismiyle Tiirkge’ye
terciime ettigi bu eser, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 1987 yilinda ikinci

baskis1 yapilmustir.

el-Tmam el-Malik: Haydtiihii ve asrith-drdiihii ve fikhuh: Eb Zehre’nin bu
eseri ilk olarak 1946 yilinda Mektebetii’l-Encli’da basilmistir. Urduca’ya
terciime edilen bu eser, yine Osman Keskioglu tarafindan /mdm Malik: Hayati-

Goriisleri-Fikhi adiyla Tiirkge’ye cevrilmistir. (Ankara 1984)

el- imdam Ahmed b. Hanbel: Hayitiihii ve asrith-ardiihii ve fikhuh: 1947
yilinda Darii’1l-fikri’l-Arabi tarafindan Kahire’ de basilan bu eser, Urduca’ya da
terciimesi yapilmistir. Eseri Osman Keskioglu, 4hmed b. Hanbel: Hayati,
Goriisleri, Fikihta Yeri ismiyle Tiirk¢e’ye ¢evirmistir (Ankara 1984)

el-fTmam Ibn Hazm el-Endeliisi: Hayatiihii ve asriith-drdiihi ve fikhuh: 1954
yilinda Darii’1l-fikri’l-Arabi tarafindan Kahire’ de basilan bu eser, Urduca’ya da
terciime edilmistir. Osman Keskioglu ve Giindiiz Ercan tarafindan Tiirkge’ye

cevrilerek Istanbul’ da 1996 yilinda basilmustir.

el- Imdam Zeyd: Haydtiihii ve asriih-ardiihi ve fikhuh: Miellifin bu eseri ilk
olarak Darii’l-fikri’l-Arabi tarafindan Kahire’de 1959 yilinda basilmistir. Salih
Parlak ve Ahmet Karababa, Imdm Zeyd adiyla Tiirk¢e’ye cevirmis ve 1996

yilinda Istanbul’da basilmustir.

el- Imam Ibn Teymiyye: Hayitiihii ve asrith-drdiihii ve fikhuh: Muhammed
Ebl Zehre’nin bu eseri ilk olarak 1952 yilinda Darii’l-fikri’l-Arabi, Kahire’de
basmustir. Osman Keskioglu bu eseri, Seyhiilislam Ahmed Ibn Teymiyye: Hayatt,
Goriigleri, Fikihtaki Yeri, Usulii adiyla terciime etmis, 1987 yilinda da
Ankara’da basilmistir. Bunun disinda Nusrettin Bolelli, Vecdi Akyiiz ve Adil
Bebek tarafindan /mdam Ibn Teymiyye: Hayati-Fikirleri-Eserleri-Cag: ve Fikh:
adiyla ikinci bir gevirisi de yapilmstir (Istanbul 1988).

et-Ta’rif bi-Ibn Teymiyye: Muhammed Ebi Zehre, bu eserinde Ibn

Teymiyye’nin hayatini, cocuklugunu, yasadiklarini, bazi miicadelelerini ve
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zamaninin bazi ilim adamlar1 tarafindan ¢ekilememesini 6zet bir bicimde kaleme

almistir.

> el- Imdm es-Sadik: Haydtiihi ve asriih-ardiihi ve fikhuh: Eser, tarihsiz olarak
Darii’1-fikri’l-Arabi tarafindan Kahire’ de basilmistir. ibrahim Tiifekci’nin /mdm
Ca’fer adiyla Tirkee’ye ¢evirdigi bu eser, 1992 yilinda Istanbul’da

yayimlanmustir.

> Ibn Haldiin ve’l-fikh ve’l-kazd: Muhammed Eba Zehre’nin, 2-6 Ocak 1962
yilinda Kahire’de diizenlenen Ibn Haldiin Sempozyumu’na sundugu bu tebligi

yirmi sekiz sayfadan olusmaktadir.?®

c. Tefsir ve Kur’an Ilimlerine Dair Eserleri

Muhammed Ebi Zehre nin tefsire ve Kur’an ilimlerine dair kaleme aldig: eserlerin
kisaca tanitimina ge¢cmeden Once onun Kur’an tefsirine dair benimsedigi birkag
prensibine yer verilmesi daha dogru olacaktir. EbG Zehre, Kur’an tefsiri konusunda ana

hatlartyla dort prensip benimsemistir:

1. Tefsir yaparken kelimelere anlam verildiginde Araplarin kelimelere verdigi

anlamin disina ¢ikmamak;

2. Bilimsel teoriler siirekli yenilenip degisiklikler gosterdigi icin Kur’an ayetleri tefsir
edilirken modern bilimin nazariyelerini Kur’an’in ayetleri baglaminda ispat etmek

icin 6zellikle gayret sarf etmemek;

3. Kur’an-1 Kerim’i derinlemesine anlamak i¢in ondaki belagi incelikleri arastirmak.
Bu noktada miiellif, Kur’an’in baska dillere terciime edilmesinin dogru

olamayacagini hatta miimkiin de olamayacagim savunmaktadir.?®

4. Kur’an ayetleri tefsir edilirken, kelimelerdeki inceliklerin farkinda olarak agik ve

anlasilir bicimde fikhi meseleleri arz etmek gerekmektedir.?’

» Zehretii’t-tefasir: Muhammed Ebl Zehre’nin 1951 yilinda baslayip yaklagik

yirmi {i¢ y1l boyunca devam ettirdigi tefsir ¢aligmasidir. Genel olarak Kur’an’in

% Vehdan, 222-227.
% Siibeyr, 102-103.
27 Vehdan, 222-227.
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basindan baglayarak Neml slresinin 74. ayetine kadar tefsirini yapmis; ancak
sonrasina Omrii vefa etmemistir. Yetmise yakin fasikiilden olusan mevzubahis
calisma 2002 yilinda Darii’l-fikri’l-Arabi tarafindan on cilt olarak Misir’da

basilmistir.?®

» el-Mu’cizetii’l-kiibrd: el-Kur’dn: Muhammed Ebl Zehre’nin bu eserinde basta
“T’cazii’l-Kur’an” olmak iizere Kur’an-1 Kerim’in tarihi, tefsiri, tilaveti,
Kur’an’in bagka dillere terciimesi gibi konular ele alinmistir. Bunun yani sira
ulumii’l-Kur’an ve Kur’an kiraatinde teganni gibi meseleler de bu eserde
kendisine yer bulmustur. 1971 yilinda Darii’l-fikri’l-Arabi tarafindan Kahire’de
basilmistir.?® Bu eser, ayn1 zamanda ¢alismamizin da konusu oldugu icin eserle

ilgili detayl bilgiler sonraki boliimlerde verilecektir.

» Seriatii’l-Kur’adn: Muhammed Ebl Zehre bu eserinde, aile diizeni, Kur’an
nizamiyla beserl hukuk arasinda mukayese, bosanma, ¢ok esle evlilik, kadin
haklari, kisas gibi konular1 Kur’an perspektifinden degerlendirmektedir. Eserin
one ¢ikan en 6nemli 6zelligi Kur’an’in i’caz yoniinii ortaya koymasi ve bazi fikhi

meseleleri Kur’ani bakis agisiyla degerlendirmesidir.

d. Ansiklopedi Maddeleri

> “el-Miisned li-ibn Hanbel”, Mevsiiatii tiirdsi’l-insaniyye ( Kahire: Vizaretii’s-

sekafe, ts. , I, 186-198).

> “el-Icma”, “Isde” ve “er-Riba”: Muhammed Ebi Zehre, Kahire’de 1966
yilindan itibaren Mevsiiatii'I-fikhi’l-Islami (Mevsiatii Cemdl Abdinnasir) adli
ansiklopediye “el-icma” (II1, 50-112); “Isde” (V, 129-131) ve yayimlanmamis

“er-Riba” maddelerini yazmistir.*

e. Diger Eserleri

» Mukdrendtii’l-edydn:ed-Diydndtii’l-kadime: Muhammed Eba Zehre, bu eserini

Ezher Univeristesi 6grencileri icin ders kitabi olarak mukayeseli dinler tarihi

2 Siibeyr, 182
2 Siibeyr,182.
0 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 64-65.
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ilgili olarak kaleme almistir. Kitap, ilk olarak 1938 yilinda, ikinci baski olarak
da 1965 yilinda Darii’1-fikri’l-Arabi tarafindan Kahire’de basilmistir.

Muhadardt fi’n-nasrdniyye. Eser, Ebli Zehre’nin iiniversitede verdigi on
konferansindan olusmaktadir. Ingilizce, Fransizca ve Urduca’ya cevirisi yapilan
bu eseri, Akif Nuri, Hristiyanlik Uzerine Konferanslar adiyla Tiirkge’ye terciime

etmistir. (1978, Istanbul)

Tarihu’l-cedel: Eser, baslangigta vaiz olmak ve irsat faaliyetlerinde gorev almak
isteyen Ogrencilerin ders notlar1 baglaminda hazirlanmasina ragmen, sonrasinda
cedel tarihi ilgili hacimli bir kitap halini almistir. Matbaatii’l-ulim tarafindan

1935 yilinda Kahire’de basilmistir.

el-Hitibe: Usiliihd ve tiarihuhd fi ezheri ‘usiirihd ‘inde’l-Arab: Muhammed
Eb(i Zehre’nin Ezher Universitesi'nde girmis oldugu hitabet derslerindeki
notlarindan olugan hacimli bir eseridir. 1934 yilinda Matbaatii’l-uliim tarafindan

Kahire’de basilmistir.

Tarihu’l-mezdhibi’l-Islamiyye: Miiellifin bu eseri, biri siyaset ve akaid (f7’s-
siydse ve'l-akdid) digeri fikhi mezhepler tarihi (fi tarihi’l-mezdhibi’l-fikhiyye)
olmak iizere iki ciltten miitesekkil bir kitaptir. Kitabin 1.cildi, Ethem Ruhi Figlah
ve Osman Eskicioglu tarafindan Isldm’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi
adiyla Tiirkge’ye cevrilmistir (1970, Istanbul). Eserin ikinci cildini ise,
Abdulkadir Sener, Isldm da Fikhi Mezhepler Tarihi adiyla Tiirkge’ye gevirisini
yapmus, dort cilt halinde yayimlanmustir (1968, Ankara). Kitabin tamamu ise iki
ayr1 boliim ama tek cilt olarak Hisar Yaymevi’nce Isldm da Itikadi, Siyasi ve

Fikhi Mezhepler Tarihi adiyla tarihsiz olarak nesredilmistir.

Ténzimii’l-iisre ve Tdnzimii’n-nesl: Eser, kadm, aile planlamasi, talak, ¢ok
evlilik konularinin yani sira 1900’1 yillarin basindan itibaren aile hukuku
alaninda Islam iilkelerinde yapilan tartismalara ve kanunlastirma hareketlerine

dair goriisleri i¢erir. 1976 yilinda Darii’l-fikri’l-Arabi Kahire’de basmaistir.

et-Tekafiilii’l-ictimai fi’l-Islam: Miiellif bu eserinde, Islami agidan ¢alismanin
onemi, zekat, kefaretler ve vakiflarin sosyal yardimlasmadaki onemi; ayrica
sosyal yardimlagsma, arazi ve maden miilkiyeti gibi konular1 ele almistir. Eser,

1969 ve 1976 yillarinda Yagmur Yayinevi'nce nesredilmistir.
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> Tanzimii’l-Islim li’l-miictemea’: Sosyal dayamisma, cocuk haklari, beseri
iliskiler, Islam toplumunun temel degerleri gibi konulari ele alan bu eserinde Ebd
Zehre, Isldm o6ncesi toplumlarin yapisina da deginmistir. Mektebetii’l-Encli
Yaymevi 1965 yilinda Kahire’de basmistir. Nurettin Demir ve Vesim Taylan’in
Tiirk¢e’ye cevirdikleri bu eser, Kaythan Yaymlari’'nca 1993 yilinda Isldm da
Toplum Diizeni ismiyle basilmistir. Yine ayni yayinevi, ismi, Sosyal Hayatta
Aile ve Toplum olarak degistirerek 2004 yilinda tekrar nesretmistir.

> el-Miictemeu’l-inséni fi zulli’l-Islam: Muhammed Ebd Zehre’nin 1966 yilinda
Kahire’de diizenlenen bir konferansta sundugu tebligin kitaplagsmis seklidir.
Osman Sekerci tarafindan Isldmin Gélgesinde Insanlik adiyla Tiirkce’ye

terciime edilmistir. (Sinan Yaymevi, 1970, istanbul)

> er-Red ald mesriti Vizdreti’s-siiiini’l-ictimdiyye fi’l-iisre: Sosyal Isler
Bakanligi’nin hazirladigi kanun tasarisina yapilan elestiriyi iizerine olusan bu
eser, Islam Arastirmalari Akademisi tarafindan Kahire’de 1974 yilinda

nesredilmistir.

> el-Vahdetii’l-Islimiyye: Muhammed Ebd Zehre, bu eserini dort bolimden
olusturmustur. Birinci béliimde Islam’m evrensel bir din oldugu; ikinci boliimde
Hz. Peygamber’in Islami birligi temellendirme esaslar1; iigiincii boliimde ilk
halifeler sonrast olusan dagilmayi; dordiinci boliimde ise bugiiniin
misliimanlarmin siyasi, ekonomik, kiiltiirel birliginin nasil saglanacagi gibi
konular islemistir. Kitap, Diinya Islam Birligi adiyla Ibrahim Sarmus tarafindan

Tirkge’ye ¢evrilmis, 1996 yilinda Esra Yayincilik’¢ca Konya’da basilmistir.
> el- Cezdirii’l-miislime: (Kahire, t.5)

> ed-Da’ve ile’l-Islim: 1973 yilinda Mecmau’l-Buhiisi’l-islimiyye’ de sunulan
tebligdir (Kahire, t.s). Masuk Aydim Isldm’a Davet adiyla Tiirkce’ye terciime

etmistir. Ayrica bu eser, Ingilizce ve Fransizca’ya da ¢evrilmistir.

> el-Akidetii’l-Islamiyye kema céie bihd el-Kur’dnii’l-Kerim: Eba Zehre, bu
eserinde tevhit, kullukta vahdaniyyet, kabir ziyareti, iman esaslari, zahir-
miitesabih, rii’yetullah gibi daha ¢ok inang¢ ve kelam ile ilgili konular1 kaleme

almistir. Eser, 1965 yilinda Kahire’de yayimlanmustir.
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» Hitemii’n-nebiyyin: (Kahire, 1973). Bu eser, Son Peygamber Hz. Muhammed
adiyla Tiirkge’ye cevrilerek 1993 yilinda Istanbul’da basilmistir. 2008 yilinda

ise Mehmet Keskin tarafinan bir ¢evirisi yapilarak dort cilt olarak basilmistir.

> Nazariyyetii’l-harb fi’l-Islam: (Kahire, 1958). Muhammed Ebt Zehre’nin bu
eseri, Cemal Karaagach tarafindan Fransizca terciimesinden Isldm’da savas

Kavrami ismiyle Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir (Istanbul, 1976, 1985).

» Cihad. (Kahire, 1968): Ebla Zehre, cihad konusunu etraflica ele aldigi bu
eserinde cihadi kisimlara ayirmis; miicahidin sahip olmasi gereken 6zellik ve
mertebelerine deginmistir. Mecmau’l-buhisi’l-islamiyye’nin 1968 yilinda
Kahire’de diizenledigi konferansta Miellifin sundugu tebligin kitaplasmis
seklidir.!

f. Basilmamus Eserleri

Ld Nesha fi’l-Kur’an.

Ehlii’l-kitab.

Islamii Alf b. Ebi Talib.

Serhu’l-erbain hadisen fi’l-ahlak.

Tarihu'l-edebi’l-Arabi fi sadri’l-Islam ve’l-asri’l-Abbdsiyyi’l-ewel: Yaklasik

YV V. V V V

200 sayfa ebatinda olan bu eseri Ebli Zehre’'nin 1929 yilinda kaleme aldig
belirtilmektedir.32

2. Eserlerinde Takip Ettigi Yontem

Muhammed Ebi Zehre, aylik olarak yayimlanan Livdii’l-Isldm dergisinde ilmi
faaliyetlerde nasil bir yontem takip edilecegini, bu konudaki diislincelerini ele almistir.
Bu konuda en detayli ¢alisma olarak Nasir Mahmtd Vehdan’in, Ebii Zehre: Alimen
Islamiyyen isimli calismas1 dikkat gekmektedir. Vehdan, bu ¢alismasinda Ebi Zehre nin
yaklasik on makalesinden yaptig1 arastirmalar sonucu eserlerinde takip ettigi metotlara

dair ayrintili bilgiler vermektedir.*

31 Siibeyr, 176-240; Abdiirrezzak, 79-116; Vehdan, 270-440; Kose, 520-521.
32 Vehdan, 320-404.
33 Vehdan, 320-404.
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Hem bahsi gegen ¢aligma hem de diger arastirmalarimizin neticesinde vardigimiz

bilgiler ¢cercevesinde Muhammed Ebi Zehre nin, ¢alismalarinda takip ettigi yontemler su

sekilde siralanabilir:

1.

Kur’an ilimleri basta olmak tizere biitiin ¢alismalarda en basta miiracaat edilmesi
gereken kaynaklar, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in hadisleridir.

[lmi calismalarla mesgul olanlarin diisiincelerini ¢ekinmeden belirtmeleri
gerekir, bulunulan ortamlarda Islami genel cerceveye aykirilik séz konusu ise bu
duruma kars1 ¢ikmak ilim adami tavridir.3*

Hukuk ile ilgili ¢alismalarda giiniimiiz hukuku ile Islam hukuku mukayeseli bir
bicimde ele almmis, bu saha ile ilgili c¢alisma yapacak Ogrencilerin
muhakemelerinin gelisip, tartisma ve hakikati arama melekelerinin ancak bu
yontemle miimkiin olacagini savunmustur.®® Kendisi de eserlerinde klasik fikth
sistematigi yerine modern bir tasnif yontemi benimsemis ve buna tesvik etmistir.
Ihtiyag duyulmas1 halinde mezheplerin hepsinden gboriis almabilecegini,
mezheplerin birbirine yakinlastirilmasi gerektigini; bdylece teori ile pratik
arasindaki baglantinin daha saglikli kurulabilecegini ifade etmistir. Bu metodu
benimsemesinde bir kistm hocasinin (6rnegin, Seyh Ahmed Ibrahim), derslerini
islerken dort mezhebin disinda da bazi mezheplere hep miiracaat ederek konulart
ele almasinin etkili oldugunu kendisi belirtmistir.3

Kur’an ve Siinnet’te agik olarak bir meselenin hiikkmii bulunmadiginda, kiyas ve
maslahat1 da géz Oniinde bulundurarak, naslarin ana ilkeleri dogrultusunda
ictthad etmek gerekir. Ayrica bu baglamda; sahabi kavli 6nemli bir bagvuru
kaynagidir. Yalniz burada sahabe bir konuda icma etmis ise o goriis alinir,
aralarinda farkli fikirler varsa delili en gliglii olan1 alinir, seklinde bir yol
edinmistir.’

Sarih naslara aykir1 olmadikga tabiin miictehidlerinin ¢ogunlugunun ittifak ettigi
gorlisler alimmalidir.

Ehil olanlar i¢in ictihad kapisi kapali degildir. Gortisler savunulurken daima

Kur’an, siinnet, akil 6l¢ii olarak ele alinmali, her goriis rastgele bir bigimde kabul

34 Abdiirrezzak, 148.

% Muhammed Ebi Zehre, el-Milkiyye ve nazariyyetii’'l- ‘akd, Darii’1-Fikri’l-Arabi, Kahire 1938, 3-4.
% Liva’ii’l-Islam, XVIII/4 (1964), 208-212.

87 Liva’ii’l-Islam, XVIII/3 (1964), 147-151.
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edilmemelidir. Ayni sekilde fikirler beyan edilirken abartili ifade tarzindan uzak
durulmalidir.3®

8. Muhammed Ebl Zehre, yazmis oldugu eserlerinde asil kaynaklara miiracaat
ederek mukayeselere yer vermis, sonuca ulasma yolunun delilden hareket
etmekten gectigini ifade etmistir. Bu baglamda delili zikredilmeden ortaya
konulan hiikiimlerin ruhsuz bir bedenden farkli olmadigini savunmustur.3

9. Miellif, Kur’an tefsiri caligmalar1 yapilirken kelimelere anlam vermede
Araplar’in anladigi mana ve islubun disina ¢ikilmamasi gerektigini belirtir.
Ayrica Kur’ani kavramlar tevil edilirken modern bilimsel c¢alismalara bu
kavramlart uydurma ¢abasinin asla dogru olmayacagini; ¢linkii bilimsel

nazariyelerin siirekli bir bigimde degisikliklere ugradigin ifade eder.*

% Siibeyr,176-180.
39 Kose, 482.
4 Liva’i’l-Islam, XVIII/7 (1964), 403-407; XVI11/8 (1964), 465-468.
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BIRINCI BOLUM

MUHAMMED EBU ZEHRE’NIN KUR’AN iLIMLERIYLE iLGILI
CALISMALARI VE e’MU’CiZETU’L-KUBRA: el- KUR’AN’IN ANA
HATLARIYLA TANITIMI

1.1. MUHAMMED EBU ZEHRE’NIN KUR’AN ILIMLERIYLE ILGILI
CALISMALARI

Fikih ve fikih usulii basta olmak iizere, biyografi, giincel dini meseleler, dinler
tarihi, hitabet vb. bir¢ok alanda yaklasik seksen eser kaleme alan Ebli Zehre, miinbit bir
alim olarak dikkat ¢ekmektedir. “Yasadigi donemin onderi”, “Cagin fakihlerinin piri”
gibi vasiflarla anilan miiellifimiz, Kur’an ve tefsir sahasina da oldukga ilgi duymus ve bu
alana dair de eserler vermistir. Yogun olarak faaliyet gosterdigi ve eserler kaleme aldig1
fikih ve giincel fikhi meselelerden firsat buldukga tefsir calismalarinin i¢inde yer almistir.
Bu baglamda Kur’an’in kisa ve anlasilir bir tefsirinin hazirlanmasi ve bu tefsirin diger

dillere tercimelerinin yapilmasi amaciyla olusturulan otuz yedi ilim adaminin

olusturdugu komisyona baskanlik etmistir.*!

Ebll Zehre’'nin bir miiddet baskanligin1 yaptigi bu komisyon, ¢aligmalarin
sonucunda el-Miintehab fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Kerim isimli eseri nesretmistir. Bununla
beraber, Ezher’de bulunan Islam Arastirmalar1 Akademisi’nin telif ettigi yeni bir tefsirin

hazirlanmasinda da Muhammed Ebi Zehre 6nemli vazifeler iistlenmistir.*?

Misir’da aylik yayimlanan LivdiiI-Islam dergisinde gesitli yazilar kaleme alan Eba
Zehre, yasadi1g1 donemin ve sartlarin farkinda bir ilmi portre ¢izmistir. Dolayisiyla zaman
zaman kendi Islami bakis acisina ters gordiigii cesitli giincel konulara duyarsiz kalmamis
ve birgok reddiye yazmistir. 1969 yilinda “Vizaretii Suuni’l-Islamiyye” adiyla bilinen
bakanlik tarafindan hazirlanan aile planlamasi, ¢ok eslilik ve talakin sinirlandirilmasi gibi
bazi konularin yer aldig1 “el-Ahvalii’s-sahsiyye” kanun tasarisina yonelik oldukga sert
elestiriler yoneltmistir. Ebli Zehre’nin bu elestirilerinin toplumda karsilik bulmasi ile

beraber, donemin devlet baskan1 Cemal Abdiinnasir, talimat vererek Ebli Zehre’nin yazi

4 Siibeyr, 100-102.
42 Siibeyr, 101.
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yazmasini yasaklatmis, ayni zamanda tniversitelerde de konferans ve ders vermesine

miisaade edilmemistir.*3

Diger taraftan bir miiddet sonra Miiellif, Livdii’l-Islam dergisinde, kendisinden
once Muhammed Hidir Hiiseyin isimli zatin Kur’an’1 belli bir diizenle basindan itibaren
tefsir ettigi yazilarini gesitli nedenler sonucu birakmasiyla bu ¢alismalari sahiplenmis ve
yine belli bir diizenle kendisi tefsirini burada yazmaya baslamistir. Calisma biiyiik bir
heyecan ve istiyakla bu mecrada boliim boliim yayimlanmaya devam ediyorken, En’am
stiresinin 54. ayetine gelindiginde mevzubahis yonetimin -daha 6nceden konusu gectigi

lizere- engellemeleri bas gostermis, dergideki tefsir yazilarina mecburen ara vermistir.**

Cemal Abdiinnasir doneminin sonuyla beraber, Muhammed Ebl Zehre’ye
Ogrencileri basta olmak {izere ilmi ¢evreler tefsirine devam etmesi yoniinde yogun rica ve
destekte bulunmuslardi. Bu 1srarlar sonucunda Ebi Zehre tefsir yazilarina tekrar baglama
karar1 almistir. Yalniz bu sefer daha 6nce dergide yazilar1 yayimlanan Muhammed Hidir
Hiiseyin’in yapmis oldugu kisimlar da dahil tek bir sistem iizerinden Fatiha’dan

baslayarak kaldig1 yerden devam etmistir.*°

Muhammed Ebl Zehre, kendi vefatindan sonra “zehretii’t-tefdsir” adiyla
isimlendirilecek bu kiymetli ¢aligmasina 1951 yilinda baslamis ve vefat ettigi tarih olan
1974 yilina kadar siirdiirmiistiir. Yalniz bu tefsir yazilarmmn tamamimn Livdii 'I-Isldam
dergisinde yayimlanmadigini belirtmek gerekir. Calismanin Muhammed Hidir Hiiseyin’
in de tefsir ettigi yerler ile beraber onemli bir kismi1 mevzubahis dergide, miiellifin
yasadigi donemde ve vefatindan sonra yayimlanmistir. Ama tefsirin dergide

yayimlanmayan kisimlar1 da mevcuttur.*®

2002 yilinda Zehretii 't-Tefdsir adiyla basilan on ciltlik bu eser 2010 y1linda doktora
calismasi olarak kapsamli bir bigimde ele alinmistir. Bu doktora ¢aligmasi ayn1 zamanda
Ebl Zehre nin tefsirindeki metodunun ve Kur’an ilimlerine yonelik degerlendirmelerinin

derli toplu gériilecegi 6ncelikli calismalardan birisidir.*’

4 Vehdan, 62; bu konudaki duyarhiliga énemli bir rnek olarak bkz., Ebl Zehre, Tanzimu’l-Usreti ve
Tanzimu 'n-Nesli, Dar(’1-fikri’1-Arabi, Kahire, 1976, 61-118.

4 Eb{ Zehre, Tefsir, I, 14; Vehdan, 62.

4 Cum’a, Ali, “Muhammed Hidir Hiiseyin”, DI4, 2005, XXX, 539-541.

46 Vehdan, 300-319.

47 Muhammet Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, Isam Yaynlari, Istanbul 2017.
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Muhammed Ebl Zehre’nin tefsire dair ¢alismalarindan birisi de Seriatii’l-Kur’an
min deldili i’cazih seklinde adlandirdigi, daha ¢ok “Seriatii’l-Kur’dn” olarak bilinen
calismasidir. Miiellif bu eserinde de 6zellikle Kur’an’in i’caz yoniinii ele almis ve bir¢ok
beseri ve sosyal meseleyi Kur’an’in Ongoriileriyle kiyaslayarak aciklamalarda
bulunmustur. Ebti Zehre’nin bu calismast Muhammet Yilmaz tarafindan Tirkce’ye

terciime edilerek ilim taliplerinin istifadesine sunulmustur.*®

Bu béliimde miiellifin tefsir ve Kur’an ilimlerine dair ¢alismalar1 konu edildigi i¢in
eksik biraktigimiz hususlar1 aktarmaya devam edecegiz. Ebli Zehre’nin kendi yasadigi
donemin giinliik sayilabilecek dini ve sosyal problemlerine karsi duyarliligi zaman zaman
onu zamanin yoneticileriyle karsi1 karsiya getirmistir. Elestirileri ve meselelere getirdigi
alternatif Islami ¢oziimler bazen sert bir tepkiyle karsilanmis ve nihayetinde radyo
konusmalar1 basta olmak iizere, konferanslari, dergi yazilar1 ve hatta iiniversitede verdigi
dersler yasaklanmistir. Bu susturma ve yasaklamalar, Ebl Zehre’nin bir miiddet
kapanmasina ve 6zellikle uzun zamandir niyetlendigi ama kaleme hentiz alamadig tefsire

dair calismalarina hiz vermesine vesile olmustur.

Miiellifin, Kur’an ilimleriyle ilgili ¢aligmalarina isaret ederken, onun bu yondeki
radyo konusmalarina deginmemek dogru olmasa gerektir. Radyoda on bes dakikalik
kirktan fazla kisa tefsir dersleri yapmistir. Bu derslerde bazen bir ayet, bazen daha fazla

ayetin kisaca agiklamalarmi bu radyo oturumlarinda yapmustir.*®

1.2. EL-MU°CIZETU’L KUBRA: EL-KUR’AN

Hayatinin belli bir déneminde bir taraftan ilmi calismalar konusunda bir¢ok
engelleme ile kars1 karsiya kalan Muhammed Eba Zehre, diger taraftan Kur’an ilimlerine
dair bir kisim ¢aligmalarla alakal1 eserler yazmaya niyetlenmistir. Kur’an’in niizili, Hz.
Ebl Bekir doneminde bir araya getirilisi, Hz. Osman doneminde ¢ogaltilmasi, Kur’an
kissalar, Kur’an’in i’cdz1 ve i’caz gesitleri, tefsir ve terciime yontemleri gibi bir¢ok

konuyu yazmayi diislindiigii bir eseri bu donemde planlamistir.

Ancak tiim bu yazmay planladig1 konular1 bir tefsirin mukaddimesi mahiyetinde

diistinmekteydi. Bu sebeple bagka eserler yazmaya, dergi yazilarma ara verip bu

48 Muhammet Yilmaz, Bir I’caz Delili Olarak Kur’an Hukuku, STS Yaynlar1, Istanbul 2015.
49 Vehdan, 283-291.
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mukaddimeyi kaleme almaya baslayan Muhammed Ebl Zehre, mukaddime niyetiyle
basladig1 calismasinin hacimli bir esere doniistiigiinii gériince miistakil bir kitap haline
getirmistir. Iste bu eser, aym zamanda calismamizin da konusu olan el-Mu cizetii’l-
kiibra: el-Kur’an(Niizaliihii-Kitabetiihii-Cem "uhii-1 caziihii-Cedeliihii-Ulumiihi-

Tefsiruhii-Hiikmii’'I-Gindi Bihi) adli ¢alismadir.>°

Ebl Zehre’nin, 1969 yilinda yazmaya niyetlendigi tefsirinin mukaddimesi olarak
basladig1 ancak hacmi artinca miistakil bir eser olarak yayimlama karar1 aldig1 614
sayfadan miitesekkil bu ¢alismasi, 1971 yilinda Kahire’de Daru’l-fikri’l-Arabi tarafindan
tek cilt olarak basilmigtir. Bu ilk basimdan sonra eserin giiniimiize kadar farkli basimlari
yapilmistir. Bizim ¢alismamizi yaparken yararlandigimiz baski, ayni1 yaymevinin 2009

yil1 436 sayfalik baskisidir.

Muhammed Ebl Zehre, eserin hemen giris sayfalarinda ¢alismasinin omurgasini
okuyucusuyla paylagmistir. Buna gore eser, dort ana boliimden olusmaktadir. Bu

boliimler basliklar halinde sdyledir:

1.2.1. Kur’an-1 Kerim’in Parca Parca Indirilisi

Bu boliimde Miiellif, Kur’an’in peyderpey indirilisini ve bu sekilde indirilmesinin
hikmetlerini bir kisim ayetleri de delil olarak getirip agiklamaya calismistir. Kur’an’in
Hz. Peygamber doneminde yazilmasi, neden kalplerde ve hafizalarda saklanmasi
gerektigi gibi alt basgliklar da bu kisimda izah edilen boliimlerdir. Yine bu boliimiin
sonlarma dogru ise Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer dénemlerinde, Hz. Peygamber zamaninda
vahiy Katiplerine yazdirilmis olan Kur’an’in sayfalarinin nasil cem’ edildigi, sonrasinda

da Hz. Osman déneminde de nasil istinsah edildigi ele alimmistir.>

1.2.2. Kur’an-1 Kerim’in Yedi Harf Meselesi, Kiraati, Niizilii

Ebl Zehre, bu boliimde Kur’an’1n kiraati, Hz. Peygamber’e indirilis sekli ile ilgili
olarak ileri stirlilen birkisim iddialara cevaplar vermektedir. Ayrica Kur’an ile ilgili yedi

harf meselesine dair goriislerini de eserinin bu béliimiinde ele almaktadir. Kur’an’in nasil

% Siibeyr, 86-87.
51 Ebd Zehre, el-Mu ‘cizetii ’l-kdbrd e{-Kur ‘dan, Dart’1-fikri’1-Arabi, Kahire 2009, 6; bu konuda ayrica bkz.,
Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, Ifav, Istanbul 2015, 77-85.
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okunacagi ve Hz. Peygamber’e nasil indirildigine dair (mana ve lafiz baglaminda)
iddialara cevaplar verirken su ayetleri konunun merkezine alarak defaaten vurgular

yapmaktadir:

“(Rasuliim!) O Kur’an’1 acele (kavrayip ezber) etmek icin (Cebrail vahyi iyice
bitirmeden) dilini kimildatma. Stiphesiz onu toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve
(dilinde akitip) okutmak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, sen onun

okunusunu takip et. Sonra siiphen olmaswn ki, onu a¢iklamak da bize aittir.”’>

1.2.3. Kur’an’in I’caz1 ve I’caz Vecihleri

Muhammed Ebl Zehre, ¢alismasinin bu boliimiinde daha ¢ok Kur’an’in i’caz
yoniinii ele alarak bu ¢ercevede c¢okga ileri siiriilen “Sarfe” nazariyesine karsi deliller
serdederek Kur’an’in i’cdz meselesini anlatmistir. Bunun yami1 sira bu boéliimde;
“Kur’an’m Igerigi’nin nelerden olustugu, Kur’an’daki tartisma yontemlerinin neler
oldugu (Cedelii’l-Kur’an), “Kur’an’in Tefsiri”, “Tefsir Yontemleri”, “Rivayet Tefsiri”,

“Tefsirde Re’yin Yeri” gibi hususlarla ilgili genis aciklamalara yer vermistir.>

1.2.4. Kur’an’1 Teganni ile Okumak

Miiellif kitabinin bu boliimiinde ise Kur’an’1 teganni ile okumanin sakincalarim
bir¢ok delil ortaya koyarak anlatmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in bagka dillere terctime
edilmesi meselesini bir perspektif ortaya koyarak acikladigi kisim da eserinin bu

bolimudiir.

Muhammed Ebl Zehre, kitabinin girisinde eserini ana hatlariyla tanitirken,
yazmaya bagladigi doneme dair detaylar da paylagsmaktadir. Buna gore, bir taraftan
donemin yonetiminin kendisine uyguladig: her tiirlii ambargodan dolay1 yazamadigini,
konusamadigini, ders veremedigini anlatirken; diger taraftan bir hastaliga dugar
oldugunu, bunun iki ay kadar siirdiiglinii, bu siirecte Kur’an’in kendisine gercek bir

yoldashik yaptigini anlatmaktadir.>*

52 Kiyame, 75/16-19.
53 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrad, 7.
5 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 7-8.
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Miiellifin, bu calkantili doneme dair kitabinin basinda bahsettigi sikintilar sadece
kendi rahatsizlig1 ile ilgili degildir. O siralar esinin de hayat sartlarini oldukca kotii
etkileyen bir hastalikla kars1 karsiya oldugunu, bu sebeple dertlerinin daha da arttigini
ifade ederken yine Kur’an’in yakinligindan, Allah’in goniillerine bir sekinet ve sabir
bahgettiginden bahsederek siireci nasil gegirdiklerini ve ne sekilde atlattiklarini

detaylandirmaktadir.>®

Muhammed Ebi Zehre, her ne kadar kitabinin 6n boliimiinde kitabin muhteviyatina
dair bilgiler vermisse de igerige ayrica bakildiginda basta deginilen konularin ¢ok daha
fazlasiin islendigi goriilecektir. Kitaba dair aciklamalarin yapildigi ¢alismamizin bu

boliimiinde mevzubahis icerigi dair biraz daha detay vermek gerektigini diistiniiyoruz.

Kitab1 biraz daha iyi taniyabilmek icin bu bagliklarin bir kismini burada

zikredebiliriz:

“Kur’an Kiraatleri, Kiraat Imamlarn, Kiraat Cesitleri”, “Peygamberlerin
Mu’cizeleri; Hz. Nuh’un, Hz. Had’un, Hz. Salih’in, Hz. Lat'un, Hz. Suayb’in, Hz.
Musa’ nin, Hz. Siileyman’in, Hz. Isd’nin Mucizeleri”; “Yeniden Dirilis ve Ahiret Giinii”,
“Helal ve Haram Bilgisi”, “Adalet-Uluslararast Adalet”, “Kur’an’da Fikhi Hiikiimler-
Ibadetler-Keffaretler”, “Kur’an’da Aile-Bosanma-Muhale’a- iddet”, “Kur’an’da Miras”,

“Kur’an’da Toplumsal Cezalar-Had-Kisas-Ta’zir”.

Miiellif eserin son boliimlerinde de su konu bagshklart ile ilgili ¢alismasini

sekillendirmistir:

“Kur’an’da Mali Muameleler-Faiz”, “Kur’an’da Uluslararas: iliskiler-Barista ve
Savasta ligkiler”, “Kur’an’da Kainat ve Insan”, “Kur’an’da Insan Psikolojisi”, “Yasuf
Stresinde Hz. Yusf'un Hikayesi”, “Tabiiler ve Tefsir’de Israiliyyat”, “Tefsir’de Zahir

ve Batin”.

Bu eserin tanitimi yapilirken son olarak; 2018 yilinda Muhammet Yilmaz
tarafindan bir kisim aciklamalarla, detayli dipnotlarla zenginlestirilerek Tiirkce’ye
cevrildigini ve bdylece 6nemli bir ¢alismanin ilim yolcularinin istifadesine sunuldugunu

belirtmemiz gerekmektedir.%

55 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 7-9. .
56 Muhammet Yilmaz, En Biiyiik Mu cize Kur’an, Okur Akademi, Istanbul 2018.
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Calismamizin merkezinde olan Muhammed Ebt Zehre’nin el-Mu cizetii’I-kiibra el-
Kur’an adli eseri yeri geldigi icin detayli bir bicimde ele alinarak, eserinin omurgasini

olusturan ana basliklar ile alt bagliklara dair bir kisim detaylar verilerek tanitilmis oldu.

Muhammed Ebl Zehre’nin tefsire dair calismalarin1 sonug olarak ozetleyecek
olursak; o, Omriiniin vefa ettigi siire icinde Kur’an-1 Kerim’in otuz ciiziinden on dokuz
cliziiniin, yani neredeyse ligte ikisinin sistemli bir bi¢imde tefsirini yapmistir. Bunun
disinda Kur’an ilimleri ve tefsir alanina dair yazmis oldugu sair makaleler, bir¢ok ortamda
verdigi konferanslar, radyo konugmalar1 bir biitiin olarak ele alindiginda bu mecrada
azimsanmayacak derecede ¢alismasinin oldugu goriilmektedir. Birgok alanda oldugu gibi
tefsir alanindaki eserlerini de Kur’an ile olan bagina, Kur’an’a olan sevgisine borglu
oldugunu ifade eden Muhammed Ebi Zehre, hayatinin sonuna kadar bu minval {izere

yasamlstlr.57

57 Nedvi, M. Rasid, “Seyh Muhammed Ebl Zehre”, Mecelletii’I-mecmai’l-ilmi el-Hindi, V1, Darii’1-fikri’l-
Arabi, Kahire 1997, 196.
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IKINCI BOLUM
MUHAMMED EBU ZEHRE’NIiN KUR’AN ILIMLERINE BAKISI

2.1. KUR’AN’IN NUZULU

Muhammed Ebt Zehre, Allah Teala’nin, Hz. Muhammed’i risdlet vazifesiyle
gorevlendirdikten sonra Kur’an’in indiriligini baslattigin1 hatirlatarak bu indiriligin ayn
zamanda gelen ilk ayetlerde ilmin rehberliginde bir dinin yeryliziinde temel atmaya
basladigina isaret ederek®® s6z konusu su ayetleri adres gostermistir: “Yaratan Rabbinin
adiyla oku! O, insani bir asilanmis yumurtadan yaratt. Oku! Insana kalemle (yazmayy)

ogreten, ona bilmediklerini bildiren Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir. "

Kur’an; yirmi {i¢ y1lda peyderpey indirilmis ilahi bir kitaptir. Bu siire, ayn1 zamanda
Hz. Muhammed’in davetini teblig ettigi yillardir. Kur’an’in indirildigi bu dénemde heniiz
niliz(lii tamamlanmadig1 esnada bile, inanmayanlara bir benzerini getirmeleri yoniinde
meydan okumustur. EbG Zehre, Kur’an’in mu’cize oldugu hakikatini doneminin
inkarcilarina meydan okuyarak ispat ettigini meallerini paylasacagimiz su ayetleri delil

gostererek izah etmistir:

“De ki: “Eger Allah dileseydi, ben size onu okumazdim, Allah da size onu
bildirmezdi. Ben sizin aranizda bundan (Kur’an’in iniginden) once bir omiir yasadim. Siz
yine aklimizi kullanarak gercegi gormeyecek misiniz? Allah’a karst yalan uyduran veya
ayetlerini yalan sayandan daha zalim kim olabilir? Bilesiniz ki suclular asla iflah

olmaziar.”®°

Yinus stresindeki baska ayetlerde de bu durum su sekilde ifade edilmektedir: “Bu
Kur’dn, Allah’tan (indirilmis olup) baska birisi tarafindan uydurulmus bir sey degildir.
O, kendisinden once indirilmis olan (ilahi kitap) lart dogrulayan, Allah’in hiikiimlerini
aciklayan, icinde hi¢bir kuskuya yer birakmayan ve dlemlerin Rabbi katindan gelen

kitaptir. Yoksa onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? O zaman onlara, ‘Eger dogru

8 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii'I-kiibra, 19.
59 Alak, 96/1-5
0 Y{nus, 10/16-17.



28

sozlii kimselerseniz, haydi siz de onun benzeri bir sure getirin ve Allah’tan baska

cagirabileceginiz kim varsa onlart da yardima ¢agirin!’ de. %t

Mekki stirelerden biri olan Hid stiresinde de yine ayni konuyla ilgili su buyruk
hatirlatilmaktadir: “Yoksa ‘onu (Kur’an’i) kendisi uydurdu mu’ diyorlar? De ki: Eger
dogru soyleyenler iseniz, haydi Allah’tan baska c¢agwrabileceklerinizi de (yardima)

cagirip, siz de onun benzeri uydurma on siire getirin. "%

Muhammed Ebl Zehre, bu ayetleri paylasarak, Kur’an’in indirilis siirecinin ilk
anindan itibaren bir yOniiyle okuma ve ilim temelli bir dinin dinamiklerine atifta
bulunmus, diger taraftan da zamaninin inkarcilarina meydan okuyarak bir benzerini
getirmekten aciz kaldiklarim1  hatirlatip Kur’an’in  mu’ciz  tarafina  isarette
bulunmustur.®*Miiellifin bu ayetler baglaminda tefsirine miiraccat ettigimizde 6zetle su
goriiglere yer verdigini gormekteyiz: Kur’an indirildiginde, ilk donem muhataplar,
Hz.Peygamber’e onu uydurdugu seklinde iftira atmaya yeltendiler. Bunun iizerine onlarin
bu yalanlarin1 aninda ortaya koymak tiizere birbirine yakin zamanlarda tahaddi ayetleri
indirildi. Béylece hem onlarin bu iftiralar1 bosa ¢ikarilmis oldu hem de Hz. Peygamber’e
yalniz olmadigi bir kez daha hissettirildi. Bununla beraber miisriklerin bu meydan
okumaya karsilik bir sey yapamamalart da Kur’anin en 6nemli i’caz yoOnlerinden

birisidir.%*
2.2. KUR’AN’IN PEYDERPEY INDIRILISINDEKI HIKMETLER

Kur’an’in indirilis siirecinin ilk donemlerinde miisrikler, Hz. Muhammed’e
Kur’an’in Onceki bazi kitaplar gibi niye bir kerede tiim olarak indirilmedigini
soruyorlardi. Onlarin bu sorusu 6grenmek amacli bir soru olmaktan ziyade, itiraz amach
bir sorudur. Ebli Zehre, miisriklerin bu itiraz ve inat amacl sorduklar1 soruya Kur’an’in

cevap verdigini su ayet ile izah etmeye baslamistir:

81 Y{nus, 10/37-38.

% Had, 11/13.

83 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 19.

8 Ebu Zehre, Zehretii 't-Tefasir, VI, 3569-3570.
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“ Inkdrcilar: ‘Kur’an ona bir biitiin olarak bir defada indirilseydi ya!’ dediler. Biz,
Kur’an’la senin kalbini pekistirmek igcin onu boyle kisim kisim indirdik ve onu (sana) agwr

agwr (tane tane ayirarak) okuduk. ®

Bu ayeti temel aldiktan sonra miiellif, ilahi vahyin peyderpey indirilmesini ti¢ farkl

acidan degerlendirmistir:

2.2.1. Hz. Peygamber’in Kalbini Pekistirmek

Hz. Peygamber’in Allah yolunda miicadele ederken ilahi davetin geregini yapmasi
onun asli vazifesiydi. Iste bu vazife esnasinda Kur’an her defasinda onun azim ve
gayretini artirmak, onu desteklemek i¢in parca parca inmistir. Bununla beraber vahyin
azar azar inisi Hz. Peygamber’in vahiyle linsiyet kurmasint kolaylagtiran en 6nemli
unsurlardan biri olmustur. Nasil ki herhangi bir insan, bir dostuyla siirekli bir iliski
kurarak dostlugunu pekistirip onunla iinsiyet kuruyorsa, Hz. Peygamber’in de Rihu’l-
emin Cebrail ve Kur’an ile olan bagi ayetlerin peyderpey inmesiyle olusmus ve

gelismistir.®

2.2.2. Vahyi Hz. Peygamber’in Kalbine Yerlestirmek

Kur’an, asirlar boyunca nesilden nesile ezberlenerek aktarilan bir kitaptir.
Kur’an’in Hz. Peygamber’in kalbine tam olarak yerlestirilmesi onun ihtiya¢ duyuldukca
ve azar azar indirilmesiyle miimkiin olmustur. Bir metin sadece yazili olarak kalirsa
zaman ic¢inde degisikliklere, tahrife maruz kalabilir. Ama Kur’an gibi kutsal bir metin
ayn1 zamanda ezberlenip goniillere kaydedilerek gelecek nesillere ulagtirildigr i¢in bu tiir
tehlikelerden korunmustur. Hz. Peygamber de kendi doneminde vahye her muhatap
oldugunda onu ezberlemeye ugrasiyor, zaman zaman ezberleyememe endisesine kapilip
vahyin geldigi esnada ezberleyebilmek icin acele ediyordu. Bu nedenle Allah,

peygamberini zaman zaman uyarmustir.®’

8 Furkan, 25/32.
8 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 20.
67 Kiyame, 75/16-19.
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Bu uyarilarin yanmi sira Allah, Kur’an’in agiklanmasinin ve korunmasinin kendi
zatina ait oldugunu da ayrica su ayet ile haber vermektedir: “Siiphesiz o Zikr’i (Kur’an't)

biz indirdik. Onu koruyacak olan da elbette biziz. "®®

Ebl Zehre, Hz. Peygamber’in Kur’an’in indirilis siirecindeki ezberleme gayretini

ve Kur’an’in onun kalbine nasil naksedildigini bu sekilde anlatmaya calismigtir.®

2.2.3. Kur’an’mn Tertil ile Okunusunu Hz. Peygamber’e Ogretmek

Muhammed Eba Zehre, “Kur’an’1 tertil iizere (agur agir, diisiinerek) oku”’® ayetini
merkeze alarak Allah’in, Kur’an’in nasil okunacagina dair emrini gerek¢elendirerek izah
etmistir. O’na gore, Kur’an peyderpey degil de bir biitiin olarak indirilseydi, bu durumda
Hz. Peygamber bile onu tertil iizere 6grenip okuyamazdi. Ayni sekilde, sayet Kur’an bir
defada toplu bir bi¢imde indirilmis olsaydi, Hz. Peygamber’in onu kendisinin 6grenmesi
zor olacag gibi, kendisinden sonraki nesillere ulastiracak olan kavmine de 6gretmesi zor
olacakti. Bu yiizden Kur’an, yalniz lafizlartyla degil; ayn1 zamanda okunus bi¢imiyle de

inananlarim etkilemekte ve faydalandirmaktadir.”

Miiellif, maddeler halinde acikladigi Kur’an’in peyderpey indirilisine dair
hikmetleri daha da genisleterek bu konudaki diger fikirlerini de ifade etmistir. Soyle ki;
Arap toplumu, geneli itibariyle o déonemde okuma yazma bilmeyen bir topluluktur.
Ozellikle yazma, o giiniin toplumunda alisilagelen bir durum degildir. Ciinkii Araplar
genelde savas, ticaret vb. islerle ilgilendiklerinden yazma isine pek vakit ayirmamislardir.
Dolayisiyla Kur’an, bir defada topluca indirilmis olsaydi tamamini yaziya gegirmek onlar
i¢in neredeyse imkansiz bir durum olacakti. Yazmak i¢in imanlarindan gii¢ alip ayr1 bir
motivasyonla hareket etselerdi bu defa da ciddi okuma ve yazim hatalar1 ortaya

cikacakt1.”

Kur’an’1n parga parga indiriliginin bir diger faydasi da i¢inde yasanilan toplumda
ve donemde meydana gelen olaylara gore ihtiya¢ aninda ayetlerin gelmesidir. Bu yiizden,

bazi olaylar ve ihtiyaclarin sonucunda ayetlerin hiikmiiniin beklenmesi, Kur’an’in

8 Hicr, 15/9.

8 Ebt Zehre, el-Mu ‘cizetii'I-kiibra, 20.

0 Miizzemmil, 73/4.

"L Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibra, 20-21.
2 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii'I-kiibrd, 21.
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araliklarla inmesinin bir diger faydasidir. Bu baglamda Kur’an’in ilk agiklayicisi,
“Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri icin

sana bu Kur’an 1 indirdik”ayetinde isaret edilen Hz. Peygamberin kendisidir.”*

2.3. KUR’AN AYETLERININ MEKKILiGi VE MEDENILIGi

Kur’an-1 Kerim, yaklasik yirmi ti¢ yilda nazil olan ilahi bir kelam oldugu igin,
ayetlerin bir kism1 Mekke’de, bir kism1 da Medine’de indirilmistir. Kur’an’in duruma,
ihtiyaca gore inen ayetleri de goz 6niinde bulunduruldugunda her donemde inen vahyin

belli 6zellikleri havi oldugu anlagilmaktadir.

Muhammed Eba Zehre, ayetlerin Mekki ve Medeni oluslarindaki ol¢iitiin Hz.
Muhammed’in Mekke’den Medine’ye hicreti oldugunu belirttikten sonra, hicretten sonra
bir kisim ayetler Mekke’de inmis olsa bile Medeni ayetler olarak anlasilmalidir,

demektedir. Yani, Mekki veya Medeni olmadaki ana belirleyici, mekan degil, zamandir.”

Bu konudaki kisa bir girisin ardindan miiellif, Mekki ve Medeni ayetlerle ilgili
detayli, bu ayetlerin 6zelligi olabilecek nitelikleri aciklamaktadir. Soyle ki; Mekki
ayetlerde; Allah’1n birligine, meleklere, peygamberlere, kitaplara ve ahiret giiniine iman
gibi daha c¢ok akide ve inanca dair hiikiimler mevcuttur. Bununla beraber, Mekki
ayetlerde putlara tapmak yerilmekte, miisriklerle bu konuda miicadele edilmesi

gerektigine dair ¢cagrida bulunulmaktadir.

Giliniin toplumunun bir kismindan haberdar oldugu, 6nceki timmetlerin ahvaline
dair kissalar1 barindiran ayetler de ¢ogunlukla Mekki’dir. Kur’an bu kissalar1 anlatirken,
onceki peygamberlere kavimlerinin yaklasim bigimlerini, ildh1 davete icabet etmeyen,
kiifiir ve inkarlarinda inatc1 tavir takinanlarin sonunda riizgar, sehirlerin altini {istline
getiren korkung ses, siddetle esen soguk riizgar gibi cezalarla helak edildiklerini haber

vererek Kur’an’in ilk muhataplarmin dikkatleri ¢ekilmistir.”

3 Nahl, 16/44.

"4 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii’I-kiibra, 21.
S Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 21.
8 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 21.
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Muémelata dair hiikiimler genelde Medeni ayetlerde bulunmakla beraber, Mekki
ayetlerde bazen ihsas anlaminda ifadelere rastlamanin miimkiin olduguna isaret eden Ebt
Zehre, igki ve faiz ile ilgili su ayetleri 6rnek olarak gostermektedir:

“Hurma ve iiziim gibi meyvelerden hem icki hem de giizel gidalar edinirsiniz. Iste

bunlarda da aklini kullanan kimseler icin biiyiik bir ibret vardir.”"

“Insanlarin mallarinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir faiz, Allah katinda
artmaz. Allah’in rizasini isteyerek verdiginiz zekdta gelince, iste zekati veren o kimseler

(sevaplarini ve mallarim) kat kat artiranlardir.”’®

Bu ayetlerin ilkinde igki, “glizel gida” kapsaminin disinda degerlendirilmis, ikinci
ayette ise faizle ilgili ac¢ik bir haram hiikkmiine yer verilmemekle birlikte, onun zekat ve
sadaka gibi olumlu bir anlatima konu edilmemesi noktasinda ilk muhataplara mesaj

verilmistir.

Ebl Zehre’ ye gore bu durum, Kur’an’1n insant tedrici bir yontemle belli bir kivama
getirme amaciyla ilgilidir. Ciinkii Mekke doneminin en 6nemli konusu; sirk toplumunda
tevhidin anlasilmasi, sonra da tevhidin benimsenerek toplumun tiim katmanlarina
yayilmasi meselesi olmustur. Sirk batakligindan kurtarilmasi gereken topluma ahkdma
dair ifadelerde bulunmanin bir karsilig1 olmayacakti, dolayisiyla ilk donemlerde ahkama

dair ayetlerin olmayis1 bununla alakalidir.”

Ancak bununla birlikte icki ve faiz gibi konularda Mekki ayetlerde bile bu tiir
fiillerin miibahligina dair bir isaret bulunmayisini aslinda Medine dénemine bir hazirlik
olarak gérmek pek yanlis bir bakis agis1 olmayacaktir. Isin bu noktasinda Ebfi Zehre’nin
dikkat ceken bir goriisiinii paylagsmak gerekir. Miiellif, icki ile ilgili 6rnegi verdikten
sonra, igkinin Mekke’de yasaklanmadigini ama mubah olusuna dair bir isaretin de
bulunmadigini belirterek, hakkinda bir hiikiim olmayan hususlarda, onun mubah yani
yapilabilir olduguna yonelik bir hiikiim ¢ikarmanin prensip olarak dogru olmadigini ifade

etmektedir.®°

7 Nahl, 16/67.
8 Riim, 30/39.
® Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 22.
8 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 22.
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Medine donemi baslayip, ¢esitli hukuki diizenlemelerin altyapisi olusunca seri
hiikiimlerin uygulanabilirliginin zemini meydana gelmisti. Boylece Medeni ayetler bir
yoniiyle ahkama, ahlaka ve sosyal iligkilere dair prensip ve kanunlari igererek indirilmeye
baslanmustir. Indirilen ayetlerin gerekleri yerine getirilmediginde miieyyidelerle kars1
karsiya kalinacag: da acik bir hakikat olarak ortaya konmustur. Buna paralel olarak Hz.
Muhammed, Medine doneminde diger sosyal bazi diizenlemeleri de birer birer hayata
gecirmeye baslamistir. Ornegin; Ensar’dan baz1 Miisliimanlar1 muhacirlerden bazilariyla

kardes ilan ederek Islami toplumsal diizenin temellerini atmistir.

Hz. Peygamber’in insanlar arasi sosyal iligkiler disinda Medine doneminin ilk
yillarinda ticaret ve ziraata yonelik attigi adimlar Kur’an’mm Medeni ayetlerinin de
konularini olusturmaya baslamistir. Bu baglamda Medeni ayetlerin ihtiva ettigi

meselelerin bir kismi su sekilde siralanabilir:

Faiz ve benzeri bazi islerin yasaklanmasi, genis anlamiyla sadaka miiessesesinin
kurulmasiyla ihtiya¢ sahibi insanlarin haklarinin garanti altina alinmasi, genel olarak
toplumsal gilivenligi tesis etmek baglaminda zecri had ve kisas tedbirlerinin
olusturulmasi, cihad, savas hukuku ve ahlakinin konulmasi, uluslararasi iliskilere dair

hukuki diizenlemelerin belirlenmesi. ..%!

Muhammed Ebl Zehre, Mekki ve Medeni ayetlere dair agiklamalarinin bir yerinde
hem Mekke hem de Medine déneminin ortak noktalarindan biri olarak adalet ilkesini
ornek vermistir. Cilinkii adalet, devletten devlete degismeyen Oncelikli temel insan
hakkidir. Nitekim Mekki bir stire olan Nahl stresinde bu konuya dikkat ¢ekilen ayetlerde
sOyle buyurulmaktadir:

“Stiphesiz ki Allah, adaleti, iyiligi ve yakinlara bakmayr emreder, haydsizlig,
fenalik ve haddi agsmay: da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit verir. Antlasma
yaptiginiz zaman, Allah’a karsi verdiginiz sozii yerine getirin ve Allah’1 iizerinize sahit
tutarak, pekistirdikten sonra yeminleri bozmayin. Siiphe yok ki Allah, yaptiginiz her seyi
bilendir. Taraflardan biri digerinden daha kalabalik, daha gii¢liidiir diye yeminlerinizi

81 Ebdi Zehre, el-Mu cizetii I-kiibrd, 22; a. MIf, el-Alakatii’d-devliyye fi zilli ‘I-Islam, Cev: Hiiseyin Algiil-
Osman Sekerci, Islam ’da Beseri Miinasebetler, Samil Yayinevi, Istanbul 1971, 89-190.
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birbirinize karsi hile araci olarak kullanmayin! Boylece egirdigi yiinii saglam iplik haline

getirdikten sonra ¢éziip bozan kadin gibi olmayin!... "%

Miiellif, Mekki ve Medeni ayetlere/strelere dair agiklamalarinin bir yerinde
Kurtubi’den naklederek, Katadde’nin konuyla ilgili bir rivayetine dayanarak, Medeni
stirelerin sunlar oldugunu belirtmektedir: Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, Enfal, Berée
(Tevbe), Ra’d, Nahl, Hac, Nur, Ahzab, Muhammed, Fetih, Hucurat, Rahman, Hadid,
Miicadele, Hasr, Mumtehine, Saff, Cuma, Miinafik(in, Tegabun, Talak, Tahrim, Zilzal ve

Nasr sareleri.

Bu stirelerin disinda kalanlar ise Mekki strelerdir. Bu rivayet esas alindiginda, Nahl
stresi, Medeni streler grubunda yer almaktadir; ancak burada Ebl Zehre, Mushaflarda
Nahl stresinin Mekki siire olarak goriildiigiinden hareketle streyi Mekki streler

kategorisinde degerlendirmis, Nahl siiresi igin iki rivayetin bulunduguna isaret etmistir.5®

2.4. KUR’AN’IN YAZILMASI VE EZBERLENMESI

Kur’an-1 Kerim indirildigi zaman Hz. Peygamber’in ilk isi inen vahyi ezberlemek
ve onu yazdirmakti. Yazim isi ile vazifelendirilen “vahiy katipleri” bulunmaktaydi. Inen
vahyi bu sahabilerden hemen uygun olanlar marifetiyle kayit altina alintyordu. Hem vahiy
katipleri hem de diger bir¢ok sahabi inen vahyi 6grenip ezberlemek hususunda adeta yaris
halindeydiler. Bu vahiy katiplerinin birkaci sunlardir: Abdullah Ibn Mestd, Ali b. Ebi
Talip, Zeyd b. Sabit.34

Kur’an’in bir niizl tertibi bir de Mushaf tertibi olmak iizere iki tiirli tertibi
bulunmaktadir. Kur’an’in inis tertibinde inen ayetler Allah’in emriyle belirlenen yere
konulup yazdiriliyordu. Yani Kur’an’in ayetlerinin niizdl tertibi bu anlamda ictihadi
degil, tevkifi bir tertiptir. Ayetler elimizdeki Mushaf tertibiyle indirilmemesine ragmen
ayetler ve sonrasinda siireler arasindaki uyumun muhtesem olusu Kur’an’in en énemli
1’caz yonlerinden birisi olarak dikkatleri gekmektedir. Kur’an’in Allah kelami oldugunun
en onemli delillerinden birisi de ayet ve slreler arasindaki miinasebette nazim, kelam vb

acilardan asla bir diizensizliginin bulunmamasidir. Yani, kisacasi; Kur’an’in tiim

82 Nahl, 16/90-92.
8 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibra, 22-23.
84 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 23.
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stirelerinde yer alan ayetlerin tertibi Allah’in bildirmesi ve takdiri ile meydana gelmis bir

durumdur.®

Muhammed Eba Zehre, Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in ezberlenmesi konusu

ile ilgili su bilgileri paylagsmaktadir:

Sahabe igerisinde Kur’an’in indirilisiyle beraber inen ayetleri hem yazan hem de
ezberleyenler bulunmaktaydi. Ornegin; Abdullah ibn Mestid, hem Mekki hem de Medeni
stireleri ezberleyen bir sahabidir. Hepsini ezberlemis olmakla beraber Hz. Peygamber’e
sadece Mekki stireleri ezbere arz ettigi rivayet edilmektedir. Buna benzer bir durum da
Ubey b. K&’b i¢in s6z konusudur. Ubey b. Ka’b’in da sadece Medeni streleri Hz.
Peygamber’e ezbere arz ettigi aktarilmaktadir. Bu konuda arzin en biiyligiinii, Zeyd b.
Sabit’in Hz. Peygamber’in vefat ettigi yilda yaptig1 ve Kur’an’in tamamini ezberden Hz.

Peygamber’e okudugu belirtilmistir.%

Bugiin bizim okudugumuz Kur’an tertibi, Hz. Peygamber’in vefat ettigi yil vahiy
melegi Cibril’e arz ettigi (arza-i ahire) tertiptir.8” Kur’an’1n giiniimiize ulasma yollarindan
biri de tevatiirdiir. Hz. Peygamber basta olmak iizere sahabilerden bir kism1 vahyi ilk
andan itibaren ezberleme gayreti i¢inde olmuslardir. Ezberleyenler ile ilgili cesitli
rakamlar verilmekle beraber Ebll Zehre, bu sayinin yiiziin ¢ok iistiinde oldugunu ifade
etmektedir. Sonrasinda Yemame savasiyla beraber bir¢ok hafiz sahabinin sehid olmasi
sonucu Hz. Omer’in teklif ve 1srar1 sonucunda Hz. Eb{ Bekir doneminde Kur’an’m cem

edilmesi karar1 boylece verilmistir.®

Ebii Zehre bu konuyla ilgili bilgi verirken, Kur’an’in tamaminin sahabe déneminde
kisisel mushaflar halinde yazildigini 6zellikle belirtmistir. Bu kisisel mushaflar bir biitlin
olarak her kiside olmasa da, birinde olmayanin diger birinde olmasi seklinde kesin olarak
Kur’an’in tamami bu donemde daginik bir bi¢imde yazilmistir. Tevatiir yoluyla
ulastirilmast konusunu da bu baglamda anlamak gerekir. Bunun sonucunda toplu bir

tevatiirden bahsetmek, ferdi (ahad?) bir nakilden bahsetmekten evladir.®

8 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetii'I-kiibrd, 23.

8 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetii'I-kiibrd, 23.

87 Arza konusu ile ilgili bkz., Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, ifav, Istanbul 2015, 148-151.
8 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibra, 23-24.

8 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 24.
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Miellif, Kur’an’in ezberlenmesi ve yazilmasi meselesinde Kur’an’in
ezberlenmesinin daha sistemli ve belirgin olarak gerceklesip, yaziminin ise ni¢in nispeten

daginik bir bicimde gerceklestigi sorusuna da 6zetle su sekilde cevap vermektedir:

Kur’an’1n indirildigi ve vahye muhatap olunan ilk dénem ve toplumda yaziy1 bilen
insan sayisi oldukca azdi. Buna paralel olarak kalem ve kagit gibi yazi materyalleri de az
ve yetersizdi. Kur’an ayetleri, deri pargalari, bazi taglar, hurma dallarinin pargalari, kiirek
veya kaburga kemikleri vb. yaziya ¢ok da uygun olmayan geregler {izerine yazilmaktaydi.
Boyle olmasina ragmen sahabilerin ¢ok 6nemli bir kesiminde bu materyallere yazili
Kur’an parcalar1 bulunmaktaydi, bu da onlarin vahiy ile kurduklari samimi, igten baglarla
ancak anlasilabilecek bir durumdur. O dénemde Kur’an’in ezberlenmesi ise farkli bir
bicimde ragbet gormiistiir. Bu sekilde sahabiler, Kur’an’1 ama ferdi ¢abalarla ama Hz.
Peygamber basta olmak iizere birbirlerine okumak (arz etmek) seklinde hafizada tutmanin
en iyi yollarin takip etmislerdir. Tevatiiren intikal, Hz. Peygamber’in Allah’tan aldig1
sekilde, sahabilerin de Hz. Peygamber’den aldiklar1 sekilde ilk zamanlar daha ¢ok ezber
yoluyla gerceklesmistir.%

Muhammed Ebt Zehre bu konuyu sonuglandirirken, yazi ile tevatiiriin her zaman
sOzlii tevatiire ihtiya¢ duydugunu ve bununla tamamlanmasi gerektigini; ancak sozlii
tevatlirin ise her zaman yazili tevatiire ihtiya¢ duymayacagini belirtmektedir.
Nihayetinde, Hz. Peygamber Allah’tan aldigi emaneti hakkini vererek muhataplarina
iletmis ve vakti geldiginde aramizdan ayrilmis, timmet de bu emanete yazarak,

ezberleyerek, okuyarak sahip ¢ikip sonraki nesillere aktarmaya devam etmistir.%

2.5. KUR’AN’IN MUSHAF HALINE GETIRILMESi (CEM’UL-KUR’AN)

Hz. Peygamber vefat ettiginde emanet biraktig1 en 6nemli miras olan Kur’an, bir¢ok
sahabinin ezberinde ve ellerindeki ¢esitli materyallerde boliim boliim de olsa yazili olarak
bulunmaktaydi. Kur’an ile olan iliskileri Hz. Peygamber sag iken ¢ok siki olan bu
insanlar, vefatindan sonra da onu hem goniillerinde hem de zihinlerinde muhafaza etmeye
devam etmislerdir. Kur’an’a olan saygilariin sekli bir saygi olmadigin1 Hz. Osman’a

atfedilen su ifadeler olduke¢a net bir bicimde aciklamaktadir: “Bizler Kur’an’dan on dyet

9% Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii'I-kiibrd, 24.
91 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 24-25.



37

ezberledigimizde, derhal Hz. Peygamber’in yanina gider ve bu ezberledigimiz dyetlerin

ne anlama geldigini ona sorardik; o da bize agiklamalarda bulunurdu.

Hz. Ebi Bekir doneminde miiminler ile dinden donenler (miirted) arasinda siddetli
bir sekilde gecen Yemame savasinda —Kurtubi’nin el-Cdmiu’l Kebir’indeki ifadesine
gdre- yedi yiiz civarinda sahabi sehit olunca basta Hz. Omer olmak iizere sahabilerin énde
gelenleri ciddi endigeler duymaya baslamislardi. Bu endisesini halifenin huzuruna gelerek
dile getiren Hz. Omer, onde gelen ve Kur’an’a olan vukifiyetleriyle bilinen sahabilerin
vefat etmesi halinde bazi ayetlerin kaybolabilecegi korkusunu paylasti. Bu istisare ve
miizakereler sonucunda Kur’an’in toplanmasina karar verildi ve Zeyd b. Sabit bu vazife
ile gorevlendirildi. Bu karar sonunda Kur’an-1 Kerim’in toplanmasi yaklasik on bes ay

icerisinde gerceklesmistir.%

Mevzubahis bu hadise Buhéri’de Zeyd b. Sabit’in ifadeleriyle su sekilde
geemektedir:

“Yemdme savasinda Miisliimanlardan ¢ok sehit olunca Hz. Ebii Bekir beni yanina
cagirtti, Hz. Omer de o sirada yaninda bulunuyordu. Bana dedi ki: ‘Omer savasta ¢okca
miiminin gehit oldugunu, baska durumlarla beraber sahdbilerin kurrda olanlarinin vefat
etmesiyle beraber Kur’anin onemli bir béliimiiniin zayi olacagi endisesini tasidigini, bu
nedenle de Kur’an’in bir araya getirilmesi gerektigini soyledi’ Ben de kendisine, ‘Hz.
Peygamber’in yapmadigi bir isi nasil yaparim’ dedim. Bunun iizerine hz. Omer, ‘Vallahi
bu hayirli bir istir’ diyerek israr etti; sonunda Allah’tan bir ferahlik bana bahsedildigini

hissettim ve ben de Hz. Omer gibi diigiinmeye basladim. %
Zeyd, konuyu su sekilde aktarmaya devam etmistir.

“Hz. Omer’in sustugu bu esnada Hz. Ebii Bekir bana, ‘Sen, akilli bir insansin ve
simdiye kadar bizler senin bir hatani gérmiis degiliz. Ayrica sen vahiy katibiydin. O halde
bu konuyu arastir ve Kur’an’i topla’ dedi. Allah’a yemin olsun ki, bir dagi yerinden
kaldwrip baska bir yere nakletmeyi bana teklif etselerdi, teklif edilen bu vazifeden daha
agir gelmezdi bana. Onlara yine Allah Rasulii 'niin yapmadig bir isi nasil yapabilecegimi
sordugumda Hz. Ebii Bekir teklifinde 1srar etti. Nihayetinde Allah Hz. Omer’in kalbine

92 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii'I-kiibrd, 25.
9 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 25.
% Buhari, Feddilii’l-Kur’an, 3.
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verdigi ferahligi benim de gonliime bahsetti ve bu sekilde Kur’an’t cem’ etme vazifesini

kabul ettim...

Aktardigimiz bu rivayet basta olmak iizere diger baska kaynaklarda gegen
ifadelerden anlasildig1 lizere Zeyd b. Sabit’in bu gorev i¢in secilmesiyle ilgili Muhammed

Ebl Zehre birkag neden zikretmektedir. Soyle ki;
a. Zeyd, Kur’an’1n indirilis siirecinde onu ezberleyenlerin biriydi.

b. Hz. Peygamber tarafindan se¢ilmis, gorevlendirilmis ve siirekli yaninda bulunan

vahiy katiplerinden biriydi.
C. Sahabe arasinda ilimde ve dini kavrayista 6ncii sayilan sahabilerden biriydi.
d. Zeyd b. Sabit, Kur’an’1 iyi okuyan, yazan ve ezberleyen bir sahabiydi.

e. Kur’an’in tamamini, Hz. Peygamber’in vefat ettigi yil gerceklesen son arz’daki

okuyus sekliyle 6grenip sonrasinda da bunu Hz. Peygamber’e arz etmis birisiydi.
96

Zeyd b. Sabit’in bu ve buna benzer 6zellikleri sebebiyle iistlendigi bu 6nemli gérev
sonrast ise koyuldugunu aktaran Ebl Zehre, s6z konusu cem isini yaparken Zeyd’in bazi
kriterler ortaya koyarak bu dlciitler nezaretinde ayetleri kabul edip bir araya toplamaya
basladigini izah etmistir. Buna gore; Zeyd b. Sabit, yaninda Kur’an ayetleri bulunan
sahabilerin, glivenilir, zeki, Kur’an hafiz1 olmalarina ragmen onlardan getirdikleri ayetleri
Hz. Peygamber’in doneminde ezberlediklerine ve yine O’nun tarafindan ve O’nun
huzurunda yazildigin1 gosteren ayr1 ayr1 ya da ayni anda iki giivenilir sahit ile gelmelerini
istemistir. Iste bu prensipler esliginde gelen ayetler yaziyla kayit altina alinmak suretiyle

yaklasik on bes ay i¢inde Kur’an’n cem’ edilmesi tamamlanmistir.%’

Zeyd b. Sabit bagkanliginda ve belirlenen oOl¢iitler etrafinda ayetler bir araya
getirilirken, iki sahit getirme kriterine uymayan, tek sahidin yeterli goriildiigii iki ayetten
bahsedilmektedir. Bu tek sahit, Huzeyme b. Sabit el-Ensari’dir. Bahse konu ayet de su
ayettir:

% Buhari, Feddilii’I-Kur’an, 3.
% Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 26.
9 Ebl Zehre, el-Mu 'cizetii 'I-kiibrd, 26-27.
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“Andolsun, size i¢inizden bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintrya diismeniz ona
cok agir gelir. O, size ¢ok diiskiin, mii 'minlere karsi da ¢ok sefkatli ve merhametlidir. (Ey
Muhammed! Tiim bunlara ragmen) onlar yine de yiiz ¢evirirlerse de ki: Allah bana yeter.
O’ndan baska hi¢bir ildh yoktur. Ben sadece O ’na giivenip dayanirim. Zira Allah, yiice

Ars i sahibidir. "%

Hz. Peygamber’in “Senin sahitligin, iki kisinin sahitligine denktir ” hitabina mazhar
olan Huzeyme, bu ayetleri getirdiginde kendisinin disinda baska da sahit yoktu. Ayni
sekilde sadece bu sahabinin yaninda olup baska da sahit getirilemeyen ikinci bir ayetten

daha bahsedildigini belirten Ebl Zehre, s6z konusu ayetin su oldugunu aktarmigtir:

“Miiminler arasinda o6yle kisiler vardwr ki, Allah’a verdikleri sézde durmugslardir.
Onlardan kimisi verdigi sozii yerine getirmistir, kimileri de beklemektedirler (Allah
yolunda miicadele etmeye devam ederek sehid olmayi). Onlar, verdikleri sozii higcbir

sekilde degistirmemiglerdir. "

Zeyd b. Sabit’in bagkanliginda farkli sahabilerin de destek ve yardimiyla baslayan
bu faaliyet esnasinda yukarida Ozetlenmeye c¢alisilan hususlarla alakali miiellifimiz
Buhéri’de gecen iki rivayeti pes pese Zeyd’in kendi ifadeleriyle bizlerle su sekilde
paylasmistir:

“Halife Hz. Ebii Bekir, bana Kur’an in cem 'ini emredince ben de Kur’an’1 arastirip
onu yazuli bulundugu hurma dallarindan, tas levhalardan ve hafizlarin ezberlerinden
toplamaya bagladim. Bu faaliyet esnasinda sadece Tevbe siresinin son iki ayetinin

valnizca Huzeyme el-Ensari’de oldugunu farkettim.”

“Topladigim ayetleri sahifelere aktardigimda, Ahzab siresinden bir ayeti
kaybettigimi fark ettim; hdlbuki bu ayeti Hz. Peygamber’den defalarca dinlemistim.
Fakat ayeti bir tiirlii bulamamistim. Bu sirada ayeti, sehadetini Peygamber’in iki kisinin
sehadetine egit tuttugu Huzeyme b. Sabit el-Ensdri nin yaninda buldum. Iste o ayet, Yiice
Allah’in,  ‘Miiminlerden o6yle kisiler vardwr ki, Allah’a verdikleri sézde

durdular...medlindeki ayettir.”*%°

% Tevbe, 9/128-129.
9 Ahzab, 33/23.
100 Ebiy Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 26-27.
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Miiellif EbG Zehre, bu paylagimlardan sonra miifessir KurtQibi’nin bu rivayetler ile
ilgili bir degerlendirmesini de paylagmistir. Buna gore Kurtibl mesele ile ilgili 6zetle
sOyle bir bilgi vermektedir: Birinci rivayet, yani Berae (Tevbe) siiresinin ayetleriyle ilgili
hadise, Kur’an’in birinci cem’inde (Hz. Ebl Bekir donemi) meydana gelmistir. Ahzab
stiresindeki bir ayetin bulunamayisiyla ilgili olay ise Kur’an’in ikinci cem’ edilisinde (Hz.
Osman dénemi) gerceklesmis bir hadisedir.'%*Bu da gosteriyor ki her iki donemde de iki
sahidin getirilmesi ya da yazil1 ayetlerin iki kiside bulunmasi ile ayetlerin Hz. Peygamber

doneminde yazilmis olmasi sartlar1 genel manada aranmustir.

Muhammed Ebi Zehre, konunun bu kisminda bir detaya giderek sdyle bir soruya
cevap aramaktadir: Ilk cem’de konulan sahitlik sart;, Hz. Osman zamaninda yapilan

ikinci cem’de baz1 ayetlerde neden uygulanmamaistir?

Bu soruya cevap sadedinde ise 6zetle su cevabi vermektedir: Birinci cem’de mer’i
olan gecerlilik sartlarinin ikinci cem’de de gecerli olmasi, iki sahitten birinin cem’
esnasinda Medine’de bulunmamasi veya o kimsenin vefatiyla gerceklesir. Buna binaen
sahitler yastyorsa veya Medine’de halen bulunuyorsa, bu sartlar tekrardan aranmamastir.
Boylece Allah “Siiphesiz o Zikr’i (Kur’an’1) biz indirdik. Onun koruyucusu da elbette

"1023yetinde vadettigi gibi ilahi kelami her tiirlii tahrif ve bozulmadan muhafaza

biziz
etmistir. Ornegin; Birinci cem’de bulunan Huzeyme, ikinci cem’de de bulunmus ilkinde

oldugu gibi sahitligi iki sahit yerine ge¢mis ve bdylece sartlar tam tahakkuk etmistir.%

Muhammed Eb( Zehre, Kur’an-1 Kerim’in cem’i ile ilgili béliimde son sdzlerini
toparlarken iki ayr1 baglik acarak hem bir genel 6zet yapmis hem de deginmeyi gerekli
gordiigli bu noktalara deginmistir. Biz de ¢alismamizin bu basligin1 miiellifin 6nemli

olarak gordiigii bu iki meseleyi kendisinin yaptig1 gibi maddelestirerek vermek istiyoruz:

Kur’an-1 Kerim’in yazi ile tamamen tespiti bizzat Hz. Peygamber zamaninda
yapilmustir. Dolayisiyla Zeyd b. Sabit’in yaptig1 yazi ile tespit aslinda ilk degildir.
Zeyd’in yaptigi, var olan ama ayni zamanda dagmik olan Kur’an ayetlerini sahitler
marifetiyle bir araya getirme g¢abasidir. Deri parcalarinda, hurma dallarinda, kiirek ve

kaburga kemiklerinde yazil1 olan, ayn1 zamanda bir¢ok sahabinin ezberinde olan Kur’an

101 Ebd Zehre, el-Mu ‘cizetii ’I-kiibrd, 27.
102 Hjcr, 15/9.
103 Ebq Zehre, el-Mu cizetii ’I-kiibrad, 27.
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sayfalarini tespit ¢alismasi, sonradan Zeyd’in sahsinda, bu cem’ ¢alismasinin kendisine
yonelik elestirilerin de Oniinii bastan kapatmak amaci tasimaktadir. Yani Hz.
Peygamber’in, vahiy melegi Cebrail’den aldigi, ezberledigi; sonrasinda da vahiy katipleri
marifetiyle yazdirdig1 ve bir¢cok sahabinin de ezberledigi, bir kismimin ezberledigini
Peygamber’e arz ettigi Kur’an sayfalar1 bir araya getirilmis ve Kur’an’a en biiyiik

hizmetlerden biri bu sekilde gerceklesmistir.1%4

Birinci cem’de isleyen dikkatli ve oldukga titiz sistem Hz. Osman donemindeki
ikinci cem’de de aynen uygulanmistir. Bugiin elimizde olan Osman mushafinin hatt1 Hz.
Peygamber doneminde olanin birebir aynisidir. Elbette ki bugiiniin Kur’an okuyucusunun
var olandan bir sey eksiltme veya var olana bir sey katma yetkisi asla bulunmamaktadir.
Kur’an okurken farkli ses ve nagmelerle okumak bir yoniiyle giizelliktir. Ama bunu

yaparken eksiltme ve fazlalig1 iceren bir kiraat yoluna girmek caiz degildir.1%

Zeyd b. Sabit’in baskanlifinda yapilan bu caligma, kesinlikle ferdi bir faaliyet
degildir. Zaten isin basinda donemin halifesi Hz. Ebl Bekir basta olmak tizere bu konuda
temayiiz etmis sahabilerin bircogunun katilim gosterdigi bir faaliyettir. Bu durum,
Zeyd’in ¢alisma esnasinda miiracaat ettigi hemen tiim sahabilerin biiyiik bir ciddiyet ve
Ozveriyle meseleye yaklasimlarindan ve gereken her tiirlii yardimi yapmalarindan
anlasilmaktadir. Yani isin i¢inde karsilikli bir yardim ve dayanmisma bulunmaktadir.

Herkes yapilan hizmetin aslinda Kur’an’a yapilan bir hizmet oldugunun farkindadir.

Calisma, is esnasinda bilinip paylagildigi gibi, bittiginde de topluma bir biitiin
olarak sunulmus ve gercek mahiyetiyle herkesin farkinda oldugu ve bir yoniiyle
katkisinin oldugu bir tevatiir ortaya ¢ikmistir. Tlim bu tarihi gerceklere ragmen gecmiste
veya giiniimiizde Kur’an ile ilgili yapilan bu faaliyet hakkinda ileri-geri konusmalarin
yaptlmasinin ya da gesitli siipheler olusturacak tarzda mesnetsiz iddialarda
bulunulmasinin higbir kiymeti bulunmamaktadir. Bu tiir iddialar ve mesnetsiz sdylemler
ile mesgul olmak sadece kendini kandirmaktir ve kisinin kendisine zarar verecegi bir yol

edinmektir.106

104 Ebli Zehre, el-Mu cizetii ’I-kiibrd, 27-28.
105 Eb{i Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 28.
106 Ebii Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 28.
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2.6. Hz. OSMAN DONEMINDE KUR’AN’IN COGALTILMASI VE “YEDI
HARF” MESELESI

Kur’an, bir biitiin olarak Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer donemlerinde cem’ edilmis ve
iki kapak arasinda mushaf olarak kayit altina alinmistir. Bu mushaf’1 okumaktan ziyade,
gerektiginde bakilip miiracaat edilmesi i¢in Hz. Omer kiz1, miiminlerin annesi Hafsa’ya
emanet olarak birakilmistir. Bu dénemlerde miiminlerin Kur’an’1 tilavet edisleri aynen
Hz. Peygamber doneminde kendisinden 6grenildigi sekilde tertil {izere, yani tane tane

hakkin1 vererek yapilan bir okumaydi.

Muhammed Ebt Zehre, Kur’an’in yazili metninin tek oldugunu, asla degismedigini
ama bununla beraber bir¢ok okuma sekline de elverisli oldugunu beyan etmektedir. Ona
gore dikkatlerden kagmamasi gereken husus, miitevatir kiraatin, Hz. Peygamber
donemindeki yazili metne baglh kalmak kaydiyla bir eksiltme ve fazlalik olusturmama

sartina baglidir. Bu metin ayn1 zamanda tiim kiraatleri de barmdirmaktadir.1%’

Ebtl Zehre, Kur’an’in niizuliiniin ilk donemlerinde Arap lehgeleri iginde yedi farkli
liigat lizere okunmasina ruhsat verildigini aktarmis; kiraate dair bu Onemli tespiti

yaptiktan sonra konuyla alakali birkag rivayet paylasarak meseleyi detaylandirmistir.

Bu baglamda Miislim’de konuya dair Ubey b. Ka’b’dan sdyle bir hadis
nakledilmistir: “Hz. Peygamber, kiiciik bir golet olan Beni Gifar Deresi yamndaydi.
Cebrail geldi ve ona, ‘Allah sana Kur’an’1 iimmetine bir harf iizere okutmani emrediyor’
dedi. Bunun iizerine O, ‘Allah’tan affimi dilerim! Ummetimin buna giicii yetmez’
buyurdu. Sonra vahiy melegi Cibril ikinci defa geldi ve ‘Allah sana Kur’an’1 iimmetine
iki harf tizere okutmani emrediyor’ dedi. Hz. Peygamber yine ‘Allah’tan af ve magfiret
dilerim! Ummetimin buna giicii yetmez’ buyurdu. Cibril iigiincii kez de, ‘Allah sana
Kur’an’1 iimmetine ti¢ harf tizere okutmani emrediyor’ deyince Hz. Peygamber tekrar
ayni cevabi verdi. Cebrdil dordiincii kez gelince bu sefer de, ‘Allah sana Kur’an’ yedi
harf iizere okutmani emrediyor; hangi harf iizere okurlarsa dogru okumuslardir’ diyerek

(iimmete kolaylik olsun diye) Allah’in el¢isine bu miijdeyi vermistir.'%

107 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 28-29.
198 Miislim, Salatii'I-Miisdfirin, 274.
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Buhari’de gecen bir rivayet ise su sekildedir: “Hz. Peygamber bir defasinda
Cebrdil ile karsilasinca ona, ‘Ben iimmi (okuma yazma bilmeyen) bir topluma
gonderildim; onlarin iginde ihtiyari, oldukca yasl olami, kolesi, hizmetcisi, hayatinda
hi¢bir kitap okumamist var’ diyerek Kur’an’t okumada kolaylik isteyince, Cebrdil ona,
‘Kur’an yedi harf iizere indirildi’ diyerek yedi harfle okuma ruhsatim bildirmistir.”**°Bu

hadisi paylasan Ebfi Zehre “bu s6z sahihtir” kaydini da diismiistiir. 1

Bu konunun anlatildigi boliimde yedi harf meselesiyle ilgili su meshur olay da

anlatilmaktadir:

Hz. Peygamber heniiz hayatta iken, Hz. Omer hi¢ duymadig sekilde bir harf {izere
(namazda Furkan stiresini) Hisam’1n okudugunu isitmisti. Namazini bitirince yakasindan
tutup, ‘Bu slireyi sana bu sekilde kim 6gretti?’ diye sormus, ‘Bu sekilde okumayi
Peygamber’den 6grendim’ cevabini alinca da Hz. Peygamber’in huzuruna gotiirmiistiir.
Durum Hz. Peygamber’e aktarilinca Allah Rastli her ikisinden de streyi dinlemis ve
ikisinin de okuyuslarinin dogru oldugunu aktarinca sirenin bdyle indirildigini belirtip,
‘Bu Kur’an yedi harf {izere nazil olmustur; bunlardan hangisi kolayiniza geliyorsa onu

okuyun’ buyurmustur.

Konuyla ilgili hadisler bir biitiin olarak degerlendirildiginde ortaya ¢ikan sonucu

Ebt Zehre 6zetle soyle izah etmektedir:

Araplarin 6zellikle yasi ileri olan ihtiyarlar1 basta olmak tizere bir kism1 Kur’an
harflerini telaffuz etmede zorlanmislardir. Ciinkii kendi aralarindaki konusmalarda farkli
lehgeler s6z konusuydu. Hi¢ bilmedikleri, daha 6nce hi¢ kullanmadiklar1 Kur’an lehgesini
telaffuz etmek kolay olmamaktaydi. Yani bu reel durum, yedi harf’e giden yolu anlamak

icin dnemli bir detaydir.!?

Muhammed Ebi Zehre, Taberi basta olmak iizere bir¢ok ravinin “Yedi harf’ten

maksadin; Mudar, Rabia, Kureys gibi Arap kabilelerinin yedisinin dili ve lehgesi oldugu

19Byhari, Sahih, 6, 185; Muhammd Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’an, (Tahk.:
Abdullah b. Abdiilmuhsin-i Tiirk), Daru Alemi’l-Kiitiib, Riyad 2003., 1,35; ez-Zerkesi, Bedreddin
Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, el-
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1972, 1, 227.

110 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 29.

111 Buhari, Fedadilii'I-Kur’an, 5, 27; Miislim, Saldtii'I-Miisdfirin, 270; Eb( Davud, Vitr, 22; Tirmizi, Kiraat,
11; Nesat, Iftitdh, 38.

12 Ebii Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 29.
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goriisiinii aktardiktan sonra Hz. Osman déneminde Kur’an’in istinsah edildigi esnada tek
bir lehge (Kureys) ol¢ii alinarak bu ¢alismanin yapilmasini, 6ncesinde Kur’an’in farkli dil
ve lehgelerle okunduguna isaret saymaktadir. Bu baglamda Ebl Zehre, Kurtubi’ den
naklen, elimizde bulunan Hz. Osman Mushaf’inin Hz. Eb{i Bekir doneminde cem’ edilen

Mushaftan lehge itibariyle higbir farkliligmin bulunmadigini ifade etmektedir.'!3

Bu konuda 6ncelikli olarak bilinmesi gereken hakikatlerden biri de sudur: Hz.
Peygamber doneminde yazilan Kur’an sayfalar1 higbir sekilde degisiklige ugramadan
giinlimiize ulagsmistir. Bu sahifelerde 1stilahl anlamda “Yedi harf” yoktur. Haddi zatinda
“Yedi harf” meselesi Kur’an’in yaziminin konusu olmaktan ziyade, kiraatinin konusudur.
Dolayisiyla, kanaatimize gore Hz. Peygamber’in “Yedi harf” ile ilgili ruhsatt Kur’an’in

metnine yonelik bir ruhsat degil; okunusuna yonelik bir izin ve kolayliktir.

Diger taraftan, bu kolaylik sayesinde Kur’an’a muhatap olan {immet, Arapca’nin
Kureys lehgesine asinalik kesp etmis, dillerini bu tarz okuma hususunda alistirmislardir.

Ciinkii bu lehge ayn1 zamanda doneminin edebiyat dili olarak maruf ve meshurdur. 114

Muhammed Ebi Zehre, Hz. Osman doneminin istinsahi ile Hz. Ebt Bekir
donemindeki cem’ faaliyetini “Yedi harf” ve leh¢e konularin1 da gozler oniine sererek

konuyu su sekilde izah etmeye ¢aligmaktadir:

Hz. Osman doneminde gergeklestirilen cem oncesinde sahabe arasinda farkli
okumalarla ilgili birtakim tartismalar yasanmaktaydi. Kimisi var olan ruhsattan istifade
ile farkli bazi1 lehgeleri i¢ine alan okumalar tercih ediyor, kimisi de Hz. Ebt Bekir
donemindeki cem ile beraber artik Kureys lehcesiyle okumanin disina ¢ikilmamasi

gerektigini diisiinerek bu tiir farkli okumalara mesafeli yaklasiyordu.

Ornegin; Hz. Osman Mushaf’inda “Arz/u= i ” kelimesindeki hemze, hem okuyusta
ifade edilerek “el-Arz/u=_Y) ” sekilde, hem de hazf edilerek “velarz/uals  seklinde
yazilmis olmasina ragmen, okunusta hemzenin hazf haliyle okunmaktaydi. Anlam
degismedigi i¢in de Kur’an’in maksadina uygundu. Binaenaleyh her iki okuyus da sahih

sayllmaktaydi.

13 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 29-30.
14 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 30
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Buna benzer bir 6rnek de; “Enfiisikiim/aSwsil  ve “Enfesikiim/aSe&il " okunus sekli
ya da “Fetebeyyenll/! s ” ve “Fetesebbetl/\sii# ” okunuslaridir. Birinde harekeler,
digerinde harfler degisiklige ugruyor; ancak anlam taban tabana bir zitlikla degismedigi
icin kiraatler, kolaylik ilkesi ve “Yedi harf” ruhsatindan 6tiirii caiz goriiliiyordu. Yine de
bu farkliliklar sahabe arasinda tartismalara konu olmaktaydi. Hz. Omer, kendi déneminde
bu durumun farkinda olup, tedbiren, sahabilerin Mekke ve Medine’den

uzaklasmamalarmni istiyordu.'*®

Her ne kadar Ebt Zehre boyle diyorsa da ilk 6rnekte anlam degisir; meshur ve

3

mevcut kiraatte: “...kendi i¢inizden”, ikinci ve saz olanda ise “...en degerlinizden”
seklinde bir anlam vardir. Ikinci 6rnekte ise temelden olmasa da kismen anlam degisikligi
vardir. SOyle ki ¢ogunlugun kiraatinde “iyice arastirip ortaya koyun”; ikincisi olan;
Hamza, Kisai ve Halef’in kiraatlerinde ise “acele etmeyin, durum ortaya ¢ikincaya kadar

bekleyin” anlami1 vardir.

Sahabe arasinda tatsiz bir boyuta varan bu tartismalara Huzeyfe b. Yeman’in sahit

oldugu Buhari’de gegen su olay ayrica bir fikir vermektedir:

“Ermenistan ve Azerbaycan’in fethinde Suriyeli ve Irakli askerlerle beraber
bulunan ve Kur’an’t farkli sekillerde okuduklarini goren Huzeyfe, gazveden doner
donmez heniiz evine, ailesine ugramadan Hz. Osman’a geldi ve ona, ‘Ummet yok
olmadan 6nce duruma bir ¢are bul’ dedi. Hz. Osman ona, ‘Hangi Konuda Ey Huzeyfe?’
diye sorunca Huzeyfe, ‘Allah’in kitab1 Kur’an ile ilgili soyliiyorum’ diyerek; gazveye
istirak etmis birisi olarak; Irakli, Suriyeli, Hicazli Miisliimanlarin Kur’an kiraati ile ilgili
ihtilaf ve birbirlerini kiifiirle itham etmelerini aktardiktan sonra sozlerini soyle
tamamladi: “Ey Mii’minlerin Emiri! Su iimmet Yahudi ve Hristiyanlarin yaptiklar1 gibi

kitapta ihtilafa diismeden dnce, sen bu isin icabia bak; problemi ¢oz.”1®

Hz. Osman ve durumdan haberdar olan diger mii’'minler bu durumdan Gtiirii
oldukca endiselenmis; ancak bu endise ayn1 zamanda Hz. Osman’in konuyu bir ¢oziime
kavusturma hususunda kararliligin1 arttirmisti. Nitekim ilk is olarak, Hafsa’ya haber

yollayarak onda emanet olarak birakilan Hz. Eb(i Bekir doneminde cem edilen Kur’an

115 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 30.
118 Buhari, Feddilu’l-Kur’an, 3.
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niishasint istetmistir. Daha sonra da ashabin seckin hafizlarindan bir komisyon

olusturarak Zeyd b. Sabit’i de bu komisyona baskan tayin etmistir.

Hz. Osman bu goérevi Zeyd’e verirken aym1 zamanda ona Hz. Peygamber
doneminde Bahreyn valiligi de yapmis olan Eban b. Said b. As el-Kuresi’yi yardimei

olarak tayin etmistir.

Yazim basladiginda, Bakara stiresi 248. ayetine gelince Zeyd, ayette gecen “et-
tabiit/< 55” kelimesinin “kapali ta” ile “3 53 seklinde yazilmast gerektigini; Said b. As
ise “acik ta” ile “< 3" geklinde yazilmasmin daha dogru olacagini sdylemistir. Bu
durum Hz. Osman’a iletildiginde onun da kelimenin “agik ta” ile yazilmasi gerektigini

soyledigi Zeyd b. Sabit tarafindan aktarilmaktadir.!t’

Zeyd b. Sabit’e bu gorevinde ti¢ kisinin eslik ettigi belirtilmistir. Bunlar; Abdullah
b. Ziibeyr, Eban b. Said b. As ve Abdurrahman b. El-Haris’tir. Uciiniin de ortak noktas1
Kureys’li olmalaridir. Hz. Osman onlara su uyariyr yapmistir: “Yazimda bir ihtilafiniz
s0z konusu olursa, onu Kureys lehgesine gore yaziniz, ¢iinkii Kur’an Kureys lisaniyla
indirilmistir. "

Ebl Zehre, Kur’an’in yazimi isinde Hz. Osman’in bu dort kisinin disinda bazi
sahabilerden, Ozellikle Kur’an’a vakif olanlarindan yararlandigini  ve onlar

gorevlendirdigini aktardiktan sonra bu gorevlendirmelere dair bir detay1 Ibn Asakir’den

naklen soyle ifade etmektedir:

“Halife Hz. Osman bir giin insanlara hitap ederek; onlardan, yanlarinda Kur’an’dan
yazili olarak ne varsa getirmelerini istedi. Bunun iizerine, kimi {izerinde Kur’an yazili
olan yapraklari, kimi de deri pargalarin1 getirdi; bu getirilenlerin sayis1 zaman i¢inde
cogald1 ve bu anlamda bir¢ok kaynak olustu. Kur’an’dan yazili evrak getiren herkese,
‘Bunlar1 Hz. Peygamber bizzat sana yazdirdi m1?’ diye soruluyordu. Boylece, Hz. Ebl

Bekir zamaninda olusturulan disiplin burada da uygulanmis oluyordu.”**

Zeyd b. Sabit baskanligindaki komisyonun yaklasik bes yil siiren disiplinli
calismasi sonucu Kur’an’in ikinci kez cem’inin gerceklestirildigini ifade den Eb( Zehre,

bununla beraber Hz. Osman’in mii’minlerin annesi Hafsa’da bulunan Mushaf’1 getirterek

17 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 30.
118 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 30-31.
19 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 31.
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her iki cem’i karsilastirdig: bilgisini paylagmaktadir. Sonug olarak her iki Mushaf’in tam
bir uyum halinde oldugu goriilmiis, bire bir ayn1 oldugu miisahede edilmistir. Oyle ki, bu
benzerlikten yola ¢ikarak kimi alimler, Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaf’in, Hafsa
validemizde olan Mushaf’tan bire bir ¢ogaltildigini sdyleyebilmislerdir. Ama igin gergegi
bdyle degildir, yani Hz. Osman’in ¢ogalttigi Mushaf, miistakil bir ¢alisma sonucu
olusturulmustur ve sonradan karsilastirildiklarinda aralarinda higbir farkin olmamasiyla
da konunun nasil disiplinli ve titiz bir bicimde ele alindig1 ayrica ortaya ¢ikmis bir
gercektir. Ve ilk nesilden itibaren Kur’an’in yazimi, ¢ogaltilmasi, nesilden nesile
aktarimimin nasil bir ibadet bilinciyle yapildigi bu konu baglaminda bir kez daha

anlasiimaktadir.?

Muhammed Eb( Zehre, tiim bu tarihi verilerden hareketle ortaya ¢ikan sonuglar1 da

sOyle ifade etmektedir:

a. Hz. Osman’mn mushafi cem’ etmesinin en Onemli sebeplerinden biri, Hz.
Muhammed zamaninda Kur’an’in kolayca okunup ezberlenebilmesi igin getirilen “Yedi
harf” ruhsatim1 bir harfe, yani tek lehceye indirmedir. Boylece tiim Miisliimanlarin
izerinde ittifak ettikleri ve ayrismalarin azaltildig: bir metin ortaya konmustur. Kurtibi

de bu hususta séyle demektedir:

“Davudi ve Ibn Ebi Sufire gibi bircok dlime gore; yedi Kurrdya nispet edilen yedi
kiraatten kasit, Hz. Peygamber tarafindan Kur’an’in okunmasina yonelik sahdbeye
kolaylik amaciyla getirilmis yedi harf; leh¢e ruhsati degildir. Hz. Osman dénemindeki
cem’de de bu lehgelerden biri Mushaf’a yazilmistir. Ibnii’'n-Nehhds ve digerleri de bu

bilgiyi aynen paylasmislardir. "%

b. Hz. Osman’in bu cem faaliyetiyle ciddi anlamda fitne atesi s6nmis ve
mevzubahis tartigmalarla alakali gereken yapilmistir. Ve bu hizmet birer mushaf niishas1
halinde farkli beldelere gonderilmistir. O her bir niisha ise, gonderilen bolgenin 6rnek
Mushaf niishast kabul edilmis ve Kur’an ona goére okunmus, ezberlenmis ve

cogaltilmigtir.1?

120 Eb Zehre, el-Mu ‘cizetii ’I-kiibrd, 31-32.

121 Eb Zehre, el-Mu cizetii'I-kiibra el-Kur’an, 32; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdami ‘ li-ahkdami’l-
Kur’dn (nsr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki v.dgr.), el-Mektebetii’l-Asriyye Beyrut 2006, I, 42.

122 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd el-Kur’dn, 32.
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Mushaf’in gonderildigi bolgeler sunlardir: Misir, Sam, Mekke, Yemen, Bahreyn,
Basra ve Kife. “Imam Mushaf” ismiyle de bir Mushaf Medine’de birakilmistir. Ve bu
Mushaf resmi olarak her zaman bagvurulan Mushaf olmustur. Bu Mushaf da aynen
miiminlerin annesi Hafsa’nin elinde bulunan ve noktalama isaretleri olmadan ve

harekesiz bir durumda oldugu anlasilan Mushaf gibidir.}%

Tiim bu tarihi arka plan1 aktardiktan sonra Ebll Zehre, muhtemel bir soruya cevap
vermeye c¢alismistir. Soru sudur: Bu asil ve 6rnek Mushaf’ta, nokta ve harekeleme neden

bulunmamaktadir? Bu soruya miiellifin verdigi cevaplar su sekilde siralanabilir:

a. Kur’an, “Yedi harf” disinda “Yedi kiraat” yani daha sonralar1 yedi farkl1 imama
nispet edilecek olan farkl sekillerde okunabilmektedir. Dolayisiyla bu imam Mushaf, her
biri miitevatir yollarla rivayet edilmis bu kiraatleri de kapsamasi i¢in nokta ve harekesiz
yazilmistir. Yani zaten Imam Mushafta nokta ve hareke olsaydi bu rivayetler her ne kadar

miitevatir de olsalar o sekilde okumalar miimkiin olmayacakti.

b. Kur’an’in 6ncelikle goniillerde ve zihinlerde olmasi, satirlarda olmasindan
tevatiir acisindan daha 6nemlidir. Ciinkii yazili bir metin degisebilme kaybolma tehlikesi
altindadir. Ancak zihinlerde, hafizalarda kayit altinda olan bir metnin kaybolma, degisme
ihtimali daha azdir. Bununla beraber sayet Kur’an nokta ve harekeli olsaydi, Kur’an’1
o0grenmek isteyen kisi i¢in ayrica onu okutacak bir kimseye de ihtiya¢ duyulurdu; zira
onun sahih bir kiraat sayilmasi, onu okutan ve Ogreten birinin bulunmasina baghdir.
Kur’an’dan 6nceki vahiylerin tahrifinin sebeplerinden biri de, onlarin ezber yoluyla degil,

cogunlukla yazili olarak aktarilmis olmalaridir.

C. “Biz Kur’ant kistm kisim indirdik ve onu tane tane (aywarak)
okuduk"***ayetinden de anlasilacag: gibi Kur’an’in, Hz. Peygamber’den geldigi gibi tertil
ile yani yavas ve diizglin okunusu, ancak onu ezberlemis, kiraatine hadkim olan birinin
Ogretmesi ve okumasiyla tamamlanir. Bu nedenlerle, nokta ve harekelemeler s6z konusu

vazifenin ifas1 i¢in yeterli degildir ve konulmas1 uygun gériilmemistir.1?

123 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 32-33.
124 Furkan, 25/32.
125 Eb{i Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 33.
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Muhammed EblG Zehre, Kur’an’in cem ve Hz. Osman donemindeki istinsdh
meselelerini “Yedi harf” konusunu da merkeze alarak aktardiktan sonra konuyu buraya

kadar olan kismiyla sdyle 6zetlemektedir:

a. Hz. Hafsa’nin yaninda yazili olarak bulundurulmus Mushaf, Hz. Peygamber
zamaninda yazilmis olan Kur’an metninin aynisidir ve bu metin oldugu gibi Hz. Osman
donemindeki cemde ortaya konulan Mushaf’ta mevcuttur. Buna binaen bu metne
herhangi bir sekilde ilavede bulunmak veya eksiltmeye gitmek asla caiz degildir. Boyle

bir durum bizzat Hz. Peygamber’in yazdirdigi metne miidahale anlamina gelir.

b. Kur’an asil olarak Kureys lehgesi ile yazilmistir; okunusunda da bu lehge tizere
karar kilmmustir. Diger lehgelerle okuma ise asil degil, muvakkaten bir ruhsattir.
Kurtubi’nin bu konudaki su ifadeleri olduk¢ca manidardir: “Kur’an, Kureys
diliyle/lehgesiyle indirilmistir’ s6ziinden kasit; Kur’an’in hepsinin degil ¢ogunun Kureys
lehgesine gore indirildigidir. Ciinkii sahih kiraatlerden de anlasildig: tizere, kiraatler
arasinda Kureys disindaki lehgeler de bulunmaktadir. Bunun en 6nemli 6rneklerinden biri
Kur’an’da bulunan hemzeli kelimelerdir ve hemze, Kureys lehgesinde degil; diger Arap

lehgelerinde kullanilan bir harftir.”*?

¢. Kur’an lafizlari, Kur’an’daki sdylemler ve Kur’an’in ifade tarzi, Kureys lehgesi
tizerine indirilmistir. Ama bunun disinda hemze veya imale ile okuma gibi farkliliklar
Kureys lehgesi disindaki lehgelere gore indirilmistir. Tiim bunlar Hz. Peygamberin

bilgisinin oldugu okuma usulleridir.?’

Okunusa yonelik tiim kiraatler Hz. Osman déneminde cem edilmis olan Mushaf
metnine uygun olmak zorundadir. Bu mesele ile ilgili ortaya atilacak herhangi bir siiphe,
dogrudan Kur’an’a yonelik bir siiphe olacagindan kiifiirdiir. Bu nedenle asil olan bu
metne herhangi bir ilavede bulunmak caiz degildir. Kur’an bize miitevatir yollarla ulagmis

ve bu sekilde kalacak yegane ilahi kelamdir.1%8

Muhammed Ebt Zehre, yer yer bagvurup istifade ettigi kaynaklardan alintilayarak
bu konuyu genisce ele aldiktan sonra, Kur’an ilimlerine dair bazi eserlerde Kur’an’in

anlatilmaya ¢aligilan miitevatirligine halel getirecek tarzda ifadelerin olmasini hayretle

126 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 33.
127 Eba Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 33-34.
128 Ebii Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 33-34.
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karsilamistir. Ilmi ¢alisma kapsaminda olsa bile Kur’an’in bize ulasana kadar gegen
yolculugunda higbir nesilde tevatiiriiyle ilgili problem olmadigini ifade eden Ebt Zehre,
muariz goriislerin bu ilmi c¢alisma kapsaminda degerlendirilemeyecegini, bunun
Kur’an’1n lekesizligine, tertemiz olusuna toz kondurmak olacagina isaret etmistir. *2°

Ebl Zehre, doneminin disiiniirlerinden Mustafa sadik er-Rafii’nin Kur’an’a

»130

yonelik yapilan asilsiz ithamlara kars1 I’cdzu ’I-Kur’an "**°adl1 eserinde verdigi cevabi su

sekilde aktarmustir:

“Kur’an’in cem’i ve kitabetine yonelik gelen rivayetler arasinda dikkate deger bir
ihtilaf ya da celiskinin oldugunu diisiinmiiyoruz. Ihtilaf, Kur’an’in metninin disindaki
olaylarda oldugunda reddetmek veya te’vil etmek miimkiin olabilir. Ama Kur’an’in metni
s0z konusu oldugunda buradaki tevatiir, icma ile sabittir, bu tartigmalara konu olacak bir
mesele degildir. En giivenilir olanindan mertebece daha asagida olanina kadar Mushaf
metni ile ilgili herhangi bir ihtilaf olmamigtir. Durum budur; zira Kur’an, dinin aslh ve

esasidir. 13!

Konuyla ilgili zaman zaman bazi kitaplarda goriilen ihtilaflar ise, fitne ve
karigikliklarin artmasindan kaynakli olaylarin ortaya ¢ikmasiyla meydana gelmis
hadiselerdir. Bazis1 da inadindan, art niyetinden Otiirli sapmalara bilerek yonelmistir. Bu
diisiincede olanlar Kur’an iizerinden ¢atismayr kendilerine gaye edinen insanlardir.
Boylece Kur’an etrafinda olusturduklar tartisma zeminiyle gorlslerine destek

aramislardir.

Bu diisiincede olanlarin amaglarina ulasmalart miimkiin degildir. Bu hos olmayan
yorumlar neticesinde yaptiklari, olsa olsa sadece sahsi fikirler ve te’viller olarak
degerlendirilebilir. Bununla da ortaya ¢ikacak olan sonu¢ Allah’a ve Peygamberine
baglanamaz. Bize gore bu tiir ifade ve yaklasim bicimleri iftiradan baska bir sey degildir.
Kendi mezhebi goriislerine ya da sapkin disiincelerine Kur’an’i dayanak haline
getirmeye calisanlar, hak ile batili karistirir duruma diiserler. Bu diislincede olanlarin

Allah’in nurundan istifade etme ihtimalleri asla bulunmamaktadir.”%?

129 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 34.

130 Mustafa Sadik er-Rafii’nin, Kur’an’in i’cAzim anlattifi bu eseriyle ilgili ayrintih bilgi igin bkz.
Muhammed Aruci, “I’cazii’l-Kur’an”, DI4, TDV, Istanbul 2000, XXI, 408.

131 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 34.

182 Ebf Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 34; A.mif., Islam Hukuku Okullar: ve Sekiz Biiyiik Imam, Cev., 1. E.
Dal, Alternatif Diisiince, Istanbul 2006, 89-91.
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Ebl Zehre, Rafil’den naklettigi tiim bu goriisleri onemsedigini ifade ettikten sonra,
Kur’an’in cem’i ve bu baglamda Hz. Osman’in faaliyetleri etrafinda sliphe olusturmaya
calisanlarin amaglarin sadece ortalig karistirmak oldugunu aktarmaktadir. Karisikliga
sebep olan unsurlarin en 6nemlilerinden birinin de israiliyyat tiirii rivayetlerin oldugunu

da 6zellikle belirtmektedir.1

Miiellif, konunun sonunda Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra, Hz. Ali’nin

huzursuzluk ¢ikarmak isteyenlere yaptigi konusmadan soyle bir boliim nakleder:

“Ey topluluk! Allah’tan korkun; Hz. Osman hakkinda asiriya kagmamaniz
hususunda sizi uyariyorum. Zira sizler, Hz. Osman’in Mushaf’lar1 yaktigimi iddia
etmektesiniz. Yemin olsun ki, O, Mushaflar1 yakmamistir ve ne yapmissa biz Muhammed
ashabindan bir topluluk huzurunda, onlarin goriislerine dayanarak yapmistir... Sayet
Osman zamaninda onun makaminda ben olsaydim, onun Mushaflara yaptiginin aynisini

ben de yapardim.”’**

2.7. HZ. OSMAN MUSHAFI DISINDAKILERIN VE BU MUSHAF’TAN
COGALTILMAYANLARIN YAKILMASI

Fetihlerle beraber Miisliimanlarin farkli cografyalara dagilmas: ile Islim’a ve
Miisliimanlara diismanlik besleyenlerin, miimin goriinlip aslinda miimin olmayanlarin
sayis1 da artmaya baslamisti. Diismanlik besleyenler ¢esitli bahanelerle Islam’a zarar
verme hesab1 icindeydiler. Bunlarin bir kismi ruhsati ortadan kaldirilmis ve hitkmi
bulunmayan harfler/lehgeler konusunu giindeme getirerek fitne atesini yakmaya
calismislardir. Boylece kesinligi hususunda hicbir sorun olmayan mesele ile ilgili endise

uyandirmaya yeltenmislerdir.3®

Hz. Osman, bu diisiincelerle miicadele etmis, zararlarini temelden ¢iiriitiip bertaraf
etmistir. Kendisi, hi¢bir slipheye yer birakmayacak sekilde, en giivenilir ve disiplinli

yontemlerle Kur’an’t cem’ etmistir. Onun yazdirdigr Kur’an ile Hz. EbG Bekir ve Hz.

133 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii ’I-kiibrd, 34-35.
134 Ebii Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 35.
135 Muhsin Demirci, Tefsirde Metodolojik Sorunlar, ifav, Istanbul 2012, 76-80.



52

Omer déneminde yazilip cem’ edilen Mushaf; Hz. Peygamber’in yazdirdig: ile birebir

aynidir. 1%

Hz. Osman, sadece Allah’in rizasini kazanmak ve Kur’an’a hizmet etmek i¢in
giristigi bu hayirh faaliyeti bitirdikten sonra, ortaya cikan “Imam Mushaf”’ disindaki
Mushaflari imha ettirmistir. Ozel Mushaflar1 olanlara da ellerindeki bu Mushaflar1 imha
etmelerini emretmistir; ¢linkii bu Mushaflardan kimi Kureys lehgesiyle, kimi de baska

Arap lehgeleriyle yazilmisti.

Miiminlerin arasinda ikilik, ihtilaf c¢ikmamasi icin Imam Mushaf ve ondan
cogaltilanlar disinda Mushaflara izin verilmemis ve imha edilmistir. Ebl Zehre, Hz.
Osman’in aslinda boyle yaparak Kur’an’in korunmasina da hizmet ettigini ifade
etmektedir.*¥” Hz. Osman’mn dokunmadig1 Mushaflardan biri de Hafsa annemizin elinde

olan ilk cem’den olusan Mushaf’tir.

Hz. Osman’in Hafsa annemizin Mushaf’ina ilk etapta dokunmamasi ona iade
edilecegi soziiyle ondan bu Mushaf’in emaneten alinmis olmasidir. Hafsa annemiz bu
Mushaf’1 hi¢ yanindan ayirmaz, ona ¢ok kiymet verirdi. Ama vefat1 ile ilgili farkli
rivayetler olmakla beraber, bu Mushaf’in da onun vefatiyla beraber imha edildigi bilgisi

kesin bir bilgidir.

Hz. Osman, cem’ edip ¢ogalttigi Mushaf’in disindaki Mushaflar1 immetin genel
maslahatin1 diistinerek imha etmistir. Kendi doneminin Mushaf’1 ile Hafsa annemizin
elindeki Mushaf karsilastirildiginda fark olmamasina ragmen bu Mushaf’1 da imha
ettirmesi nasil anlagilmalidir? Iste bu soruya Muhammed Ebi Zehre 6zetle su sekilde

cevap vermektedir:

Hz. Omer’den sonra goreve gelen Hz. Osman, Mushaf ile ilgili tarihi ikinci cem’
calismasiyla beraber, sahsi Mushaflar basta olmak {izere farkli leh¢e vb. ilaveleri
barmndiran diger tiim Mushaflarin toplanmasini ve imha edilmesini emretmisti. Hafsa
annemizin yaninda bulunan Mushaf’a ise miiminlerin annesi olmasindan G&tiirii bir de
Mushaf’in yaninda kalmasini ¢ok istedigini bilmesinden otiirii ilk etapta dokunmamusti.
Ama Hz. Osman’a gore simdilik her ne kadar miiminlerin annesinin elinde olmasina

ragmen giiniin birinde art niyetli birilerinin eline gegerse, bu Mushaf iizerinde oynamalar

136 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 35.
137 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 35-36.
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yaparak zar zor dindirilen fitne atesi iimmet arasinda tekrar alevlendirilebilirdi. Bu
yiizden Hafsa annemizin vefat1 ile beraber bu muhtemel tehlikelerin bertaraf edilmesi
diisiincesiyle o Mushaf da imha edilmistir. Boylece Hafsa annemiz yasarken de ona

gerekli sayg1 da korunmustur.

2.8. AYET VE SURELERIN TERTIBI

Ebl Zehre, ayet ve stirelerin tertibinin tevkifi oldugunu, yani Allah’in bildirmesiyle
olustugu hususunda alimlerin genel olarak ittifak ettigini ifade etmektedir. Bu siireci
miiellif kisaca soyle anlatmaktadir: Ayetler her indirildiginde Hz. Peygamber, inen
ayetlerin Kur’an’da hangi surede nereye konulacagini bizzat sdyler, bu dogrultuda tertip
olusurdu. Hicretten dnce inen ayetler Mekki; hicret sonrasi inenler ise Medeni ayetlerdir.
Tertip baglaminda bunun istisnalar1 az da olsa bulunmaktadir. Soyle ki; bazen hicret
sonrast inen ayetler Mekki stirenin ilgili bir yerine konuluyordu, bu da Hz. Peygamber’in
isaretiyle gerceklesmekteydi. Yaklasik yirmi ii¢ yilda inisi bu sekilde parca parca
tamamlanan Kur’an’in ayet ve streleri arasindaki muhtesem ahenk ve uyum, Kur’an’in

1’caz yonlerinden bir hakikat olarak goriilmelidir.

Bunun disinda Kur’an ayetlerinin tertibi ile ilgili icma’ oldugunu belirten miiellif;
Hz. Peygamber ile vahiy melegi Cebrail arasindaki son arzadaki ayet tertibinin de bu
sekilde olustugunu izah etmektedir. Dolayisiyla bu sekilde olusan ayet tertibi bilingli bir
sekilde degistirilmeye calisilirsa dinde kesin olarak bilinen bir seyi degistirmeye
yeltenilmis olunacagindan bu durum dinden ¢ikmay1 gerektiren bir cilirim olur,

demektedir.13°

Tim bu ifadeler ayet tertibi konusuyla ilgilidir. Stirelerin tertibinde ise; kesin olan
bir sey var ki, Hz. EbG Bekir’in cem’ ettirip Medine’ye biraktirdigi Imam Mushaf
bugiinkii tertip lizere yazilmistir. Daha sonralar1t Hz. Osman dénemindeki ikinci cem’de
de tertibin bu Imam Mushaf tertibiyle aym oldugunda herhangi bir tereddiit

bulunmamaktadir.14°

138 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 36.

139 Ebq Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 36.

140 Ebh Zehre, el-Mu cizetii’l-kiibrd, 36; bu konudaki diger bazi genel aciklamalar icin bkz., M. Zeki
Duman, Levh-i Mahfuz dan Mushaf-1 Serif’e Keldmullah, Fecr Yayinevi, Kayseri 2013, 155-163.
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Muhammed Eba Zehre, sahabe arasinda 6zel Mushaf sahibi insanlarin
bulundugunu, hatta bu Mushaflarin tertip itibariyle de birbirinin ayni olmadigini ifade
etmektedir. Bu sahabilere Ubey b. Ka’b’1 ve Hz. Ali’yi de 6rnek olarak vermektedir.
Ayrica son arzada vahiy melegi Cebrail ile Hz. Peygamber arasindaki okuyustaki tertibin,
bugiinkii Mushaf tertibinin kaynagi oldugunu da eklemektedir.

Bu noktada Kurtibi’den naklen su ifadeler de calib-i dikkattir:

“Ibn Vehb el-Cami’ adli eserinde soyle demektedir: Hadis hafizi Siileyman b.
Bilal’in s0yle soyledigini kendisinden duydum: Rebia’ya, ‘Kendilerinden 6nce yaklasik
seksen sire inen Bakara ve Al-i Imrén sireleri neden Mushaf'ta ilk sirada yer
almaktadir?’ diye soruldu. Rebia’ da bu soruya sdyle karsilik vermistir: Evet, Bakara ve
Al-i Imrén streleri Kur’an’da ilk siralarda yer almaktadir, ¢linkii Kur’an, onu ilk alan,
ezberleyen, okuyan Hz. Peygamber’in bilgisi dahilinde diizenlenmistir. Bu yonteme itiraz

edilmemis ve bugiine kadar da bdyle gelmistir.”4!

Muhammed Ebii Zehre, konuyla ilgili olarak Maliki mezhebinin imami, imam
Malik’in konuyla ilgili su soziinii nakleder: “Kur’an, Hz. Peygamber’den isitildigi sekil
lizere yazilmis ve tertip edilmistir”. Sonrasinda da Kurtibi’den naklen Kur’an Ilimleri ve
hadis alimi EbG Bekir Enbari’nin bu husustaki agiklamalarmi o6zetle su seckilde

nakletmektedir:

“Kur’an oncelikle bir biitiin olarak diinya semasina indirilmistir. Sonrasinda da
peyderpey degisik vesilelerle yaklasik yirmi ii¢ yilda Hz. Peygamber’e indirilmistir. Inen
her ayet ve sirenin yerini Cebrail Hz. Peygamber’e bildirmistir. Buradan da
anlasilmaktadir ki stirelerin tertibi aynen ayetlerin tertibi gibi vahye dayanmaktadir. Buna
binaen kim kendi fikrine gore ayet ve strelerin yerleriyle ilgili degisikliklere giderse,

Kur’an’daki ahenk ve dengeyi bozmus, harf ve kelimelerini degistirmis gibi olur.”*#?

Sahabe arasinda sahsi Mushaf’1 olanlardan Ubey b. Ka’b’m ve Hz. Ali’nin
Mushaf’inin elimizde bulunan tertip iizere olmadigi; niizul sirasina gore tertip edildigine
dair bir kisim rivayetler bulunmaktadir. Bunlarin nasil anlasilmasi gerektigine dair EbQ

Zehre, iki madde halinde bunu agiklamstir:

141 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, 1, 43-44.
142 Eba Zehre el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 37.
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a. Sahabe arasinda ¢ogunluga bakildiginda olusan icma’, eldeki tertibi isaret
etmektedir. Bu durumda Ubey ve Hz. Ali niishalar1 digerlerine gore zayif bir
konumda kalmaktadir. Senedleri sahih olmadigi i¢in de bunlarla amel edilmez

ve o niishalara itibar edilmez.

b. Eldeki icma edilen kesin bilgiye gore bilinmektedir ki; Hz. Peygamber ve vahiy
melegi Cebrail arasindaki son arzada olusan tertip su an elimizde olan tertiptir.
Bir kisim sahabinin sahsi Mushaflarindaki tertibin farkli olmasi1 muhtemeldir ki
bu son arzadan 6nce yazilmis olup ellerinde olan kendi Mushaflari sebebiyledir.
Ama Hz. Peygamber her sekilde stirelerin tertibini bu son arza ile beraber tiim
sahabilere bildirmistir. Tiim bu degerlendirmelerin sonucunda kesin olarak artik
denebilir ki, shrelerin tertibi, aynen ayetlerin tertibi gibi Allah’in vahyi ile
(tevkifi) gerceklesmis bir durumdur. 143

2.9. KUR’AN KIRAATLERI

Kur’an’in farkli okunus sekilleri Hz. Peygamber doneminden itibaren bilinen bir
Kur’an Ilimleri konusudur. Bu farkliliklar; bazen harekelerde, bazen kelimenin yapisinda
veya sonunda meydana gelebilmektedir. Bu degisiklikler bazen de kelimelerin sonunda
durmakla veya kelimelerde bulunan hemzeleri vasl veya kat’ seklinde farkettirerek
okumak seklinde olabilmektedir. Ornegin; “Ard/u=, kelimesindeki hemze, hem

telaffuz edilerek “ve’l-ard”, hem de hazf edilerek “ve’lard” formunda okunabilmektedir.

Muhammed Eb( Zehre, Kur’an kiraatleri konusuna kisa bir giris yaptiktan sonra

Kur’an kiraatlerinde dikkat edilmesi gereken iki hususu su sekilde agiklamaktadir:

a. Kiraat denildi mi, 6zellikle de miitevatir kiraat denildiginde “Yedi harf” konusu
akla gelmemelidir. Bunlar ayni seyler degildir. Taberi basta olmak iizere birgok
miifessir, kiraat aliminin isabetle tespit ettikleri gibi; Hz. Eb(i Bekir doneminde
cem’ edilip daha sonra Hz. Hafsa’ya emaneten birakilan Mushaf ile Hz. Osman
doneminde yapilan cem’ sonucu elde edilen Mushaf birbirinin ayn1 olup kiraat
konusunda da tek bir kiraat iizere birlestirilmistir ve Islam aleminin birgok yerine

bu niishadan ¢ogaltilarak gonderilmistir.'4*

143 Ebii Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 37-38.
144 Eba Zehre, el-Mu cizetii ’I-kiibrd, 38.
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b. Sahih kiraatlerin her biri bize Kur’an’in okunus sekillerine dair fikir verir. “Biz

k1% ayetinde

Kur’an’1 kisim kisim indirdik ve (onu) tane tane (aywarak) okudu
de anlasilacagi gibi tertil iizere okumak bu tiir kiraat farkliliklarin1 da
barindirmaktadir. Miitevatir kiraatlerde Hz. Peygamber’in bilgisi ve ayni
zamanda miisaadesi oldugundan siinnet olarak da nitelendirilmistir. Hz.
Peygamber, inen ayetleri yazdirip 6grettikten sonra toplumunun igindeki bir
kisim sahabinin nagme, teganni denebilecek makamli okuyuslar1 hemzelerde
(vasl/kat’) ile imale ve ikame ile okumalar (fethay1 kesreye ve elifi ya’ya

yaklastirarak ya da yaklastirmayarak seslendirmek) hep Hz. Peygamber’den bize

ulasan sahih kiraatler baglaminda siinnet okuyuslardir.4

Ebl Zehre, sahdbeden gelen sahih kiraatlerin tamaminin Hz. Peygamber’den
Ogrenildigini onun da bunlar1 Allah’tan aldigini izah ettikten sonra bu izahini su ayet ile

delillendirir:

“(Rasuliim!) Kur’an’1 acele (kavrayip ezber) etmek i¢in (Cebrail vahyi bitirmeden)
dilini kamildatma. Siiphesiz onu toplamak (senin kalbine yerlestirmek) ve (dilinde akitip)
okutmak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, sen de onun okunusunu takip

et. Sonra siiphen olmasin ki, onu a¢iklamak da bize aittir.”**

Ayetlerden anlasildig1 iizere, Allah’in Hz. Peygamber’e okunmasimni bildirdigi
kiraat sekli, Kur’an’in tertil iizere okunmasidir. Bununla beraber bu kiraatlerin tamama,
Allah’in  peygamberine, O’nun ashabina, ashabimin da bize aktarmis oldugu

rivayetlerdir.14®

Muhammed Ebt Zehre, kiraatlerin bize ulagmasina dair bilgileri aktardiktan sonra,
kiraatteki cesitliligin anlam bakimindan farkliliklar olmadigini, telaffuz bakimindan
zitliklar barindirmadigini ifade etmektedir. Bu hususlarla beraber var olan degisik

okumalari su sekilde siralamaktadir:

a. Kelimelerin sonunda veya seklinde meydana gelen degisiklik: bu tlirden

degisiklik; aralarinda muhtesem bir uyum barindiran kelimelerde, ciimle

145 Furkan, 25/32.

146 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetii ’I-kiibrd, 38-39.

147 Kiyame, 75/16-19.

148 Ebi Zehre, el-Mu cizetii’l-kiibrd, 39; bu konuda ayrica bkz., Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, ifav,
Istanbul 2015, 43-45.
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yapisini bozmayan bir diizen g¢ergevesinde, misikide hos bir makam veren
Arap dili etrafinda gergeklesmektedir.

b. Harflerde ve medlerde uzatma veya kisaltma ile meydana gelen kiraat: Burada
s6z konusu edilen medler, lazim veya gayr-1 lazim medler olabilir. Onemli
olan, telaffuzda akiciliktir. Ciinkii her kiraat, kelimenin yapisina, uzatilma
durumuna ya da kisaltilmasina gére bir ahenk ve uyum i¢cermelidir.

c. Harflerde imale ve ikdme yapma: Mesela; Kapali td’da (3) iméale yaparak

durmal4®

veya imalesiz durma, kiraat ¢esitlerinden birini olusturmaktadir.

d. Kelimelerde (daha ¢ok noktalamadan kaynakli) meydana gelen degisim ile
olusan kiraat: Omnegin; “Ey iman edenler! Eger bir fisik size bir haber
getirirse onun dogrulugunu arastirin. Yoksa bilmeden bir topluluga kotiiliik

edersiniz de sonra yaptigimza pisman olursunuz”

ayetinde gecen,
“Fetebeyyenil/) 5iui®” kelimesi bir bagka kiraatte, “Fetesebbeti/) sl » seklinde
okunmustur. Bu durumda birinci kelimede anlam, “iyice arastirin” seklinde
iken; ikinci kelime de ise “ihtiyatl davranin, dikkatli tespit yapin” seklindedir
ve aralarinda goriildiigii gibi bir zitlhik bulunmamaktadir.

e. Bir kiraatte harflerin fazlalagmasi, diger bir kiraatte eksilmesi ile olusan kiraat:
Ornegin; Kiraat-1 Seb’a imamlarindan Ibn Amir, ayetteki “las 40 3330 13l 5
ifadesini *** “vav” siz okurken; diger kiraat imamlari “Ia3 & 335 138 2 geklinde

“vav” ile okumuslardir.

Miiellifin burada verdigi 6rnegi kitabin ilgili yerinde agiklamamis olmasibu haliyle
eksik anlasilmalara sebebiyet vermektedir. Hatta kitabin ilgili sayfasinda®®? yer alan bilgi
Yunus stiresi 68. ayet olarak verilmistir. Yaptigimiz tahkikte miiellifin Zehretii t-tefdsir
isimli eserinin hem Bakara 116. ayetinde hem de Yunus 68. ayetinde kiraat ilmine dair
herhangi bir bilgilendirme yapmadigin tespit ettik. Bu durumda ¢alistigimiz eserde yer
alan bu bilgi bir baski hatas1 degilse ciddi bir ilmihatadir; ¢linkii kiraat imamlar1 Yunus

stresi 68. Ayet ile ilgili “vav” s1z okuma hususunda ittifak halindedirler.?®® Bu baglamda

149 Nitekim Kiife imamlarindan Kisai bu sekilde okumustur.

150 Hycurat, 49/6.

1°1 Bakara, 2/114.

152 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 39.

158 Dimyati, Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed b. Abdulgani, lthaf fudaldi’l-beser fi’l-kiradti’l-erbaati
aser, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Kahire 2011, 190; Muhammed Salim Muhaysin, el-Kiradt ve eseruhd fi
uluimi’l-arabiyye, Mektebetii’l-kiilliyati’l-Ezheriyye, Kahire 1984, 11, 7.
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Bakara stiresinin 116. ayeti etrafinda kiraat ilminin Fas:/ ve Vasil basligi altinda bu 6rnek

tizerinden bazi bilgiler paylagsma zarureti hasil olmustur. Soyle ki;

ibn Amir’in Bakara stresi 116. ayetini “vavsiz” okumasi iki sekilde
yorumlanmaktadir. Birincisine goére bu climle, kendisinden once gecen “Allah’in
mescitlerinde O’nun adimin anilmasini yasak eden ve onlarin yikilmast i¢in ¢alisandan
daha zalim kim vardir!”®* ayetiyle ilgisi bulunmaktadir. Yani mescitlerde Allah’in
adinin anilmasini yasaklayanlar tiim kafir topluluklaridir. Bu durumda “Allah ¢ocuk
edindi” diyenler, daha 6nce zikredilen inkarci gruplardan sayilmalar1 sebebiyle, burada
“vav” kullamlmasina ihtiya¢ kalmayarak fasla gidilmistir. Ikinci yoruma gére ise, “vav”

siz okumanin sebebi, ayetin baslangi¢ (isti’naf) ciimlesi olup inkarcilardan haber

vermesidir. Dolayisiyla bir éncesine atfedilmeye gerek kalmamigtir.1>®

f.Bir bagka drnek de sudur: Kiraat-1 seb’a imamlarindan Ibn Kesir ayetteki « 33
LY a3 37196 ifadesini “min” harf-i cerrini ispat ile okurken; diger kiraatler ise “ s 3

e @i® geklinde “min” cer harfi olmadan okumaktadir.t®’

Eb(i Zehre, buraya kadar oOrneklerle anlattigit konuyu ozetle su sekilde

toparlamaktadir:

Hz. Osman’in cem’ ettirdigi ve “Imam Mushaf” olarak bilinen Mushaf asildir. Bu
Mushaf daha 6nce Hz. EbQl Bekir zamaninda cem’ edilen ve bir miiddet Hz. Hafsa’nin
yaninda bulunan Mushaf’tan farkli degildir. Yalniz Hz. Osman déneminde ¢ogaltma
yapilirken her defasinda bu Imam Mushaf tan birebir ¢ogaltma yapilmamistir. Ornegin;

fbn Amir’in kiraatiyle yazilmis olan Sam Mushafi ittifakla kabul edilmistir ki, farklidir.

Yukarida Ornekleriyle agiklanan harf fazlaligi veya eksikligi baglamindaki
kiraatlerde de basvurulacak yegine kaynak yine Imam Mushaf’tir. Bu Mushaf’a uyan
kiraatler alinir, diger kiraatlerde “miitevatir” bir durum yok; aksine “saz” veya “ahad” bir

durum s6z konusu ise, bu takdirde kiraatin reddedilmesi kabul edilmesinden evladir.'®®

Ebl Zehre, burada Kurtubi’den sdyle bir nakille s6zii noktalamaktadir:

154 Bakara, 2/114.

Necdet Cagil, Kur’an’in Beldgat ve Fonetik Yapisi, {lahiyat Yaynlari, Ankara 2005, 170-172.
156 Tevbe, 9/100.

157 Ebii Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 40.

158 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 39.
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“Yedi kiraat imamlar1 arasinda goriilen; harf eksikligi veya harf fazlalig: seklindeki
farkliliklar, kendilerine ulasan Mushaf’lardan ve ravilerinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii
Hz. Osman bazi niishalara harf fazlaligi kiraatine uygun, bazi niishalara da harf
eksiltmeye uygun kiraate gore Mushaflar1 cogaltmistir. Boylece her iki durumun da caiz

oldugunu gostermistir.t>

2.9.1. Kiraat imamlari

A. Muhammed Ebl Zehre, kiraat meselesinin ashib arasinda bilinen bir konu
oldugunu ve sahabilerin uyguladiklar1 kiraatleri Hz. Peygamber’den aldiklarini ifade
etmektedir. Konu anlatilirken, bir gercek yine dikkatlere sunulmaktadir. Soyle ki; Hz.
Peygamber doneminde yazdirilan sahifeler basta olmak iizere, Hz. Ebt Bekir
donemindeki cem ve bilahare Hz. Osman donemindeki diger cemde de kiraat
farkliliklarina yol vermek icin nokta ve harekeleme bulunmamaktaydi. Nokta ve
harekelemelerin olmamasi, herkesin nasil arzu ederse o sekilde Kur’an’i okuyacagi
anlamma gelmemelidir. Ciinkii tiim okuma farkliliklar1 kaynag itibariyle mutlaka Hz.
Peygamber’e dayanmaktadir. Durumun bdyle olmasinin bir baska nedeni de Arap dilinin
kendine has yapisidir. Kelimeler arasindaki uyumun, ciimleler arasinda birlikteligin
oldugu, fasih, yoruma dayali ve anlama agik bir dil olan Arapca, salt yazilana degil;

okunana, nagmelenene yani makamina gore ¢ikarilan sese gore anlasilan yapida bir

dildir.2€

Fetihlerle beraber Arapg¢a bagka dillerle kaynasmaya baslayinca Kur’an kiraati
hususunda zorunlu gelismeler ortaya ¢ikt1. Ik kez Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan
doneminde Kur’an sahifelerine nokta ve hareke konmaya baslandi. Her ne kadar nokta ve
hareke konuluyorsa da kiraat farkliliklarindan uzaklasilmamistir, bu hafizalarda ve
okuyuslarda devam etmistir. Sadece bu konuda yeni tedbir olarak, farkli kiraat, yazili olan

miitevatir kiraatle ispat edilmeliydi ve ancak bdyle olursa genel kabul gérmekteydi. !

Tiim bu faaliyetler diizenli bir bicimde kiraat vecihlerini insanlara 6greten bir
ortami da beraberinde getirmistir. Sahabe arasinda Kur’an kiraatiyle meshur sahabiler

savasa katilmaktan bile muaf tutulmuslar, bu sahabiler sadece kiraat ve vecihler iizerine

159 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetii ’I-kiibrd, 39-40.
160 Ebqi Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 40-41.
181 Ebi Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 40.
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okumak ve dgretmek ile mesgul olmuslardir. Osman b Afvan, Ali b. Ebi Talib, Ubey b.
Ka’b, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mestid ve Ebii’d-Derda’ bunlarin bazisidir. Iste bu
sahabiler diger bircoguna Kur’an’it ogretmisler, ayrica Hz. Peygamber doneminde

yazilmis olan Kur’an sahifelerine uyumlu olan gesitli kiraat vecihlerini aktarmislardir.*®2

Sahabeden kiraat yoniiyle meshur olanlar vefat edince, tabiin neslinden bu serefli
gorevi iistlenenler araciligiyla 6gretme, okuma faaliyetleri biitiin hiziyla devam etmistir.
Bu nesilden miisafehe (agizdan agiza) yoluyla tiim kiraatleri 6grenen ve adlarina “Mukri”
denilen kiraat alimleri ise gorevlendirildikleri ortamlarda 6§renmek isteyenlere kiraatleri
biitiin olarak &gretiyorlardi. Ogrenenler ise dgrendikleri iginde dilinin daha rahat dondiigii
kiraati kendi kiraati olarak belirliyor ve onu okumaya devam ediyordu, bir yoniiyle her

kiraatin bir yoniiyle miitehassis1 olusmaya baslamist:. 163

Son donem tabiin nesli ile beraber ortaya ¢ikan yeni tablo artik sudur: Kiraatler
arasinda birini tercih edip onda uzmanlasan her bir kisi uzmanlastig1 kiraat rivayetini
okuyor, Ogretiyordu. Miislimanlarin diger toplumlarla iliskilerinin yogunlastigi,
Arapganin baska dillerle etkilesime gectigi bu dénemde tiim kiraatleri herkesin ayni
diizeyde 6grenmesi, okumas1 olduke¢a giiclesmisti. Iste bu kimseler arasindan, sahabe
doneminin hafizlarinin roliinii istlenmis bu yonleriyle maruf insanlar ortaya ¢ikmistir. Bu
nesil sonrasinda “Yedi kiraat” ismiyle sOhret bulacak olan kiraatleri sistemlestiren

imamlar gelmistir.'%*
Ebl Zehre, bu imamlar1 su sekilde siralamistir:

> Abdullah b. Amir el-Yahsubi (6. 118/736),
Abdullah b. Kesir (6. 120/738),

Asim b. Behdele el-Esedi (6. 128/745),

Eb( Amr b. Ala el-Basri (6. 154/771),
Hamza b. Habib (6. 156/773),

Nafi’ b. Abdurrahman el-Leysi (6. 169/785),
Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805).

V V. V V V VY

162 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 40.
163 Eb0 Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 40-41.
164 Ebi Zehre, el-Mu cizetii'I-kiibrd, 41.
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Bu yedi imamin kiraatleri, iizerinde ittifak edilmis kiraatlerdir. Her bir kiraatin
senedi tevatiir derecesine ulasmis ve bu anlamda sihhatleri agisindan icma tahakkuk
etmistir.

Kiraat alimleri bu yedi kiraat imamina, kiraatleri sahih ve tevatiir derecesine’®®

ulasmis ti¢ kiraat imamini daha eklemislerdir. Bunlar ise su alimlerdir:

» Ebi Ca’fer Yezid b. Ka’ka el-Kari (6. 130/747),
> Ya’kub b. Ishak el-Hadrami (6. 205/821),
» Halefb. Hisam el-Bezzar (0. 229/844).

Bu son eklenenlerle beraber toplamda on kiraat (Kirdat-1 Asere) ortaya

¢tkmaktadir. 1%

2.9.2. Kiraat Cesitleri

Muhammed Ebua Zehre, bu baslik ile beraber kiraate dair sartlari, bazi1 6rnekleri de
vererek ifade etmeye caligmaktadir. S6ziin basinda, miitevatir kiraatlerin diginda kalan
kiraatlerin asla gecerli olmayacagini hatirlatarak, buradaki tevatiiriin silsile ile Hz.
Peygamber’e, dolayisiyla da Kur’an’in korunmusluguna kadar uzanan bir disiplini

oldugunu hatirlatmaktadir. Bu meyanda su ayeti de gézler 6niine sermektedir:

“(Bu ilahi Kelam) Oyle degerli ve saglam bir kitaptr ki, oniinden ve arkasindan
(vani ne ge¢miste ne de gelecekte) batil ona karisamaz (onu hi¢bir sey bozamaz). Ciinkii
o (Kur’an), her yaptigimi bir hikmete gore yapan (el-Hakim) ve éviilmeye layik olan (el-

Hamid) tarafindan indirilmistir. %’

Yine bu baglamda Allah Kur’an’da “Siiphesiz o Zikr’i (Kur’an'1) biz indirdik. Onun

koruyucusu da elbette biziz” buyurmaktadir.!® Kur’an kiraatine yonelik gelen

185 By noktada soyle bir agiklama yerinde olacaktir kanaatindeyiz: On Imamdan beriye dogru kiraatler
tevatiir derecesine ulagsmigsa da, bunlarla Hz. Peygamber arasindaki donemde kiraatlerin ¢ogu Ahad
tarikiyle gelmistir. Bu yiizden “Zabit” (falall ) baghgr altinda bir kiraatin kabul edilip edilmemesini
belirleyen ana ilke olarak ii¢ sart tespit edilmis olup, bunlar: 1- Bir vechile de olsa Arapga kurallarina uygun
olacak. 2- Takdiren (ihtimali) de olsa Mesahif-i Osmaniyye’nin resm-i hattina uygun diisecek. 3- Senedi
sahih olacak. Boylece kiraatin {iglincli maddesinde tevatiir sartt aranmamis, sadece sihhat sarti yeterli
goriilmiistiir. Zira bir kiraat Hz. Peygamber’den miitevatir yolla sabit olunca zaten diger iki sarta
bakilmaksizin bu kiraatin kabulii gerekir.

166 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 41.

187 Fussilet, 41/42.

188 Hicr, 15/9.
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rivayetlerde miitevatir olanlar ile ilgili goriislerde ittifak olmakla beraber; bu konuda s6z
sahibi alimlerin ifadelerine bakilirsa, miitevatir olmasa bile diger bir kisim kiraatin
Kur’an’la uyumlu oldugunda okunup 6grenilebilecegine dair goriisleri oldugunu aktaran

Ebli Zehre, kiraatlerin ¢esitlerini maddeler halinde su sekilde izah etmistir:

2.9.2.1. Mitevatir Kiraat

Ebii Zehre, miitevatir kiraatlerin okunmada delil olduklarini ifade ettikten sonra, bu
konuda Zemahseri’ye yoneltilen bir kisim elestiriye cevap sadedinde ciimleler kurmustur.
Ozetle; Zemahseri’nin bir kisim kiraati reddettigi seklindeki yaklasimlarin objektif
yaklagimlar baglaminda degerlendirilmedigini, onun mesafeli durdugu bazi kiraatlerin
tevatiir derecesine ulasmayan kiraatler olabilecegine deginir. Bu tiir isnadlarin kasith
yapildiginin asikarligina dikkat ¢eken miiellif, onun Kur’an’a hizmetinin siipheye mahal

birakmayacak aciklikta oldugunun izahtan vareste oldugunu ihsas etmistir.*®°

Bir kiraatin miitevatir kiraat sayilabilmesi i¢in tasimasi gereken Ozellikleri su

sekilde maddelestirilmistir:

a. Kiraatin, Hz. Osman déneminde yapilan cemde ortaya ¢ikan imam Mushaf ile
uyumlulugu gerekmektedir. Ciinkii bu Mushaf, Hz. Peygamber doneminde
vahyin iner inmez yazdirildig: sahifelerle bire bir aynidir. Boylece Kur’an hem
kiraat hem de kitabet bakimindan miitevatirdir.

b. Kiraatin senedinin sahih (tevatiir) derecesine ulasmasi gerekmektedir. Yani
senetteki her halka kopukluk olmaksizin Hz. Peygamber’e kadar sihhatli bir
bicimde baginin kurulmasi gerekmektedir.

c. Kiraatin, Arap dili kural ve metotlartyla uyumlulugu gerekmektedir. Yani
kiraatler, kelime olarak da climle ve ibare olarak da Arap dili kurallarina aykirilik
teskil etmemelidirler. Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da sudur: Bu
madde ile kastedilen; nahiv kaidelerinin Kur’an’in geneline yayginlasmamasi,
aksine Kur’an’1n tiim bu dil kurallariin {istiinde bir yerde otorite olarak kalmasi

gerektigidir.!"

169 Ebii Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 42.
10 Ebii Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 42.
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2.9.2.2. Miitevatir Olmayan Kiraat

Literatiirdeki anlamlariyla adalet ve zabt sahibi olan kimselerin, Arap dili gramerine
ve Hz. Osman déneminde cem edilen Imam Mushaf’a yazim itibariyle uyumlu olan;
ancak tevatiir derecesine ulasmamis, bu alandaki alimler arasinda ahad haberle s6hret

bulmus kiraatlerdir.

2.9.2.3. Saz Kiraat

Hem Imam Mushaf ile uyumlu olmayan, hem de 4had senetle de olsa higbir sekilde

sahih derecesine ulagmayan kiraatlerdir.

Muhammed Ebu Zehre, bu tanimlamalardan sonra, aslinda miitevatir kiraatlerin
disindaki kiraatlerin gegerli sayilmamasi gerektigini ifade eder. Bununla beraber, nemli
bir detay1 da belirtmeden ge¢gmez. Soyle ki; yedi imama nispet edilen yedi kiraat her ne
kadar meshur kiraatler olarak biliniyorsa da, aralarinda bir miktar saz rivayetleri de
barindirmaktadir. Ancak saz denilen bu rivayetler genel olarak tevatiire zarar vermeyecek
azliktadir.'’* Burada miiellif, Mustafa Sadik er-Rafii’nin /’cdzu 'I-Kur’an adli eserinden
bir nakilde bulunur: “Hig¢bir kiraatin $az rivayetlerden beri olmasi miimkiin degildir; bu

durum yedi kiraat i¢in de bdyledir, onlarda da az da olsa siz rivayetler mevcuttur.”1"2

2.9.3. Kiraat Vecihlerinin Faydalari

Ebl Zehre, kiraatin, Allah’in Hz. Peygamber’e Kur’an’1 tertil lizere okunmasini
ogrettigi okuma sekli oldugunu ifade ettikten sonra; tertil ile 6gretmenin Allah’a nispet
edildigini su ayeti delil getirerek vurgulamustir: “Biz Kur’an’t kisim kisim indirdik ve onu
tane tane (ayirarak) okuduk ™

“Kur’an’1 tertil iizere (agwr agwr, diigiine diigiine) oku’*"*ayetiyle de Hz.

Peygamber’e hitaben ama biitiin Miisliimanlara Kur’an’t nasil okuyacaklari

emredilmistir. Iste bu emirler ve Miislimanlarmn Kur’an’i okuma cabalari, kiraatin

11 Her ne kadar sz rivayetlerin varhigi, tevatiire zarar vermeyecek azlikta ise de bu durum bir oranda
miiellifin daha 6nce dedikleriyle ¢elistigini gdstermesi bakimindan dikkatlerden kagmamalidir. Ciinkii EbQ
Zehre, yedi kiraat ile ilgili konunun basinda tevatiirden s6z etmis; ayrica bir istisnaya gitmemisti.

172 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrd, 43.

173 Furkan, 25/32.

174 Miizzemmil, 73/4.
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vecihlerini, farkli okuyus formlarini, Kur’an kelimelerinin tasrifini (kelimelerin Arapga
dil yapisina uygun bir bigimde baska hallere donilismesi) beraberinde getirmistir.
“(Mekkeli miisrikler) sana, ‘Sen iyi bir ders almigsin’ desinler diye ve bir de anlayan bir
toplum i¢in o (Kur’an’i) izah etme amaciyla ayetleri degisik bicimlerde iste boylece
actkliyoruz. " ayetiyle de isaret edilen gergek, Kur’an’in degisik ifade bigimleri, ¢esitli
dilsel sanat kaliplar1 kullandigini; boylece Allah’in Kur’an’in tertil ve tilavetini farkli

hallere ¢evirmesini anlatmaktadir.'’®

Muhammed Ebu Zehre, Kur’an’in bu farkli tilavet hallerini izah ederken buradaki

cesitliligi kendi i¢inde su sekilde maddeler halinde anlatmaya ¢alismistir:

a. Tertll, oncelikle ses diizeninde ve konugsmadaki ahenkte meydana gelmektedir.
Bu gesitlilik, irtifa’ (sesi yiikseltme) ve medd-i tavil’ den (meddi uzun yapmak);
hafd (sesi diisiirme) ve medd-i kasire (meddi kisa tutma) sekillerine degin
gerceklesmektedir. Bu ayni zamanda musikinin de diizeninin geregidir. Tertil ile
okumay1 tercih eden her okuyucu sesinin giizelligini mananin enginligiyle
bulusturdugunda Kur’an’in ifade yiiceligini gercek manada ortaya
cikarmaktadir.

b. Her kiraati, kendine uygun olan bir makam ile okumak, mananin en giiglii bir
bicimde ortaya ¢ikmasina vesile olmaktadir. Ornegin; iméle ile okuma, sicak bir
ortamda ve daha ¢ok miijde iceren ayetler tilavet edilirken tercih edilebilecek
okuma seklidir. Iste ne okudugunun farkinda olan bir okuyucu tehdit ve uyari
manalarini igeren ayetleri okudugunda bu tiir bir yontemi (imale ile okuyus) terk
eder.

Ebii Zehre, bu noktada Hakka stresini 6rnek olarak vermektedir. Bu slirenin mana
ve muhtevasini diisiinerek okuyan bir okuyucu, yumusak bir eda estirerek
siirenin ayetlerinin sonundaki “ta” iizerinde durmaz. Ciinkii slirenin tamamina
uyar1 ve yer yer tehdit hakimdir.

c. Kur’an her ne kadar tereddiitsiiz bir bicimde musikiden iistteyse de okuyan her
kisinin okuma kurallarma riayetinin sonunda ortaya bir musiki ¢ikmaktadir.
Musikiden bu baglamda yararlanmak kisinin okumasint kolaylastiran

unsurlardan birisi olarak dikkatleri ¢gekmektedir. Kisi, boylece kendine uygun

175 En’am, 6/105.
176 Ebi Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 43.
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oldugunu diisiindiigli en yakin okuma seklini kendi kiraat tarzi olarak belirleme
imkanina sahip olur.

d. Birbiriyle ¢elismeyen, ama ayni zamanda her ikisi de Kur’an’dan olan iki
mananin bir lafizda oldugu kiraatlerin cem edilmesi de bu konuda 6nemli bir
ozellik olarak dikkatleri cekmektedir. Ornegin; “Andolsun, size kendi icinizden
oyle bir peygamber gelmistir ki...”""" ayetinde gecen, “aSusi” kelimesini “fa”
harfinin 6tre ile “enfiisikiim/ {S,éi\” seklinde okumak, bu kelimeye “size
icinizden yani aranizdan olan yakin da olsa uzak da olsa tanidiginiz birini,

peygamber olarak gonderdik™ anlamin1 vermektedir.

Ote yandan bu kelimedeki “fa” harfi iistiin ile “enfesikiim/&s& » kiraati ise
kelimeye sdyle bir anlam vermektedir: “O peygamber, kavminin en secgkini ve istlin
olantyd1.” Bu iki anlam bir araya getirildiginde birbirini farkli yonlerle tamamlayan soyle

bir mana ortaya ¢ikmaktadir:

Hz. Peygamber, icinde dogup biiyiidiigli toplumdan biriydi, Arap’ti. Yani onlari
taniyor, hissettiklerini hissediyordu ve onlara yakin birisiydi. Ama bununla beraber
psikolojik olarak en seckin bir konumda da bulunmaktaydi. Bu aslinda tiim peygamberler
icin gecerli bir durumdur. Bulunduklari toplumun bir parcasi olarak yasayan tiim
peygamberler, zamanmi  gelince seckin  bir konumla peygamber olarak
vazifelendirilmislerdir. Iste aym kelime bu iki farkli kiraatle, birbiriyle celismeyen
degisik anlamlar1 igermektedir. Bu iki kiraat de Hz. Peygamber’ den sahih yollarlal’® elde

edilmis kiraatlerdir.'"

Muhammed Ebl Zehre, bu 6rnekleri verdikten sonra kismi bir alt degerlendirme de

bu 6rnekler tizerinden yapmaktadir. Soyle ki;

“Enfesikiim/a&&s& ” kiraati Hz. Peygamber’in hem seckin tarafina hem de kavminin
icinden, onlardan bu anlamda biri olduguna delalet ederken bu kiraat ayrica nasil

anlagilmalidir?

17 Tevbe, 9/128.

178 Miiellif, her ne kadar bu iki kiraati tevhid edip bir noktada manen birbirinin miitemmimi olarak ifade
etse de; haddi zatinda ilk kiraat saz bir rivayettir ve sahih derecesinde degildir. Bunun gézden kagirilmamasi
gerekmektedir.

19 Eba Zehre, el-Mu cizetii ’I-kiibrd, 42-45.
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Hz. Peygamber’in seckin olusu, kavminin i¢inden, onlarin arasindan biri olusu; her
ne yapiyorlarsa onlar gibi diisiindiigli, onlar gibi davrandigi anlamlarina asla
gelmemektedir. Ancak onlar1 tanimak, onlara bilahare ulastiracagi ilahi vahyi ulastirma
konusunda isini bir nebze kolaylastiracak bir unsur olarak goriilebilir. Iste tiim bu
faktorler géz oniinde bulunduruldugunda, kiraat farki her iki durumu iginde barindiran

Kur’an’1 bir giizellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir, '8

Kiraatlerin farkli vecihlerde gelmesi, bir kiraatte eksik kalan bir anlamin digeri ile
tamamlanmasi ve boylece ayetin kamilen anlagilmasi faydasini beraberinde getirdigi i¢in

ayrica Oonemlidir. Bu tiir genel bakis1 ifade edebilecek bir bagka drnek de sudur:

“Ey Iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse onun dogrulugunu
arastirin. Yoksa bir topluluga kétiiliik edersiniz de sonra yaptiginiza pisman

olursunuz 181

Bu ayette gecen “Fetebeyyenii=lyice arastirm” kelimesi bir baska kiraatte,
“Fetesebbetu=lyice tespit edin, dikkatli davranin” seklinde gegmektedir. Her iki kiraatte
mana olarak; kovuculuk, s6z tasiyicilik yapan veya insanlar arasinda fitne sokmaya
calisan birine karsi, s6zii dogrulatmanin, iyice arastirdiktan sonra tavir belirlemenin
oneminden bahsedilmektedir. Bu onemli ahlaki kriterlerin tamamina birden bakma
imkam verdigi i¢in kiraat farkliliklarinin faydalarini bir kez daha bu vesileyle gormek

miumkin olabilmektedir.

Ebu Zehre, kiraat gesitliliginin faydalarindan birini de fikhi meselelerde hiikiim
istinbatinda devreye girme 6zelligini goz Oniine sererek agiklamistir. Yani bazen bir kiraat
temel alindiginda ayette gegen bir hiikiim tam olarak ortaya ¢ikamamakta; bu durumda

bagska bir kiraatteki farklilikla beraber tam manasiyla anlagilabilmektedir.
Bu noktada miiellif, Mustafa Sadik er-Rafii’den s6yle bir nakilde bulunmaktadir:

“Kur’an’in icdz yonlerinden birisi de budur: Kur’an’da bazi kelimelerin farkli
sekillerde telaffuz edilmesi, bazen bir hiikmiin tam anlasilmasini, bazen de seriatin
maksatlarindan birinin anlagilmasini saglamaktadir. Bundan dolayidir ki, fakihlerin delil

olarak yararlandiklar1 kaynaklardan biri de bu kiraat farkhiliklaridir. Iste bu durum

180 Eb{i Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 45.
181 Hycurat, 49/6.
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Kur’an’a has 6nemli bir 6zelliktir. Bazen fukahadan soyle bir climle isitilir: ‘Bu konudaki
delilimiz, falanca kiraate goredir.’ Ciinkii bazen bir kiraat, bagka bir kiraatle asla
celismeden, ama onda olmayan bir detay1 ortaya ¢ikararak hitkkme gercek bir kaynaklik

teskil edebilmektedir.”*é?

Muhammed Ebéi Zehre, bu baslikta anlattigi konuyu!®*Abdullah ibn Mestid’dan

rivayet edilen su sozlerle tamamlamaktadir:

“Kur’an hakkinda birbirinizle ¢ekisip tartismayin. Ciinkii Kur’an; her ne kadar
muhalifi, diisman1 olsa da degeri eksilip tiikenecek bir kitap degildir. Dinin hududu ve
emirleri ondadir. Eger iki kiraatten bir tanesi bir husus emrediyor; digeri de yasakliyorsa,
burada bir ¢eliski var demektir ki, Kur’an i¢in bu s6z konusu olamaz. Onda bulunan emir
ve yasaklar, Islam’n higbir prensibiyle ¢elismemektedir. Biz de zaman zaman Hz.
Peygamber’in yaninda farkli kiraat sekilleriyle Kur’an okurduk. Bizi dinleyen Hz.
Peygamber, herkesin bildigi kiraat ile Kur’an okuyabilecegini sdylerdi; biz okurduk O,
her birimizin okudugunun dogru ve diizgiin oldugunu sdylerdi. Her kim, Kur’an’1 Hz.
Peygamber’e indirilmis sekliyle benden daha iyi bildigini sdylerse, tereddiit etmeden
gider onun ilminden istifade etmeye bakarim. Ben, Kur’an’dan yetmis stireyi bizzat Hz.
Peygamber’in yaninda 6grenmis ve onun Cebrail ile yapmis oldugu arzaya —ki son y1l iki
defa gerceklesmistir- sahit birisiyim. Hz. Peygamber’e zaman zaman Kur’an okudum, O

da beni dinler ve diizgiin okudugumu soylerdi.”8

2.10. KUR’AN-I KERIiM’iN TERCUMESI

Terclime, sozlikte birka¢c manayr birden tasiyabilen kavramlardan biridir.
Sozliiklerde genel olarak terciime kelimesi, “bir sz, bir dilden baska bir dile cevirmek™
olarak agiklanmaya calisilmigsa da, bu kelimenin bunun disinda da su manalara

gelebilecegi gozden kacirilmamalidir:

a. Terclime kelimesi bir bab’a isim koymak anlamina gelebilir.
b. Bir kimsenin hayatini anlatmasi anlamiyla kullanilabilir. Nitekim, terceme-i hal

bu anlamdadir.

182 Eb{ Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 45-46.
183 Buras1 aynm1 zamanda el-Mu’cizetii’l-kiibra el-Kur’an’1n birinci bdliimiiniin sonudur.
184 Eb0 Zehre, el-Mu cizetii ’I-kiibrd, 45-46.
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c. Kendisine ulasilmayana sozii ulagtirmak anlaminda kullanilabilir.

d. Bir sozii sdylendigi dilde terceme etmek de bu kavramin tariflerinden birisidir.
Hz. Peygamber’in sahabeden Ibn Abbas’a “O, Kur’an’in terciimanidir” ifadesi
bunun en énemli 6rneklerinden birisidir.

e. Sozi bir dilden bagka bir dile aktarmaya tercime; bunu nakledene de terciiman
denilir. Bugilin kullanilan terciime ifadesi daha c¢ok bu anlamda

kullanilmaktadir.8°

Islam alimleri arasinda Kur’an’in terciimesinin yapilip yapilamayacagi konusunda
goriis farkliliklar1 bulunmaktadir. Kur’an’in terciimesinin yapilabilecegi goriisiinde

olanlar bundan maksadin tefsiri terciime®®

oldugunu ifade etmektedirler. Ciinkii bu tiir
terctimelerde eksiklikler, miitercimlerin ilmi durumlariyla daha ¢ok izah edilebilir.

187 jle terciimesinin yapilamayacag1 hususunda alimler

Kur’an’in harfi terclime
ittifak halindedir. Kur’an’in kelime ve kavramlara yiikledigi manalar1 bire bir bigimde
bagka dile nakli neredeyse imkansizdir. Bu ayni zamanda Kur’an’in i’caz yonlerinden
birisidir.1

Muhammed Ebl Zehre’nin i¢inde oldugu bir kisim alim, Kur’an’in terciimesinin
oncelikle Arapca’ya yapilmasi gerektigini; sonrasinda ise baska dillere bu yapilan
terciimenin gevrilebilecegini ifade etmektedirler. Genel olarak bu manada goriis bildiren

ulemanin ifadelerinden anlasilmaktadir ki, Kur’an’in terciimesi, tefsiri terclime

metoduyla olduktan sonra yapilabilir bir terclimedir.

Ebl Zehre’ye gore Kur’an hem lafiz hem de mana olarak mii’cizdir ve Arapga nazil
olmus ilahi bir kelamdir. Buna binaen Kur’an’in baska bir dile ¢evrilmesi, tahrife ve
degisikliklere sebebiyet vereceginden uygun degildir, miimkiin de degildir. Onceki
kitaplarin tahrife ugramasinin sebeplerinden birisi de terciime edilmeleridir.%® Kur’an’in

muarizlarina meydan okumasi (tahaddi), hem lafiz hem mana olarak Allah kelami

185 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaylari, Ankara 1979, 215-216.

186 Tefsirl Terciime: Metindeki mana ve maksadi ortaya koymayr hedefleyen nazim ve tertipte aslina
benzemenin ana hedef olmadig1 terciime cesididir. Genis bilgi icin bkz: ez-Zerkani, Mendhilu’I-Irfan fi
Uliimi’l-Kur’an, Misir, 1953, 11, 9.

187 Harfi Terciime: Bire bir, moda mod denebilecek asla bedel olabilecek sekilde yapilacak terciimeye
verilen addir. Kur’an i¢in bunun oldukga zor hatta imkansiz oldugu hususunda icma’ s6z konusudur. Bu
konuda genis bilgi i¢in bkz: Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hdakim ve Medli Kerim, Risale Yayinlari,
Istanbul, 1972, Mukaddime, 5-6.

188 Cerrahoglu, 216; Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, Ifav, Istanbul 2013, 23-33.

189 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 108.
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oldugunun en biiylik isaretlerinden birisidir. Bu agidan da bakildiginda yapilabilecek

herhangi bir harfi terciime asil manay1 ortaya ¢ikarmaktan cok uzakta kalacaktir.!%

Allah Teala, Kur’an’in muarizlarina meydan okudugunda, kendilerinden Kur’an’a
benzer on stre getirmelerini, “Yoksa ‘onu (Kur’an’t) uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eger
dogru soyleyenler iseniz, haydi Allah’tan baska giiciiniiziin yettiklerini de (yardima)

cagirip, siz de onun benzeri on siire getirin "**'buyurarak istemistir.

Kur’an apagik bir Arapga ile Hz. Peygamber’e indirilmistir. Bunu ifade eden

ayetlerin bir kismi1 sunlardir:

“Biz, onu Arapga bir Kur’an olarak indirdik."*%

“Bu, bilen bir toplum i¢in Arap¢a bir Kur’an olarak dyetleri genigce agiklanmus bir

kitaptir. 1%

Tiim bu ayetlerden anlasilmaktadir ki; Kur’an hem lafiz hem mana olarak
Arapga’dir. O halde bu manalar1 veya bir kismini Arapca olmayan bir dile ¢evirdikten

sonra s6z konusu gevirilere Kur’an demek, asla dogru degildir.*%*

Konunun bu kisminda Ebl Zehre, Kur’an’in lafziyla degil, yalnizca manasiyla
Kur’an oldugunu iddia edenlere reddiye olacak sekilde bir boliim ayirmis ve 6zetle sunlar

ifade etmistir:

Kur’an’in sadece manasi itibariyle Kur’an oldugu iddiasindan hareketle Kur’an’in
terclimesini yapanlar, bir miiddet sonra bu iddialarin1 daha da ileri tasiyarak, Kur’an
terciimeleriyle ibadet meselesini giindemlerine almiglardir. Bu tutarsiz iddialarin1 vahiy
melegi Cebrail’in Hz. Peygamber’e vahyi sadece mana olarak getirdigi i¢in lafzin hangi
dilde olduguna bakilmayacagini ve terciimelerle ibadet edilebilecegine dair fikir

serdetmeye vardirmiglardir.

Tam da bu kisimda bir de imam-1 Azam Ebs Hanife’ nin “Kur’an’in yalmzca

manast ile Kur’an oldugu” seklinde giliya iddiasini dile getirmektedirler. Ve buna

190 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetii I-kiibrd, 416-417.

191 Hd, 11/13; Ayrica buna benzer bir uyar igin bkz. Tdr, 52/33-34.

192 Y{suf, 12/2

193 Fussilet, 41/3; benzer ayetler i¢in bkz. Ra’d, 13/37; Taha, 20/113; Ziimer, 39/28; Stira, 42/7; Zuhruf,
43/3; AhKAf, 46/12.

194 Eb0 Zehre, el-Mu cizetii'I-kiibrd, 417.

195 Eb0 Zehre, el-Mu cizetii'I-kiibrd, 417.
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istinaden, onun Kur’an terciimelerine cevaz verdigine ve sonrasinda da terciime Kur’an
ile namaz kilinabilecegine dair fetva verdigini iddia etmektedirler. Ebt Hanife,
hocaliginin ilk zamanlarinda baz1 iranlilarin Miisliiman olduklarina sahit olmus; onlarin
Kur’an’1n harf ve mahrecleriyle ilgili bir kisim okuma zorluklar1 yasadiklarini fark edince
de bu kisilere Fatiha stiresini kendi dillerinde namaz kilarlarken okuyabileceklerine dair

cevaz ve ruhsat vermistir.1%

Eba Zehre, burada imam-1 Azam’mn verdigi bu ruhsatin yalnizca Arapgayr dogru
telaffuz edemeyen ve mahrecleri tam manasiyla c¢ikaramayan insanlar i¢in cdiz
gordiigiinii  6zellikle belirtmektedir. Miiellif, ayrica bu ruhsatin maksadin disina

cikartilarak bid’at olusturmaya varacak kadar saptirildiginin altin1 gizmistir. %’

imam-1 Azam Ebd Hanife’ nin yasadigi donem (Hicri 80-150) géz oniinde
bulunduruldugunda, Arap olmayanlarm Islam dinine yeni girdikleri; bu sebeple Arapga
Kur’an’a dillerinin donmedigini ifade eden Ebt Zehre, sahih rivayete gére imam-1
Azam’1n bu gériisiinden daha sonra vazgectigini agiklamaktadir. Hatta bu sahih rivayetle
beraber sonradan gelen alimler bu ikinci durumu esas alarak hiikiim vermislerdir,
demektedir. Imam-1 Azam’m bu goriisinden caymasmin sebebi, bizzat kendisinin,
verdigi ruhsatin maksadinin digina ¢ikartildigina sahit olmasidir. Ve bu konudaki son
fetvasinin da Kur’an’in manasinin namazlarda okunmasinin haram olduguna dair goriisii

oldugu da miiellif tarafindan nakledilmektedir.1%

Muhammed Ebl Zehre, Kur’an’in terciime edilip edilememesi konusuna giris
yaparken, oncelikle ii¢ soru sormakta; konuyu ve fikirlerini bu sorularin cevabi sadedinde

serdetmektedir:
Kur’an’in tercimesi mimkin mudir?

Kur’an’in terclimesi caiz midir, yapilan bir terclimeye Kur’an denir mi; yoksa

denmez mi?

1% By konuda detayl bilgi igin bkz. Ebli Zehre, Isldm Hukuku Metodolojisi, Cev.: Abdiilkadir Sener, Fecr
Yay., Ankara 1986, 76-87.

197 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii I-kiibrd, 417.

198 Ebi Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 417-419; Buraya kadar Ebu Hanife’ nin gériisiiyle ilgili sdylenenler
bilinmekteyse de durumun boyle olmadigr da kayitlarda mevcuttur. Ebu Hanifenin bu goriisiinden
donmedigi ve o s¥! ) 4 43) 5 (Siiphesiz o Kur’an 6ncekilerin kitaplarinda mevcuttu) ayetini delil getirdigi
bilinmektedir.



71

Kur’an’t Miisliiman olmayan topluluklarla bulusturmanin ve manalarini onlarla

paylasmanin yolu nedir?*%

EbG Zehre’nin bu sorulara cevaplarini maddelestirerek ve ozetleyerek su sekilde

aciklayabiliriz:

a. Kur’an’in tercimesinin yapilmasi uygunluktan 6te miimkiin degildir. Nitekim
ilk donem alimleri de bdyle bir seyin miimkiin olmayacagini sdyleyerek bu fikre karsi
ctkmiglardir. Bir metnin aym1 zamanda belagi yonii de bulunuyorsa, ilkesel olarak su
hususlar gz 6niinde bulundurulmalidir: Metin asli ve belagi olmak iizere iki manay1
barimndirmaktadir. Asli mana; s6ziin lizerine bina edildigi asil maksattir. Kissalar, hikmetli
s0z ve igerikler bu kapsamdadir. Belagl mana ise; soziin isari ve mecazi anlamlari,
etkileyici tasvirler, canlandirmalar gibi séziin belagat degerini yiikselten her hususu

icinde barindiran manadir.?%

Bu durumda, yapilan terciime, asil metindeki 6zellikle de belagi manalari hakkiyla
ortaya c¢ikaramaz. Hele s6z konusu “metin” Kur’an olunca ondaki incelikleri, derin
anlamlari, verilen duygu ve etkiyi terclime ile eksiksiz bir bicimde alabilmek neredeyse
imkansizdir. ilk dénem ulemanin bu konuda ittifakla belirttikleri husus sudur: Kur’an’m
asli manalar1 ve beyani manalari géz oniinde bulunduruldugunda terciimesi imkansiz
goriinmektedir. Elbette ki, Kur’an’daki emirlerin, yasaklarin ve kissalarin ne ifade ettigini
bagka bir dille izah etmek miimkiindiir; ancak bir biitiin olarak 6zellikle de belagati ve
beyani tasvirleriyle birlikte diislintildiigiinde bunu baska bir dile Kur’an’in verdigi anlam

ve duyguyla beraber vermek miimkiin degildir.2%

Muhammed Ebi Zehre, Endiiliislii dil alimi Satibi’nin belagata, belig ifadeye dair
yaklasimini kendi diisiincesinin mesnetlerinden biri kildigini bu baglamda gérmekteyiz.
Satibi, belig bir s6zlin manasini “Asli anlamlar” ve “Tabil (yardimci) anlamlar” olarak
ikiye ayirmig; yardimci manalarin arasina mecazlari, tesbihleri ve dilin en uzak/6zel
maksatlarint katmistir. Bu agiklamalardan sonra ise terclimeye dair su ifadelere yer

vermistir:

19Bb0 Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibra, 418.
200 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrad, 418.
201 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrad, 419.
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“Dilin bu 6zelliklerinden de anlasilmaktadir ki, Arapga bir kelamin baska bir dile
terclimesi miimkiin degildir. S6z konusu Kur’an olunca bu tamamen imkansizdir. Sayet
diller her bakimdan birbirine yakin ve esit olurlarsa bu durumda belki terciime miimkiin

olabilir, bu da oldukca zor bir durumdur.”?%

Ebl Zehre, bu aciklamalara su fikrini hemen pesi sira ilave etmistir: Diller
birbirlerine ne kadar esit/yakin olsalar bile Kur’an muarizlarina meydan okumaktadir. Bu
meydan okuma sadece muarizlar i¢in degildir, dil, mana vb. yOnlerden benzerinin
getirilemeyecegi onun mu’ciz kelam olusundandir; binaenaleyh terclime bu mu’ciz
kelam1 hakkiyla ortaya koymaktan aciz kalacaktir.2Buraya kadar aktarmaya ¢alistigimiz
goriiglerden anlasildig: tizere, miiellifin, terciime diye tabir etmedigi, ama baska dillere
yapilacak ¢evirilerde bu “asli ména”larin izahli bir bicimde yapilmasinda tehlike
gérmedigini anliyoruz, yani sonug itibariyle bir anlamda tefsiri terciimeler baska diller

icin miimkiindiir, seklinde bir goriisii olusmustur.2%*

b. Kur’an’in bagka bir dile terciimesi caiz degildir, miimkiin degildir. Bir tercime
yapilmis olsa bile ona Kur’an diye bakmak da miimkiin degildir. Boyle bir yaklasim
Kur’an’1, tahrif ve tebdil ile kars1 karsiya birakmak olur. Ve bu da dnceki kitaplarin basina

gelenin Kur’an’in da basina gelmesi demek olur. Kur’an’da gegen;

“Siiphesiz o Zikr’i (Kur’an’1) biz indirdik, Onun koruyucusu da biziz"** ayetinden
anlasilacag1 gibi Kur’an korunmaktadir, korunacaktir,?% terciime faaliyetleriyle bu asla

gdlgelenemeyecektir.?%’

c. Kur’an’1 terclime etmek caiz degil, miimkiin degilse; dili Arapca olmayan ama

Kur’an’1 6grenmek, O’ndan haberdar olmak isteyenlerin bu ihtiyaci nasil karsilanacaktir?

Oncelikle bir durum tespiti yapmak gerekmektedir; Avrupa ve Amerika basta

olmak {tizere birtakim toplumlarda Kur’an’a muariz olmakla beraber, Kur’an’in

22 Ebii Zehre, el-Mu cizetii 'I-kiibrd, 419-420.

2038 Eb{i Zehre, el-Mu ‘cizetii I-kiibrd, 420.

204 EbQi Zehre, el-Mu ‘cizetii I-kiibrd, 419-420.

205 Hicr, 15/9.

206 Miiellifin bu noktada ayeti yorumlamasina sdyle bir elestiri getirilebilir: Ayet Hicr suresinde geger ve
bu sure Mekki’dir. Yani vahiy heniiz devam etmektedir. Ayette birinci derecede kastedilen vahyin
korunmuslugu siirecidir; Mushaf haline gelmis Kur’an’in tahrifattan korunmuslugu degildir. Buradan
hareketle Kur’an’1 terclime faaliyetlerinin Kur’an’a zarar verecegi iddias1 pek tutarli goériinmemektedir.

207 Eb0 Zehre, el-Mu cizetii’I-kiibrd, 419.
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terciimesini yapanlarin bu ¢alismalarinin art niyetli oldugu asikardir.?%® Bu ¢alismalarda
Kur’an’in bir¢ok manasi baglamindan koparilmistir. Bunlara karsi yapilacak en dogru
davranig; bu yanlishiklar1 anlatip dogru olanlariyla insanlar1 bulusturma c¢abasi iginde
olmaktir. Miisliiman olsun olmasin, insanlarin 6nemli bir kismu Kur’an’dan haberdar
olmak, onu d6grenmek istemektedirler; ancak dilleri Arapca degildir. Bu insanlar1 Kur’an
ile bulusturmak, onlar1 uzak tutmamak basl basma bir gorevdir. Bu gorevi oncelikle
Kur’an’dan haberdar ayn1 zamanda baska dilleri de bilen Miisliimanlarin, bu insanlara
Kur’an’t ulagtirmak ic¢in tiim yollar1 kullanarak bir faaliyet i¢inde olmalar

gerekmektedir.2%°

Miiellif Kur’an’in hakikatlerinin bagka toplumlara ulastirilmasinin bir bagka yolu
olarak sunu Onermektedir: Kur’an bu topluluklara iletilirken her sayfada kenarlara
Kur’an’in bir kisim lafizlarinin anlamlar1 agiklamali bir bigimde verilerek, o insanlarin
kendi dillerinde Kur’an’1 anlamalar1 kolaylastirilabilir. Bu sekildeki dipnot veya kenar
notlar1 Kur’an’in terciimesi sayilmaz; ancak tefsiri terciime denebilecek agiklamalar

olarak degerlendirilebilir ki, bunda da zaten bir sakinca bulunmamaktadir.?*°

Kur’an’t oOzellikle Miisliman olmayan toplumlara anlatmak, ulastirmak
Miisliimanlarin  bagli basmna gorevidir. Bu noktada Muhammed Ebl Zehre,
Miisliimanlarin bilginlerinin Kur’an’1 muhataplarin anlayacagi sekilde anlatma, izah etme
yolunu da kullanmalar1 gerektigine isaret etmektedir. Bunun disinda tefsir sayilabilecek
bir bicimde Kur’an’in tiim ayetleriyle ilgili gerekli kisa ve anlasilir agiklamalarla
zenginlestirilmis tefsiri terciime Kur’anlarin yayginlastirilmasinin énemli oldugunu; bu
konuda uzman ve alim olan kisilerin gayretlerini teksif etmelerinin ¢ok degerli oldugunu

da ifade etmektedir.?!

208 Miiellifin Kur’an’1n terciime edilmesi faaliyetleriyle ilgili bu tiir toptanci yaklagim tarzi tartismaya agik
bir durumdur. Bir yoniiyle bu faaliyetlerin i¢inde olanlarla alakali niyet okuma sayilabilecek bu tavir ne
kadar ilmi bir yaklagimdir? Kur’an, indirilis tamamlandiktan sonra, ilk zamanlardan itibaren farkl kiiltiir
mensuplarma ulasmaya baslamis, boylece daha iyi anlasilmak i¢in terclime edilmesine ihtiyag duyulmus
bir kitaptir. Elbette bu terciime gayretlerinin kendisine has temel krirterleri vardir, olmalidir. Ancak sonug
itibariyle temelden bu faaliyetlere karsi olmak elestiriye agik bir miilahazadir. Kald1 ki Ebi Zehre, kitabinin
bu boliimiinde farkli yerlerde, Miislimanlarin 6nemli goérevlerinden birinin, Kur’an’1 farkli toplum
kesimlerine ulagtirmak oldugundan bahsetmekte ve bunun ulvi bir vazife oldugunu ifade etmektedir. Peki
tercimeler olmasa bu nasil miimkiin olacaktir? Terclime ¢abalarinda Kur’an’in muradinin bire bir ifade
edilmesinin miimkiin olmayist bagka, her miitercimi ihanet ithamu ile kars1 karsiya birakmak bagkadir.

209 Eb{i Zehre, el-Mu ‘cizetii I-kiibrd, 420.

210 Eb Zehre, el-Mu ‘cizetii I-kiibrd, 420.

21 Eba Zehre, el-Mu cizetii'I-kiibrd, 421.
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Ebl Zehre, Kur’an’in ayetlerinde asil maksadi tam olarak bilenin dncelikle sadece
Allah Teéla oldugunu hatirlattiktan sonra, Hz. Peygamber’in de Allah’in bildirdigi kadar
Kur’an’mn agiklayicisi, miifessiri oldugunu da belirtmistir. Burada miiellifin sonradan
gelen/gelecek insanlarin Kur’an’it anlama c¢abasina yonelik Onerisini de ele almak
gerektigini diisiinmekteyiz. Ebl Zehre, baska dile direkt yapilacak bir tefsiri
terciimedense Oncelikle Kur’an’in Arapga olarak bir tefsiri terclimesinin yapilmasini,
bunu Arapcaya dil olarak olduk¢a vakif, aym1 zamanda elbette Kur’an’dan haberdar
insanlarin yapmasi gerektigini ifade etmektedir. Iste bu tiir ¢alismalar arttikca baska
dillere yapilacak Kur’an terciimeleri bahsedilen tefsirl terciimelerin ¢evirileri
olacagindan, okuyanlar hem metinde Arapgay1 gérmiis olacaklar hem de kendi dillerinde
kafi aciklamalar goreceklerinden otiirii Kur’an’dan istifade edeceklerdir. Bu tarz
calismalarin bir bagka faydast1 da su olacaktir: Baska niyetlerle yapilan Kur’an
terclimelerindeki art niyetler daha goriiniir hale gelecek, bu da Kur’an metni iizerinden
cesitli batil emellerine ulagsma c¢abasi iginde olanlarin bu kirli niyetlerini ortaya

cikaracaktir.?*?

Muhammed Ebl Zehre’nin uzun uzadiya anlattigi bu konuda biz de sunlari
ekleyebiliriz: Kur’an tercimeleri harfl terciime bazinda gercekten asil mana ve maksadi
veremeyeceginden sorunlu ve sikintilidir, bu husustaki imkansizlik anlasilabilir bir
durumdur. Ama bununla beraber, Kur’an’1n tefsiri terclimesi yapilirken artik devreye her
alimin kendi bilgisi, birikimi, tecriibesi, yetistigi ortam vb. faktorler devreye girecegi igin,

bu calismalar belli oranda tevil barindiracaktir.

Miiellifin yapilacak terciime faaliyetinde yazilacak metinlerin oncelikle Arapca
yazilmasi fikri ilm1 alani1 daraltabilecek bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Ciinkii
asirlar i¢inde her cografyadan Miisliimanlar, yetistirdikleri alimlerin ilmi, fikri bir¢cok
caligmasindan istifade etmektedirler. Boyle olunca herhangi bir dilin Miisliiman alimi,
kendi bilgisi, birikimi, Kur’an’dan anladig: ile tefsiri terciimeyi bizzat kendi dilinden

elbette yapabilmelidir ve zaten reel durum da bu yondedir.?'3

212 Eb{i Zehre, el-Mu ‘cizetii I-kiibrd, 420-422.

213 Bu baglamda, Muhammed Eb( Zehre’nin bahsettigi ve nasil olmasi gerektigine dair fikirlerini yukarida
paylastigimiz terciime faaliyetiyle ilgili olarak 1960 yilinda Misir Evkaf Bakanligi tarafindan olusturulan
otuz yedi kisiden olusan ilmi heyetin bagina getirildigini hatirlatmaliyiz. Bu heyet, el-Miintehab fi Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim adl1 eseri ortaya ¢ikarmis ve eserin bir¢ok dile de ¢evirisi yapilmistir.
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2.11. SEBEB-i NUZUL

Kur’an-1 Kerim, insanlig1 dogru yola ulastirmak i¢in nazil olan, erdemli bir hayatin
temellerini atan, gecmisin ahvalini, anin olaylarin1 ve gelecegin haberlerini anlatan ilahi
bir kitaptir. Kur’an’in inis siireci bir toplum i¢inde ve peyderpey cereyan etmekteydi.
Kur’an’in indirildigi donemin ilk muhataplari bu siirecin canli tanigirydilar. Bazen
goriiniir herhangi bir sebep yok iken; bazen de sorulan bazi sorular ve gelisen bir kisim
meseleden otiirii ayetler inmekteydi. Iste bu inis sebeplerini bilmek Kur’an’t anlama

¢abasi i¢inde olan herkese dnemli bir katki sunmaktadir.

Hz. Peygamber’e sorulan bir soru veya bir olay miinasebetiyle bir veya birden fazla
ayetin veya basli basma bir slrenin inmesine neden olan seye sebeb-i niizil

denilmektedir.?*
Kur’an’1n ayetleri sebeb-1i niizlil baglaminda iki kisimda degerlendirilmistir:

a. Allah tarafindan dogrudan dogruya ve bir sebebe bagli olmadan indirilen

ayetlerdir ki, bu tiir ayetler Kur’an’in biiyiik bir boliimiinii olusturmaktadir.

b. Hz. Peygamber doneminde sorulan bir soru veya meydana gelen bir olaya binaen

indirilen ayetler de bu kism1 olusturan ayetler grubudur.?t®

Sebeb-i niizfl bilgisi Islam alimleri arasinda énemli bir konuma sahiptir. Ve bu
bilgiye sahip olmak, Kur’an’1 anlamak igin zaruri bir kaynaktir. Oyle ki, ayetlerin inis
sebebi var ve bu bilinmeden bir agiklama yapilirsa bu Kur’an’t anlamada biiytlik bir
eksiklik sayilir. Bu ilmi 6nemsemeksizin tefsire yeltenmenin haram oldugunu sdyleyenler

bile olmustur.?®

Muhammed Ebt Zehre, sebeb-i niiziil konusuna eserlerinde 6zel olarak bir boliim
ayirmamistir. Calismamizin merkezinde yer alan kitabi el-Mu ‘cizetii 'I-kiibra: el-Kur'an
adl1 eserinde iki yerde buna deginmektedir. Degindigi yerlerdeki agiklamalarini 6zet bir

bi¢imde su sekilde ifade edebiliriz:

214 7iirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilii 'l-irfdn fi uliimi’l-Kur dn, y.y., Kéhire ts, I, 99; Cerrahoglu,
Tefsir Usuli, 115.

215 Ali Eroglu, Kur’an Tarihi ve Kur’an Ilimleri Uzerine, Ekev yay. Erzurum, 2002, 175-176.

216 Subhi es-Salih, Mebdhis fi ulimi’l-Kur 'an, Darii’l-ilm 1i’1-Melayin, Beyrut 1968, 129-130.
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a. Hz. Peygamber’e vahiy geldiginde, Allah’in emri ve vahiy meleginin
Ogretmesiyle Peygamber de inen ayetlerin Kur’an’da hangi stirede, hangi ayetler arasina
yerlestirilecegini bildirmistir. Tabii bu dyetler zaman zaman bir soruya cevap sadedinde
ya da bir olay karsisinda cevap vermeden vahyi bekleyen Hz. Peygamber’in bu
bekleyisinden sonra nazil olmustur. Yani bu mesele tevkifi bir konudur. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra hem Hz. EbG Bekir donemindeki cemde hem sonraki Hz.
Osman zamanindaki cemde Kur’an ayetlerinin ve sirelerinin tertibi ve siralamasi
sahabenin icmasi ile olugsmustur. Sebeb-i nlizul de bu baglamda hep giindemde var

olagelmistir.?!’

b. Sahabe sozii, Kur’an’t anlamada biiyiikk bir katkiya sahiptir. Ciinkii onlar
Kur’an’1t ilk duyan insanlardir. Kur’an ayetlerinin inisine taniklik etmis ve Hz.
Peygamber’den onun tefsirini dinlemislerdir. Inen ayetler ile ilgili anlamadiklar1 bir
durum oldugunda hemen Hz. Peygamber’e sormus ve meraklarini ¢ogu zaman

gidermislerdir. Bu noktada Hz. Osman’a atfen soyle bir rivayet bulunmaktadir:

“Hz. Peygamber, her ne zaman sahdbeye Kur’an’dan bazi boliimler okusa, hemen
okumus oldugu o ayetlerin acgiklamalarin1 da yapardi. Dolayisiyla bir¢ok ayetin niizil
stirecine ve sebeplerine taniklik etmis olan sahabenin Kur’an tefsirine dair sozleri en
muteber sozlerdir. Ayetlerin inis sebeplerini bilmenin, Kur’an ayetlerinin birgogunu
anlamanin en 6nemli yollarindan biri oldugunda hig siiphe bulunmamaktadir.”?*® Bunun
disinda, indirilen Kur’an ayetlerinin manalarinin ilk tecelli ettigi yer veya olay, ayetlerin
inis sebebi sayilmaktadir. Sonralar ise, fakihlerin ¢ogu “Itibar, lafzin umumunadir,
sebebin hususiligine degil” kurali geregince amel etmislerdir. Yani sebeb-i niizuliin
hususi olusu hiikkmiin umumi olusuna mani degildir. Miiellif bu hususu ayrica

vurgulamugtir.?*9

Muhammed Ebl Zehre’'nin, tefsirinde sebeb-i niizlillere yeri geldikge
basvurdugunu gérmekteyiz. Bu konudaki metodu 6zetle soyledir: Ayetler ile ilgili varsa
bir rivayet ve sebeb-i niizlll, bunu mutlaka zikretmeye, almaya caligmistir. Ancak bunu

yaparken belli bir disiplin ve diizeni bulunmamaktadir. Bazen bu inis sebebini ayeti tefsir

217 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetii ’I-kiibrd, 36-38.
218 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrad, 401.
219 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetii 'I-kiibrad, 402.
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etmeden basta; bazen de dyetin tefsirini bitirdikten sonra sonda vermistir. Tefsir yaparken

konuyu anlattigi baglamda kendince nasil uygun buluyorsa o yontemi kullanmistir.

Miiellifin, ayetlerin inis sebeplerini ihtiva eden rivayetleri paylasirken hangi amacla

bu nakilleri paylastigina bakildiginda sunlar1 siralamak miimkiindiir:

a. Birgok miifessirin yaptig1 gibi, ayetleri tefsir ederken, manay1 kuvvetlendirdigini
diisiindiigii yerde bu sebeb-i niizil rivayetlerini zikrettigi goriilmektedir. Bu konudaki

ornekler ¢oktur.??°

b. Bazen bir ayet ile ilgili farkli yaklasimlar ve goriisler olabilmektedir, bu
durumlarda miifessirlerin 6zel olarak gelistirdikleri kendilerine 6zgii yontemleri olmakla
beraber; sonug itibariyle miifessirler bir goriise daha ¢ok meylettiklerini ama agik¢a ama
ima ederek belirtirler. Her bir miifessir bunu yaparken cesitli delillere bagvurmaktadir.
Ebl Zehre de bu baglamda, bir ayet ile ilgili farkli goriisler muhtemel ise; kendisi de
bunlardan birine kendi fikrini daha yatkin goriiyorsa ve sebeb-i niizlil de bunu destekleyen
bir aciklama barindiriyorsa, inis sebebi olan rivayeti bu noktada degerlendirmekte ve

zikretmektedir.

Ornegin; “...&%) &L ¥ J5% Ly, “Biz ancak Rabb’inin emriyle ineriz...”?%
ayetinin tefsirinde Ebl Zehre, “J3i L3~ ifadesinde, dncelikle bu sozii kimin sdyledigine
dair farkli gortisleri zikretmistir. Bu s6zii meleklerden biri de muttaki kullardan biri de
sOylemis olabilir. Bu ihtimallerden sonra, ayet ile ilgili sebeb-1 niizulle ilgili sahih rivayeti

ve akla yatkinlig1 géz dniinde bulundurarak birinci goriisii tercih ettigini ifade etmistir.?%2

c. Bazen de bir ayetin yorumunda miifessirler bir sebeb-i niizill rivayetinde ittifak

etmis iseler, bu gerekce ile beraber bu rivayeti almistir.

d. Muhammed Ebl Zehre, sebeb-i niizullerle ilgili rivayetleri verirken genelde —
muhtemelen- sozii uzatmamak i¢in kaynaklari vermemistir. Zaten tefsirini yazma
gayesine bakildiginda bu fikri gormek miimkiindiir. Ozellikle rivayetleri esas alan ve bu
anlamda yeterince kaynak adreslerini ihtiva eden eserlere okuyucunun ulasmasi artik
olduk¢a miimkiindiir. Dolayisiyla Ebti Zehre’nin bu tavri kendi durdugu yer agisindan

dogrudur.

220 Eb{y Zehre, Tefsir, V, 2511-2512.
221 Meryem, 19/64.
222 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 119-120.
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e. Rivayetler paylasildiginda asil olan, metnin reddedilmeyen bir metin
olmasidir; yoksa teknik olarak “sahih™ veya “zayif” olmasi degildir. Sonugta bir ayet,
Ozelde bir sebebe binaen inmis olsa da, ayetin manasi ve hiikkmii malum sebebin diginda
ve Gtesinde bir gecerlilige her zaman sahiptir. Bu yiizden Ebl Zehre rivayetleri verdikten
sonra bu baglamda teknik bir tartismaya girmemis, hilkmiin ve mananin her zaman

gecerliliginin oldugu hakikatinden hareketle bu méanalar1 paylagmigtir.?%3

Muhammed Ebl Zehre’nin sebeb-i niizlil meselesiyle ilgili bakisini bu maddelerle
ifade ettikten sonra, konuyu ele alis bi¢ciminin daha da iyi anlasilabilmesi i¢in 6rnekler
vermenin yerinde olacagini diisiiniiyoruz. Bu konuda verilebilecek bazi ornekleri su

sekilde siralamak miimkiindiir:
R PO R ECE G RR e BAPR v g

“Icinizde olani gizleseniz de aciga ¢ikarsamz da Allah sizi ondan hesaba

» 224 aveti, ilgili tefsirlerin bir boliimiinde daha sonra indirildigi diisiiniilen

cekecektir
Bakara stresi 286. ayetine niizul sebebi olmustur. Bu ayetteki “her durumda hesaba
cekilmek™ kaygis1 sahdbenin bir kismina agir gelmis; durum Hz. Peygamber’e
bildirildiginde O’nun “Sizden 6nceki iki kitabin tabileri gibi siz de ‘Duyduk ve uymadik’
m1 diyeceksiniz? Oysa ‘Duyduk, itaat ettik. Senin bagislamani dileriz ey Rabbimiz, gidis
sanadir’ demeniz gerekir” buyurmus, onlar da aynen boyle sdylemisler, bu ciimleyi
tekrarladikga dilleri de buna aligsmistir. Bunun iizerine (onlarin bu tutumunu 6ven) 285.
ayet, daha sonra da 284. ayete acgiklik getiren ve bir bakima sahabenin bu ayetle ilgili
yukaridaki anlayislarini diizelten “Allah hi¢bir kimseyi giiciiniin yetmedigi bir seyle

yiikiimlii kilmaz...” mealindeki 286. ayet nazil olmustur.??® Bakara siresinin bu son iki

ayetinin inisiyle ilgili ve mevzubahis konuyla ilgili farkl: fikirler de bulunmaktadir.?%°

Muhammed Ebi Zehre, hakkinda bir kisim farkl fikirlerin oldugu bu ayetler ile
ilgili olarak Buhari ve Miislim’de gegen olaylar1 sadece adres gdstermis; ama sebeb-i

nlizQll detayina girmeden kendi kanaati de olan fikri 6zetle su sekilde ifade etmistir:

“Allah Teala, gizliyi, acik olani; gizleneni, ortaya c¢ikarilani, kalplerin

derinliklerinde bulunani en iyi bilendir. Ayetin hemen zahirinden, insanin kalbinden

22 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 120.

224 Bakara, 2/284.

25Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, DIB Yayinlari, Ankara 2006, I, 450-451.

226 Muhsin Demirci, Kur’an Tefsirinde Farkli Yorumlar, ifav, Istanbul 2017, 1, 184-187.
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gecen duygularindan dolayr hesaba cekilecegi seklinde bir yaklasima gitmek dogru
degildir. Nitekim bu konu Hz. Peygamber’in, “Kuskusuz Yiice Allah timmetimi, igcinden
gecenleri yapmadik¢a veya konusmadik¢a affedecektir’??’ hadisi ile beraber mutlaka
degerlendirilmelidir. Bu sekilde konuya yaklasildiginda ise goriilecektir ki Allah’in
hesaba ¢ekmesi kulunun bir seyi diisiinmesinden ziyade, onu fiiliyata dokmesiyle
dogrudan irtibathidir.”?%

o Sl hela A OO O 1525 pgilad 3 1558 LB A (oo CaiK

“Iman edip bu rasuliin hak olduguna sahit olduktan ve kendilerine apacik kanitlar
geldikten sonra inkdrciliga sapan bir kavme Allah nasil hidayet nasip eder? ?*
Tefsirlerde bu ayetin sebeb-i niizili zikredilmektedir. Ancak burada da Eba Zehre, -
zikredilen sebep sahih olmakla beraber- ayetin kesin olarak ifade ettigi ger¢ege dikkatleri
cekmektedir. Yani menfaatleri ile cakistiginda hakka boyun egmeyen kimselere Allah’in
gercek hidayeti nasip etmeyecegi hakikati vurgulanmaktadir. Dolayisiyla ayetin sebeb-i
niizil baglamina alinarak alaninin daraltilmamasi, umum hali esas alinarak agiklanmasi

gerekmektedir.%°

Muhammed Ebi Zehre’nin, sebeb-i niizil ile ilgili atiflarda bulunmadan kullandig:
birtakim ifadeleri bulunmaktadir. Bu kullanimlar1 6rneklerle su sekilde maddelestirerek

ifade etmek mumkindir:

1. Ebl Zehre’nin ayetlerin inis sebeplerini zikrederken 6zellikle kullandig: ifadeler

sunlardir:
LN PR Y\ RO FEPSI-P
Bu ayetle ilgili sebeb-i niizul olarak soyle rivayet edilmistir...
o) Gl (B g Lad Leds 5 IS

Sebeb-i niizul ile ilgili eserlerde bu ayetle ilgili olarak su sekilde bir rivayet

bulunmaktadir...

oL LY a3a 53 s 8 ) IS5 8 (o Tl ()

227 Byhari, Iman, 15; Miislim, Iman, 58; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 255.
228 Muhammed Eb( Zehre, Zehretii 't-Tefasir, 11, 1083-1084.

229 Al-i Imran, 3/86.

230 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 121.



80

Miifessirler bu ayetin niizul sebebiyle ilgili olarak su sekilde bahsetmislerdir...
oA a3 Jg 3 O

Bu ayetin sebeb-i niizuli...

oSSl RAY ol

Bu ayet, su konu {izerine inmistir. ..

o el s O e el SV

Miifessirlerin cogu, bu ayetin niizul sebebi olarak sdyle bahsetmislerdir...
o LAY Gl

Bu ayetin su mesele hakkinda indirildigi nakledilmektedir...

ol gy pnadld

Bu konuda sdyle rivayet edilmektedir...

o sl el A

Kadim tefsirlerde bahsedilmektedir ki...

oo AV eda Jg e B 151

Bu ayetin inis sebebi olarak sunu anlatmiglardir...

... Ol

Rivayet edilir ki...

o JBalug ade ) oa d) D G g5 a8l

Rivayete gore Rasulullah sallallahu aleyhi ve sellem séyle buyurmustur...

2. Ebl Zehre, ayetlerin inis sebepleri ile ilgili rivayetleri verirken, kaynaklara pek

az igaret etmektedir. Isaret ettigi yerlerde de tefsir kitaplarina atifta bulunarak, sahabe ve
tabiin miifessirlerine atifta bulunarak, selef, ulema gibi nispeten genel ifadeler kullanarak,
bir kistm meshur hadis kitaplarini ismen anarak, bazen de herhangi bir kaynak

zikretmeden sebeb-i niizule dair ifadeler nakletmistir. Bahsedilen tiim bu durumlara

birka¢ 6rnek vermek yerinde olacaktir:

oo o Ol Qe (e (g phall (595 M
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Taberi, Said ibn Ciibeyr’den rivayetle...

oo A eaa Jg 5 (A (5 pdida DIl SD

Zamahseri, bu ayetin inig sebebi olarak sunu ifade etmistir...
oSl AN s G e il e 550

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, bu ayet su husus hakkinda inmistir. ..
oo ohe Gl el o

Ibn Abbas’tan bu konuda soyle rivayet edilmektedir...

ook ol e A Gl

Siinette bu konuyla ilgili Ibn Abbas’tan rivayet edilmistir ki. ..

o s 0l 08 S0

Ibn Mes’ud’dan rivayet edilmektedir ki...

ol e gyl

Bu konu ile ilgili Miicahid sunu rivayet etmektedir...

oGl i b el JU6 a8l

Ata, bu ayet ile ilgili, su meseleye binden indigini ifade etmektedir...
o SN e (f elae e I3 Gl b 55 85

Bu ayetin inis sebebiyle ilgili olarak Ata’dan sdyle rivayet edilmektedir...
o lall sy Jd

Selefin bir kism1 sdyle demektedir. ..

ol AN oda o elaladl JE a8l

Alimler, bu ayetin su konu hakkinda indigini ifade etmislerdir...

o AN a3 Jg 3 s 8 slalall KN

Alimler, bu ayetin inis sebebiyle ilgili olarak sunu zikretmektedirler...

o AV e Js 3 s A e g Y1 5 pude els-' Al
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[k miifessirler basta olmak iizere alimler bu ayetin sebeb-i niizuliine dair sunlardan

bahsetmislerdir...
ol AN sda G Ol sl Gl 1 sie cpdll slalall ST =y Slldl

Sebeb-i niizul ile ilgili ¢alismalar yapan alimlerin gogu bu ayetin su konu hakkinda
indigi goriisiinii tercih etmislerdir...

o Ll cun o e cpomdall e 0558

Miifessirlerin cogunlugu bu ayetin inis sebebi olarak sunu ifade etmislerdir...

SRR P AVE PR B PEPP P

Buhari, bu ayetin su konu ile ilgili indigini rivayet etmistir. ..

oLl el V) eda s B Rl (s 5 238

Buhari, bu ayetin inis sebebi olarak sunu rivayet etmistir...

oo e 5 aSall s e il ol gy Le Y ada s 8 slalall KN

Alimler, bu ayetin sebeb-i niizuli ile ilgili, Tirmizi, Hakim ve digerlerinin su
rivayetini esas almiglardir...

oo AV eda Jg B (B ) il

Bu ayetin inig sebebi olarak rivayet edilmektedir ki...

ol RAN o3 Bl (55 Al
1

Rivayet edildigine gore bu ayet, su konu hakkinda indirilmistir. .. %

3. Muhammed Ebli Zehre, bir ayet ile ilgili birden ¢ok ayni baglamda birden ¢ok

sebeb-i niizil rivayeti varsa, bunlart bir baglik altinda toplayip 6zet bir mana vermeye

caligmustir.
e {5 Uias Gt 2SI &) Al a0 58 5 5 15808 ) s 3 2850 13) 1T Gl Ll
AN suall

Ornegin; “Ey imam edenler! Yeryiiziinde Allah yolunda sefere ciktiginiz zaman, son

derece dikkatli davrann. Size selam verene, diinya hayatinin gegici ve az bir menfaatini

231 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 122-124.
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n!"?23yetinde Eb Zehre, farkli rivayetleri

elde etmek i¢in, ‘Sen miimin degilsin’ demeyi
bir manada birlestirme yolunu tercih ederek bir tefsir yapmistir. Soyle ki; Savasin ¢ok
siddetlendigi bir ortamda, Miislimaniz deyip teslim olanlarin ¢ikma ihtimali
bulundugunu, dolayisiyla onlar1 6ldiirme hususunda acele edilmemesi gerektigini ifade

etmistir.

Ayrica, miimin olsun ya da olmasin, Miisliiman olduguna dair iki sahit getirsin ya
da getirmesin; selam veren veya Miisliman oldugunu sdyleyen bir kimsenin asla

oldiiriilmeyecegini ifade etmektedir.?®

4. Muhammed Eb Zehre, bir ayet ile ilgili birden ¢ok sebeb-i niizll varsa; bazen
rivayetlerin tamamini zikredip sonunda tercih ettigi gorlisii ifade etmistir. Bazen de
sadece bu hususta farkli rivayetlerin oldugu bilgisini verip, tercih ettigi rivayeti
paylagmistir. Miiellifin, Nisa sGiresi 60-64.ayetlerin tefsirini yaparken bu yaklasimini

gdérmek miimkiindiir.?**

2.12. NASIiH - MENSUH

Arapgada nesh; yok etmek, izale etmek, bir metni bagka bir yere aktarip yazmak
anlamindadir.?®® Ornegin; “Jl) (uelll CAL3” “Giines, golgeyi izdle etti.” “USl Edis”

“Kitabin i¢indekini naklettim.”?%

Su ayet de ayrica bir 6rnektir: “& sl R g Gl & G “Ciinkii biz, yaptiklariniz
kaydediyoruz (amellerinizi sayfalara naklediyoruz).”*%
Istilahta ise; ser’? bir hiikmiin yine ser’i bir hiikiimle kaldirilmasidir.?*® Hiikmii

kaldirilmis olan ser’i hilkkme mensth, mensuhun hiikmiinii ortadan kaldiran ser’i hilkme

ise nasih denilir. Ser’1 hiikiim, dini bir nassa dayali oldugundan hiikmii kaldirilan nassa

232 Nisa, 4/94.

23 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 125.

234 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, IV, 1734-1735.

2% [bnu Faris, Mu cemu mekayisi’l-Luga,Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,Beyrut 1972, 424; el-isfehani, Ragib, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,Beyrut trs.,, 490.

2% Menna Halil el-Kattan, Uliimu’I-Kur’an, (Terciime: Arif Erkan), Timas, Istanbul, 1997, 324; Ciircant,
Seyyid Serif, et-Ta 'rifat, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003, 237.

237 Casiye, 45/29.

238 7Zerkani, Menahilu’I-Irfan, Misir tarihsiz, 11, 72.
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da mensuh, mensuh nassin hiikmiinii ortadan kaldiran nassa da ayni sekilde nasih

denilmektedir.2%®

Kur’an’da ifade olarak “Z&i" kok olarak farkli tiirevleriyle dort ayr1 ayette
gecmektedir. Bu ayetler; Bakara 106, A’raf 154, Hac 52, Casiye 29. ayetlerdir.?*° Nesh,
insanligin tarih boyunca gosterdigi gelisim ve degisime paralel bir sekilde ilahi bir lituf
olarak giindeme gelmis, bir peygamber zamaninda yiiriirlikte olan bir takim ilahi
hiikiimler daha sonra gelen peygamber devrinde degisiklige ugrayarak ya da ortadan
kaldirilarak, yerlerine o ¢agin ihtiyaglarini karsilayacak, daha uygun ve faydali yeni
hiikiimler getirilmistir. Boyle bir ihtiyagtan ortaya c¢ikan neshin varligi biitiin Islam
alimlerinin yani sira baska dinlerden olan alimler tarafindan da kabul gormiistiir.2*!
Kur’an-1 Kerim’de nesh var midir? Oncelikle bu nesh nasil anlasilmalidir? Bu ve buna
benzer sorularin cevaplarina bakildiginda; ilk donemlerden itibaren konunun alimlerin

tartisma giindemlerinden biri oldugu, farkli yaklagimlarin serdedildigi bir alan ile karsi

karstya oldugumuz gercegine bizi gétiirmektedir.?4?

Islam ulemasinin énemli bir kismi1, Kur’an’da neshi kabul etmekle beraber, yine de
ihtilafa diigmiislerdir. Neshin anlami, neshe konu olabilecek ayetler ve bunlarin sayisi,
hadisin bu baglamda yeri ve 6nemi, bir kisim sahabilerin neshe dair ifadelerinin neshin
cesitlerinin olugsmasina katkis1 gibi meseleler hep ilmi tartisma ve ihtilaflarin konusu

olmustur.?*®

Calismamiz Muhammed EbG Zehre’nin bu ilimlere bakisini ihtiva ettigi igin,
burada uzun uzadiya s6z konusu tartigmalara yer vermeden miiellifin bakisini, bu

meseleyi tarif edisini ve tiimiiyle yaklagimini vermeye calisacagiz.

Ebl Zehre, Nesih konusunu ele alirken bu konuyla ilgili 6ncelikle tic 6nemli gercegi

nazarlara sunmaktadir:

239 M.Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Hikmetevi Yaynlar, Istanbul,1997, 401.

240 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemii’l-Miifahres li elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim, Daru’l-Hadis, Kahire
2001, 793.

21 Veysel Giilliice, “Kur’an’da Nesh Edilmis Ayet Var midir?”, Ekev Akademi Dergisi, Y1l:10, Say1: 26,
52-53.

2422 Muhammed Hamidullah, Kur’'an-1 Kerim Tarihi ve Tiirkge Tefsirler Bibliyografyast, (Fransizcadan
Ceviren: Mehmet Sait Mutlu, Yagmur Yayinlari, istanbul 1965, 57-58.

283 Osman Keskioglu; Kur’an Tarihi, Nebioglu Yayinevi, tarihsiz, 315; Veysel Giilliice, “Kur’an’da Nesh
Edilmis Ayet Var midir?”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 10, Say1: 26, 51-74; M. Said Cekmegil, Ndsih —
Mensuh Masumiyet ve Recm, Nida Yaylari, Ankara 1995, 11-23; Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii, ifav,
Istanbul, 2015, 160.
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a. Kur’an, kendisinden dnce gelen dinlerin bir kisim hiikiimlerini nesh etmistir.
Neshedilmemis ve tahrif de edilmemis olan diger hiikiimleri ise Kur’an muhafaza
etmistir. Ornegin; kisas hiikiimleri, faizin haram kilinmasi, muharrematin yasaklanmas1

gibi birtakim hiikiimler Kur’an’da da mevcudiyetini korumaktadir.

b. Siinnette de nesih bulunmaktadir. Zira siinnet, bir taraftan gelen ahkami
aciklarken, diger taraftan giincel meselelere c¢ozliimler getirmektedir. Giincel
meselelerdeki degiskenlikler siinnetin bir kisim meseleye verdigi cevaplar1t da

etkilemistir; bu baglamda stlinnette nesih bulunmaktadir.

c. Kur’an hem ebedi olan seriat hiikiimlerini hem de kendisinden dnceki semavi
dinlerin seriatin1 ve peygamberlerin mucizelerini icerisinde barmdirmaktadir.?** Onceki
topluluklarda devami uygun goriilen ahkdm devam ettirilmis; kaldirilmasi uygun
goriilenler kaldirilmigtir. Burada kisas ile ilgili olarak su ayeti ornek olarak

aktarmaktadir:2*°

Calind = 558005 BRI El 5 3L 3 5 el il 5 il Gl 5 LBl G O Lt 2eile WK
Gyl ah o 8 2 055 Ly akag e g AT 548 4 (3 (el

“Tevrat’ta Israilogullarina, ‘Cana can, géze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise
dis... Yaralamalarda da kisas vardir. Kim kisas1 bagislarsa bu kendisi i¢in bir kefaret
olur. Ve her kim, Allah’n indirdigi ile hiikmetmezse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir’

diye yazdik.”?%

Muhammed Ebl Zehre, “Kur’an’da Nesih” bashigi altinda, tefsirinin giris
boliimiinde neshin bulunmadigina dair cesitli deliller 6ne siirmiis; tim acgiklamalara
birlikte bakildiginda bu goriisii delillendirerek tercih etmistir. Ik boliimde Eb Miislim
el-Isfahani’den atifla®*’ Kur’an’da neshin kesinlikle bulunmadigmi; ¢iinkii Kur’an’m
ahkamimin kiyamete kadar gecerli oldugunu, bununla birlikte, Hz. Peygamber’den
Kur’an’da neshin bulunduguna dair bir ifadenin olmadigini veya pratikte bir dyetin nesh

edildigine dair Hz. Peygamber’den herhangi bir rivayetin olmadigini ifade etmektedir.

244 Y1lmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 126; Konuyla ilgili etrafl1 bilgi igin bkz: Veysel Giilliice, 51-
74.

245 Muhammed Eb( Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |, 40-41.

246 Maide, 5/45. Ayrica bunu Kitab1 Mukaddes’te farkl su igerigiyle gormek de miimkiindiir: “Ama baska
bir zarar varsa, cana karsilik can, goze karsilik goz, dise karsilik dig, ele karsilik el, ayaga karsilik ayak,
yanmiga karsilik yanik, yaraya karsilik yara, bereye karsilik bere ddenecektir.” [Cikis 21: 23-25].

247 Eb Zehre, Usilii’l-fikh, 194.
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Bunlara ek olarak da; Kur’an’da ifade olarak gegen ‘“nesh”in, Kur’an’in Onceki
peygamberlerin risdletini teyit eden hissi mucizeleri neshetmesi, ortadan kaldirmasi

anlaminda oldugunu belirtmektedir.?4®

Grsalan ¥ 2h ST s Gl L) )6 58 Gy 2l 25 490 (%a T Gl 13

“Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman-ki Allah, neyi indirecegini

cok iyi bilir- ‘Sen ancak bir iftiracisin’ dediler. Hayir, onlarin cogu bilmezler”**°

Bu ayetin tefsirinde Muhammed Ebu Zehre, miifessirlerin genelinin bu ayeti,
Kur’an’da Allah’in bir maslahata binaen bir ayetin hiikkmiiniin baska bir ayet tarafindan
ortadan kaldirilmasi olarak anladiklarini aktarmakta ve bunun sonucunda da neshin gerek
hiikiim ve tilavet olarak gerekse hiikiim olarak veya sadece tilavet olarak gergeklestigi

fikrinin yine bu miifessirlerce olusturuldugunu iddia etmektedir.?*

Yine miifessirlerin bu anlayisinin onlar1 recm konusunda da aymi hataya
stiriikledigini iddia etmistir. Ebli Zehre’ye gore bu ayetler arasinda neshten ziyade bir
uzlastirma yolu denenmelidir; bu sekilde ayetler okundugunda aralarinda herhangi bir
zithgin ve neshin olmadig1 anlasilacaktir. Kur’an’in nesilden nesile devam eden ebedi
mucize olusunun geregi olarak bu ayetlerin okunmasi fikri miiellifin nesih meselesinde

onde tuttugu bir diisiincedir.?!
Muhammed Ebl Zehre’nin nesh anlayisim1 verdigi 6rneklere bakarak kisaca su
sekilde aciklayabiliriz:

Nesih, fikir olarak biri miispet, digeri menfi olan iki dyet arasinda cereyan edebilir;
ancak Kur’an’da bu sekilde bir durumun olmadigini, var oldugu iddia edilen yerlerde de
ayetler arasinda manalar1 yakinlastirma bakimindan bir uzlagma olabilir. Yani uzlasma

miimkiin iken nesih diyerek, hiikkmii yok sayma yolu tercih edilmemelidir.

Bu yorumumuzla beraber Ebll Zehre’nin Kur’an’da neshin bulunmadigina dair ileri

stirdiigii goriislerini soyle siralamak miimkiindiir:

a. Kur’an-1 Kerim’in bir biitiin olarak ahkami1 kiyamete kadar baki ve ebedidir.

248 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 126; Muhammed Eb0 Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |1, 41
249 Nahl, 16/101.

20 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 127, Muhammed Eb{ Zehre, Zehretii 't-Tefasir, |, 41.
251 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 127, Muhammed Eb( Zehre, Zehretii 't-Tefasir, |, 41.
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b. Kur’an-1 Kerim’de bir ayetin indirildikten sonra neshedildigine dair Hz.
Peygamber’den bize ulasan bir bilgi veya bir rivayet bulunmamaktadir.

c. Kur’an’da ifade olarak ‘“nesih” ge¢mektedir; ancak bu daha ¢ok Onceki
peygamberlerin hissi mucizelerinin neshiyle ilgilidir.

d. Nesih, fikir olarak aralarinda agik¢a zitlik goriilen ayetler arasinda olabilir,
teoride bu miimkiin goériiniiyordur; ancak Kur’an’da bu tiirden bir zithiga
rastlamak miimkiin degildir, zithik gibi goriinenler ise manalarin birbirleriyle

yakinlastirilmasi sonucunda bir uzlastirma yéntemi ile anlasilir kilinir.??

Muhammed EbQ Zehre’nin nesihle ilgili yaklasimini bu sekilde zikrettikten sonra,
miellifin Kur’an’da neshe konu edilen ayetlerin bir kisminda meseleleri nasil ele aldigin
birkag ornek ile aciklamaya calisalim:

o) $U (ral ik A 4y ailad 5 40 51 AR o LN )5 V) L e il lald) 8 e b

“Goklerde ve yerde ne varsa hepsinin miilkiveti Allah’a aittir. Icinizdekini
gizleseniz de agiga vursaniz da Allah sizi ondan hesaba ¢eker. Sonra diledigini bagislar,

diledigine azap eder; Allah her seye kddirdir.”**

Ebl Zehre, bu ayeti tefsir ederken, oncelikle, kulun a¢iga vurdugunu, gizledigini;
ortaya ¢ikani, gizli kalani; goniilde sir olarak kalani veya kalbin yapmaya niyetlendigi
seyl Allah’in bildigini ifade eder. Allah’in insana ve i¢inden gegirdiklerinin bilgisine
sahip olmasi ger¢egine ayetin isaret ettigini belirttikten sonra bu ayetin zahirinden, insan
bir seyi gizlese de agiga ¢ikarsa da Allah’in her durumda o insan1 hesaba ¢ekecegi gibi
bir durumun anlagildigini aktarir. Ve burada “Yeminlerinizin kasitli olmayanlarindan
Allah sizi sorumlu tutmaz, fakat kalplerinizin yoneldigi yeminlerden sizi sorumlu tutar.

29254 Py

Allah ¢ok bagislayicidir, aceleci degildir. yetini de bir dnceki ayete yakin bir ména

tasidigim belirterek ele alir.?%®

Ama hemen bu noktada konunun bir kisim alim tarafindan nesh ile ilgisi kurularak

anlatilmaya c¢alisilmasina itiraz eder. Bu ayetin hemen sonra gelen “Allah hicbir kimseyi,

252 Muhammed Eb( Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |, 40-41.
253 Bakara, 2/284.
254 Bakara, 2/225.
2% Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |, 40-41.
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»256  ayetiyle neshedildigini ifade

giicinliin yetmedigi bir seyle yiikiimli kilmaz.
edilmesinin dogru bir yaklasim olmadigina, ayetler arasinda bir mana uzlasisinin

miimkiin olabilecegine dikkatleri ¢eker.?>’

“Kuskusuz Yiice Allah iimmetimi, icinden gecenleri yapmadik¢a veya
konusmadik¢a affedecektir®® hadisini bu baglamda paylasan Eba Zehre, ayetler
arasinda neshi gerektirecek bir zithgin olmadigi gibi ayet ve hadis arasinda da bir
celiskinin olmayacagini ifade etmektedir. Akil yliriiterek konuyu izah ettigi kisim da ise

miellif 6zetle sunlar1 gz 6niine sermektedir:

Bize gore bir insanin i¢inden gegen hisler, sorumluluk getirecek duygular degildir.
Insanin kalbinden cesitli diisiinceler geger, bazen bazi hususlara dair kararlilik ifade
edecek kadar diislinceler olusur. Tiim bunlar hayata gecirilmedigi siirece diisiinceden
ibarettir, miieyyide gerektirecek meseleler degildir. Ama kalpten gecen duygu ve
diisiinceler olumsuz duygular ise; orada Islam’in nefisle miicadele basligiyla inananlara
yerlestirmeye ¢alistig1 ahlaki kontrol mekanizmasi devreye girer/girmesi gerekir. Tevariis
edilen ilmi gelenekte gectigi gibi “kiiciik cihad/biiyiik cihad” baglaminda konu ele

alindiginda isin diisiinceye ve amele bakan bu iki yonii de anlagilmis olur.

Ozetle; Miiellif, ayettte gecen ve zahiren insanm icinden gegen duygu ve
diisiinceleriyle ilgili hesaba c¢ekilme meselesi, bu konudaki Hz. Peygamber’in bir¢cok
hadisi ile beraber ele alinmali1 ve ¢eligki gibi goriinen ayetler arasinda bu yontemle mana

yakinlig1 saglanmalidir, demektedir.?®
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“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tegvik et, eger sizden sabwrli yirmi kisi olursa,

iki yiiz kisiye (kdfire) galip gelirler. Eger sizden yiiz kisi olursa kdfir olanlardan bin kisiye

galip gelirler; ¢iinkii onlar yaptiklarinin bilincinde olmayan bir topluluktur.”**°

256 Bakara, 2/286.

257 Bu konuyla ilgili farkli baz1 agiklamalar igin bkz., Eb(i Zehre, Isldam Hukuku Metodolojisi, Cev.,
Abdiilkadir Sener, Fecr Yay., Ankara, 1986, 159-169.

258 Byhari, Iman, 15; Miislim, Imén, 58; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 255.

29 Muhammed Eb0 Zehre, Zehretii't-Tefésir, 11, 1083-1084. Bu konudaki diger farkli fikirler i¢in bkz;
Kur’an Yolu Tefsiri, |, 450-452; Demirci, Kur’an tefsirinde Farkli Yorumlar, 1, 185-187.

260 Enfal, 8/65.
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Bir kisim miifessire gore yukarida mealiyle beraber verilen ayet, su ayet ile
neshedilmistir:

il 15 Call e 5 5 e 10k i K i 04 (48 i 18 O le 5 o R 9
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“Allah sizde bir zayiflik oldugunu bildi de simdi sizin yiikiiniizii hafifletti. Artik
sizden sabirly yiiz kisi olursa Allah i izniyle iki yiiz kisiyi yener, sizden bin kisi olursa iki

bin kigiyi yener. Allah sabredenlerle beraberdir. %

Bu ayetler arasinda nesh oldugunu diisiinen miifessirlerin goriisii 6zetle su

sekildedir:

99, ¢

Birinci ayette, “yirmi” ve “iki yliz”; “yiiz” ve “bin” olarak bire on oraniyla verilen
rakamlar, diger ayette, “yiiz” ve “iki yliz”; “bin” ve “iki bin” olarak yani bire iki oraninda
verilmektedir. Mensuh oldugu iddia edilen ilk ayette, Miisliimanlarin savas alanlarinda
kendilerinden on kat fazla bile olsa diismana galip gelebilecekleri bildirilmektedir. Nasih
oldugu iddia edilen ikinci ayette ise, bu durumun Misliimanlara agir gelebilecegi
bildirilerek, diismana karst galip gelme hususunda bu rakam iki kata kadar

diistiriilmiistiir.?6?

Muhammed Ebl Zehre’nin bu ayetleri tefsir ederken yaklasimini 6zelde nesh
konusunda, genelde tefsir yaparken konulara yaklasimina dair fikir vermesi bakimindan
biraz daha teferruatl bir bigimde vermek istiyoruz. Tefsirinde bu iki ayeti birlikte ele alan

miiellif, agiklamalar kisminda sunlar1 ifade etmektedir:

Miisliimanlarin silahlart hep hazir olmalidir, Miisliimanlar diismana kars1 daima bir
teyakkuz hali i¢inde bulunmalidirlar. isldim diismanlari, baris icin cekildiklerinde veya
baris1 istediklerinde Miisliimanlar da buna yanasirlar; ancak bu durumda bile gelebilecek
bir seferberlik ¢agrisina daima hazir bulunmalidirlar. Aynen su ayetin haber verdigi gibi
olmalidirlar: “Ey Iman edenler! Tedbirinizi alin da savasa ya ayr1 béliikler halinde ya da

hep birlikte ¢ikin. "?®

Miisliimanlar savasi isteyen taraf degildirler; ancak gelecekleri i¢in onlarin hazir

oluslart IslAm diigmanlarma daima bir gdézdagidir. Miisliimanlar bir savasm igine

261 Enfal, 8/66.
262 Y1lmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 129.
263 Nisa, 4/71.
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girdiklerinde ise konuyu kisi sayisina indirgememelidirler, aslolan temsil ettikleri davanin
izzet ve onuruna yakisir sekilde sebat ederek miicadelenin i¢inde olmalaridir. Yirmi sayist
bir seriyyede bulunacak asgari sayiya isaret ettigi i¢in kullanilmistir. Hz. Omer, bir
seriyye i¢in ¢ikan askerler konusunda onlar1 sayidan ziyade aralarindaki dayanigsma ve
cikis amaglarindaki ruhu kaybetmemeleri konusunda uyararak, meselenin sayiya

indirgenmemesini salik vermesi de bu sekilde anlagilmalidir.?%

EbG Zehre, miiminlerin kalplerini kuvvetlendirecek bir takim ayrintiy1 da bu
vesileyle zikretmenin yerinde olacagini ifade ettikten sonra mevzubahis hususlari sdyle

maddelestirmektedir:

a. Miisliimanlar kalp ve duygu birligine ger¢ek manada sahip olsalar, her yirmi
miimindeki iman giicii iki yiiz kafire yetecek derecede kuvvetli olur. Yani
kalplerin bir atmasi, gergek birlikteligin olusturdugu sabirli duruslar diisman on
kat fazla olsa bile Miisliimanlar1 herhangi bir korku ve endiseye sevk etmez.

b. Ayette “sizden sabirli yirmi kisi” ifadesi devaminda “yiiz kisi” ifadesiyle
tamamlanirken, ikinci boliimde ayrica sabir ifadesi kullanilmamistir. Bu da az
sayida iken sabir gosterildi mi say1 arttiginda zaten gosterilecegine isaret eden
belig bir s6z sdyleme sanatidir.

c. Enfal 65°de kéfirler i¢in kullanilan “onlar bin kisi bile olsalar” ifadesi ayni
zamanda onlarin ne yaptigiin farkinda olmayan bir topluluk oluslari”ni da
icinde barmndirdigindan, adeta “sayilari ka¢ olursa olsun” demektir. Yani
Miisliimanlar birliklerini korudugu ve kalplerini bir arada tuttuklar siirece kafir

toplulugun ne kadar oldugunun bir 6nemi yoktur, demektir.?6®

Miiminler, gii¢lii iken; yani duygu ve kalp birliktelikleri en iist diizeyde iken, onlar
sabr1 kusanarak hareket ettiklerinde Allah onlara iki giizel netice olan zafer ya da
sehadetten birini liitfeder. Ama zayif olduklarinda, yani aralarinda Allah’in istedigi bir
sekilde birliktelik tesis edilmediginde artik durum degisir. Iste Enfal shresinin 66.
ayetinin ifade ettigi hakikat budur. Isin igine samimiyetsizlik, diinyevi kaygilar,
miinafiklik ve Allah rizas1 disinda baska sebepler girince Miisliimanlarin durumunun ilk

ayette ifade edilen durum olamayacagi adeta bu ayetle tescil edilmistir. Bunun en 6nemli

264 Muhammed Ebi Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, V1, 3184 - 3185.
265 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefasir, V1, 3186.
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ornekleri Hz. Peygamber donemindeki Bedir ve Uhud savaslaridir. Bedir’de
Miisliimanlar i¢inde bulunduklart durumun varlik — yokluk miicadelesi oldugunun gayet
farkindaydilar, iman ve teslimiyetleri en iist diizeyde bir ruh hali i¢erisindeydiler. Sabur,
dua, fiziki tedbirler basta olmak {lizere bir biitiin olarak savasa hazir olan Miisliimanlarin
karsisindaki ordunun sayisinin ka¢ oldugunun higbir 6nemi yoktu. Elbette sonug da kesin

bir zafer olarak tecelli etmistir.?%®

Uhud’a gelindiginde durum daha farklidir. Yolun basinda ayak siiriiyenler, gelmek
istemeyenler, miinafiklar ve savas esnasinda komutaya tam ridyet etmeme gibi olumsuz
sebepler bir biitiin olarak bakildiginda zayiflik sebepleri olarak goriilmelidir. Burada
elbette baska neticeler ¢ikarilabilmekle beraber savasin sonucuna etki eden durumlar
olarak degerlendirilmelidir. Sonug¢ itibariyle Miisliimanlar sorumluluktan geri
durmamalidirlar; ama birlikteliklerini gercek manada muhafaza ettikleri hal ile Gyle
olmayan durumlar1 arasinda bu ayetlerde ifade edildigi gibi yiikiimliiliik bakimindan

farklar olusmaktadur.?%”

Muhammed EbG Zehre, tiim bunlar1 ifade ettikten sonra, konuyu neshe
getirmektedir. Zaten buraya kadar anlatilanlardan da fikrini satirlara yaydigimi
gormekteydik. Bir kisim miifessirin bu iki dyet arasinda nesh miiessesesini isletmesine
karst cikan miiellif; bu ayetleri, inanan insanlarin hayattaki gercek durumlariyla

ilintileyerek agiklamayi tercih etmistir.

Ayetler arasinda manayr yakinlasgtirarak ve Miisliimanlarin  inanglarmin
saglamligini goz onilinde bulundurarak konu anlasilmaya ¢aligilirsa burada neshe konu
olacak bir durum yoktur. Miiminlerin inanclar1 ve durumlart kuvvetli oldugunda
karsilarindaki Islam diismanlarmin sayis1 kag¢ olursa olsun, miiminleri iki giizel netice
olan zafer veya sehadet beklemektedir. Miisliimanlar kalp ve duygu birlikteliklerini
gercek manada muhafaza etmediklerinde ise elbette savagsmak gerektiginde geri

durmayacaklar; ancak onlarin bu daginik hallerinin tabii sonuclar1 da olacaktir.

Muhammed EblG Zehre, 0zet olarak; Kur’an’da neshin bulunmadigini
savunmaktadir. Kur’an’in kendisinin dnceki kitaplar: ve bir kisim hiikmii nesh etmesini

bu manada ifade edip kabul etmekle beraber, ayetler arasinda ise bir kisim miifessirin

266 Muhammed Ebl Zehre, Zehretii 't-Tefasir, V1, 3186.
%6"Muhammed Eba Zehre, Zehretii 't-Tefasir, V1, 3187.
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anlattig1 sekilde bir neshin olmadigmi diisiinmektedir. Ayetler arasinda geliski ve zitlik
yoktur; var gibi goriinen meselelerde de orneklerini vermeye c¢alistigimiz yukaridaki
izahlardan anlasilabilecegi gibi bir uzlastirma ve manalar1 yakinlastirma seklinde

yontemler takip etmektedir.?®

2.13. MUHKEM - MUTESABIH

Muhkem ve miitesabih kelimelerinin liigat ve 1stilahi manalar1 konunun iginde
genel muhtevanin bir parcast olarak verileceginden burada ayrica bir agiklama
yapmamay1 tercih ettik.’®® Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e indirilirken, onun
ayetlerinin bir kism1 herkesin anlayabilecegi sekilde (muhkem), diger kismi1 da herkesin
okudugu anda ayni sekilde anlayamayacagi bigimde (miitesabih) idi. Kur’an’da bulunan
helal, haram, namaz, orug, zekat, hac gibi hiikiimlerle ilgili kistmlar muhkemdir. Diger
bir sekilde izah edilecekse muhkem; manas1 kolaylikla anlasilan, disaridan ayrica bir izah
gerektirmeyen ve ¢ogunlukla tek manasi olan ayetlerdir. Miitesabih ise, bircok manaya
gelme ihtimali olan, bu manalardan birine yorumlanabilmesi i¢in disaridan bir delile

ihtiyag olan ayetlerdir.2’

Muhammed Ebl Zehre’nin konuyla ilgili gériislerine gegmeden, 6nemine binaen,
M. Hamdi Yazir’in bu baglamda yapmis oldugu bir agiklamaya burada yer vermek

istiyoruz:

“Miitesabih, murad olunacak gibi goriinmekte birbirine benzer bir¢ok mandlara
cekilebilir. Oyle ki, bunlardan hepsi mi veya birisi mi kasdoldugu agik¢ca secilemez.
Aslinda miitekellime ve bizzat sunulan meseleye nazaran hi¢hir siiphe olmadigi halde,
muhataba nazaran bizzat anlasilmasi hafi veya miiskil veya miicmel veya miimteni
bulunur. Istibah ve ihtimalleri bizzat muhkem dyetlerle giderilebilir. Zahir mukabilinde
hafi, nass mukabilinde miiskil, miifesser mukdabilinde miicmel, muhkemin mukdbilinde en
hususi mdnasiyla miitesabih vardwr. Binaenaleyh, Kitab, bir biitiin olarak goz oniine

alindiginda, bu hikmetli tislupla miitesabihin muhkeme donmesi agisindan hepsi

268 Muhammed Eb( Zehre, Zehretii 't-Tefésir, V1, 3187-3190; bu konuyla ilgili bir diger 6rnek igin de bkz.
11, 846-854.

269 By kavramlarin liigat ve gesitli 1stilah manalar1 i¢in bkz. Lisdnu I-Arab, XIII. S. 503-505, XII, 140-144;
Zerkesi, el-Burhdn, |1, 68-71; Zirkani, Mendhilii’l- irfdn, 11, 168-173.

210 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 128.
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muhkemdir. ‘Kendisinde siiphe yoktur®™* ‘Ayetleri muhkemdir *"?Bu hikmete muhalif
olarak miitesabihdat, Ummii’l-Kitab farz edilir. Ldkin muhkem dyetlerin miitesabih
olanlarla te’viline gidilirse o zaman da hepsi miitesdbih olur. ‘Allah soziin en giizelini
(Kur’an in dyetlerini giizellikte) birbirine benzer, ikiserli bir Kitab halinde indirdi... *"

hiikmii tezdhiir eder. ’*"*

Giris mahiyetindeki bu ifadelerden sonra Muhammed Eb( Zehre’nin muhkem ve
miitesabihe dair yaklasimini agiklamaya gegebiliriz. Al-i Imran stiresi 7.ayeti bu konunun
en temel ayetidir ve bu mesele hemen tiim usil kitaplarinda bu ayet esas alinarak ele
alinmustir.

o B0 aesth b Gl e Gugmn sals sl A b Gaakas g ke i e 03T G 5
Ero 08 4 Al (o5 ladl o (A 3005 200 ) AL 08 Alig g 4l 5 il 5 Al o) A 4088 e i fd
a1 1) R G 5 s

“Sana kitabi indiren O’ dur. Onun (Kur’an) bir kisum dyetleri muhkemdir ki bunlar
kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne
ctkarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te vil etmek icin ondaki miitegsabihlerin pesine
diiserler. Halbuki onun te vilini ancak Allah bilir; bir de ilimde yiiksek pdayeye erisenler.
Derler ki: Ona inandik, hepsi Rabbimizin katindandir. (Bu inceligi) yalniz akil sahipleri

diistiniip anlar. "

Ebi Zehre, stirenin bu ayetine kadarki kisminda 6zetle, Kur’an’in kendinden 6nceki
kitaplara gore konumunu, bu konumunun insanlik i¢in bundan sonra ne anlama gelecegini
anlatmistir. Allah’a yeryliiziinde, goklerde higbir sey gizli kalmayacagini, yarattiklarini en
iyl bir bicimde bildigini, onlara indirdigi ayetlerin onlarin idrdk seviyelerine gore

oldugunu ifade etmistir.

Soziin burasinda miiellif, Kur’an’in ayetlerinin kisimlara ayrildigini; insanlarin

idrak seviyelerine gore bu ayetlerin bir kisminin herkes i¢in hemen hemen ayni diizeyde

271 Bakara, 2/2.

212 Hyd, 11/1-2.

273 Ziimer, 39/23.

274 M. Hamdi Yazir, Hdak Dini Kur’an Dili, 11, 1036-1037.
215 Al-i imran, 3/7.
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anlasilabilecegini, bir kisminin ise herkesin hemen anlayamayacagi diizeyde anlam

seviyesine sahip oldugunu ifade etmektedir.?"®

Ebl Zehre’nin muhkem ve miitesabihi etraflica ele aldigi ilgili bu kismu tefsirinin

bu ayetleri ele aldig1 yerlerinden 6zetleyerek nakletmeye calisalim:

Kur’an bir biitlin olarak kendi izahina ve insanlarin idrak kapasitelerine gore bir
yoniiyle muhkem ve miitesabih olarak ikiye ayrilmaktadir. “Elif Lam Rd, Bu Kur’an:
ayetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan her seyden) hakkiyla haberdar olan Allah
tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik) kilinmis, sonra da Allah’tan baskasina
kulluk etmeyesiniz diye ayri ayri agiklanmus bir kitaptir... ”?'"ayetinden anlasilmaktadir
ki; Kur’an’in Oniinden, arkasindan, etrafindan hi¢bir sekilde batilin kendisine

yaklagamayacagi yoniiyle muhkemdir.

“Allah, kendi icinde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak
sozlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri iirperir, sonra
yine Allah’t anmaya yonelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur. Iste bu kitap,
Allah’in bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla dogruya yonlendirir; ama Allah kimi

saswrtirsa artik ona dogru yolu gosterecek yoktur.”?™

Bu ayetteki ilk manalara bakildiginda da buradaki “miitesabih”, Kur’an ayetlerinin
bir biitiin olarak insanlari olaganiistii etkiledigi, lafizlarinin ihtisam ve insicami,
ahkaminin giivenilirligi hem mana hem ifade olarak etkileyiciligi bakimindan ayetler

birbirinin benzeri olup, anlam itibariyle bir miitesabihlik bulunmaktadir.

Miiellif Téaberi’den alintilayarak muhkem ve miitesabihe dair bir de su ifadeleri

eklemektedir:

Muhkem olan ayetlerde, fakli yollara girmeden ayetin geregi olarak akla gelen
yolun tercih edilmesi s6z konusudur. Miitesabih olan ayetler de ise, birden ¢ok méana

ihtimali mevcut oldugundan zihnin ayirmada giicliik ¢ektigi durumlar olusmaktadir.?”®

276 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, 111, 1107; Amlf., Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi,
Cev. Ethem Ruhi Figlali-Osman Eskicioglu, Hisar Yayinlari, istanbul 1970, 23-24; A.mlf., Islamda Fikhi
Mezhepler Tarihi, Cev., Abdiilkadir Sener, Hisar Yaynlari, ist: 1976, 67-73; el-Akidetii I-Islamiyye kemd
cde biha el-Kur’anii’l-Kerim, Darii’1-Fikri’l-Arabi, Kahire 1965, 29-51.

21" Hud, 11/1-3.

278 Ziimer, 39/23.

279 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefasir, 111, 1109.
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Muhkem ayetlerde 6zellikle bir kasit ile yanlis manalara yonelme s6z konusu
olmazsa, genel olarak ittifak edilecek anlamalarla sonuglanacak bir durum ortaya ¢ikar.
Miitesabih ayet yorumlarinda ise baska bircok husus devreye girer. Ornegin; kisinin
ilimdeki derinligi, idrak seviyesi, konulara hakimiyeti gibi hususlar bu tiirden ayetleri
te’vil etmede yardimci unsurlardir. Ancak nihayetinde bu ayetler baglaminda sdylenecek
tiim sozler ylizde yliz murad-1 ildhidir denecek bir sonuca gotiirmez. Te’vilde bulunan
insanin yorumu veya daha dnceden ortaya konulan yorumlardan birini tercih etme olarak

algilanabilir.

Miitesabihe dair bazi durumlar, zaten oldugu gibi gayba dair bilgi ve haberlerle
alakalidir. Bu durumlarda ise yapilacak tek sey vardir, o da; Kur’an’in ve sahih siinnetin
isaret ettigi, ama hakikatini bilmedigimiz o ger¢ege dogrudan iman etmektir. Ruha, cin,
melek gibi gorlinmeyenlere, kiyametin bir kisim ahvaline, cennet nimetleri ve cehennem

azabina dair bir¢ok durum bu kapsamda degerlendirilmelidir.

Miitesabih ile ilgili Ebl Zehre’nin bir kisim ikazlari bulunmaktadir. Soyle ki; bazen
birtakim insanlar, kendi fikirlerine mesnet kilmak i¢in, bazen hevalarina uydurmak i¢in
bazen de cesitli bagka sebepler i¢cin Kur’an’in miitesabih ayetlerini delilsiz bir bi¢imde
yorumlamaktadirlar. Bu, tamamiyla kisinin ayaginin, kalbinin kaymasi, sapmasi olarak
degerlendirilecek tehlikeli bir sondur. Ciinkii kalp, terbiye edilmez, belli bir kivam ve
seviyede tutulmaz ise her tiirlii fitnenin, kotii diisiincenin, Isldm’dan uzak her vaziyetin

kaynag1 olabilmektedir. 2%

Miitesabihe dair yorum yapilacaksa muhtemel manalar Arap dilinin 6zellikleri de
g6z oniinde bulundurularak, asli mana varsa o dncelenerek, stinnetten delil varsa mutlaka
yer verilerek ve Kur’an’in genel olarak indirilis gayesine matuf bir hedef gozeterek yorum
yapmak gerekmektedir. Diger tilirli yapilan yorumlarin kisiyi tehlikeye gotiirecegi

asikardir.
5 e Ga 08 g Ul ¢l 3 aladl 8 5500305 0 ) AL 5 i g
Al-i Imran stresinin konuya temel teskil eden yedinci ayetinin yukariya aldigimiz

kisminda secavendin manay1 farkli sekilde anlamaya sevk ettigi dnemli 6rneklerinden

280 Muhammed Ebi Zehre, Zehretii 't-Tefasir, |11, 1110-1112.
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birini de gormekteyiz. Ebu Zehre de burada iki farkli kiraatin oldugunu ve bu farkli

okumalarin manaya ve miitesabih meseleleri anlamaya etkisini soyle aciklamistir:

Bu ayetin “Allah” lafzinin gegtigi yerde durmak gerekir diisiincesinde olan kiraate
gore mana anlasilmaya c¢alisilirsa, miitesabih ayetlerin manalarin1 sadece Allah bilir,
ilimde derinlik sahibi olanlar da O’ndan gelene sadece iman ederler, seklinde bir yaklagim
ortaya ¢ikar. Bu durumda miitesabih ayetlerin manalar1 genel biitiinliik i¢inde sadece meal
denilebilecek bir diizeyde kalir. Secavendsiz, vasl ederek ilgili yeri okuyan kiraate gore
ise anlam su sekilde olur; miitesabih ayetlerin manasii Allah ve ilimde derinlik sahibi
olanlar bilir, onlar ayrica biz Allah’tan gelene iman ettikderler. Iste bdyle bir durumda ise
bu ilimde derinlik sahibi olanlarin bu tiirden ayetleri anlama ¢abalari te’vil ve tefsir olarak

nitelendirilir.28!

Bu agiklamalarin ardindan Muhammed Ebt Zehre’nin bu iki yaklasimi birbirine
adeta yaklastirdigin1 goérmekteyiz. Ve bu yakinlastirmadan da kismen anlasilabilecegi
gibi bu konuda son soziinii de bu yaklastirma vesilesiyle sdyledigini anliyoruz. Miiellif,

konuya dair aciklamalarini 6zetle su sekilde ifade etmistir:

Kur’an kiraatlerinin Hz. Peygamber’e dayandirilanlar siinnet kiraatlerdir. S6z
konusu ayetteki iki farkli okuyusa bakildiginda her ikisinin de cdiz oldugunu séylemek

elbette miimkiindiir. Buna gore te’vil iki kissmdan olusmaktadir, diyebiliriz:

1. Miitesabih ayetlerde nihai maksadi, asil gayeyi sadece Allah bilir. Ama ilim
sahipleri de bunu Kur’an’1n biitiinliigiinii g6z oniinde bulundurarak sadece ifade
eder ve detayli bir yoruma miiracaat etmezler. Allah’tan gelene iman edip daha
cok siikiit yolunu tercih ederler.

2. Bu ayetlerde asil maksadi Allah bilmekle beraber, ilimde derinlik sahibi olanlar
da kendi kapasiteleri, Kur’an’t anlama ¢abalarinin yogunluguna gore ve
stinnet/hadis basta olmak {iizere diger sahih kaynaklar1 da goz Oniinde

bulundurarak s6z konusu ayetleri tefsir etme cihetine giderler.

Aslinda her iki goriisiin de ortak 6zelligi, ister te’vil yolunu ister siik(itu tercih etmis
olsunlar, “Allah’tan gelene iman ettik” demeleridir. Boyle olunca, bu samimiyet ve inang

hali onlarin —6zellikle de tefsir yolunu tercih edenlerin- yanlisa sapmalarini engelleyen

281 Muhammed Ebd Zehre, Zehretii 't-Tefasir, 111, 1113.
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en onemli faktorlerden biri olmaktadir. Ciinkii siik(it edip, tevil yoluna gitmeyen, bunu
bu sapmadan uzak kalmak i¢in tercih etmektedir. Diger taraftan te’vil edip ayni1 zamanda
“Iman ettik” diyen de bu sapma siiphesinden kendisini uzak tutmaya ¢alismaktadir. Bunu
da bir yoniiyle imaninin geregi olarak gormektedir. Zaten durum boyle oldugu icin Allah,
bu insanlar1 “ilimde derinlesenler” diye 6vmiis ve anmigtir. Onlarin ilimleri bu yoniiyle
amele doniismiis, stipheden uzak; imanin yogurdugu bir teslimiyet haliyle ama siikiit, ama
te’vil olarak ortaya ¢ikmistir. Tiim bunlardan da anlasilacag: gibi, Kur’an’da kapali bir

taraf bulunmamaktadir.22

Hz. Peygamber, Risalet gorevinin de geregi olarak insanlara indirilen ayetleri
tebyin etmis; yasantisiyla da adeta tefsir etmistir. Alimler de bu ¢izgiyi takip ederek;
kendi anlayislari, bakislari, ilmi yeterlilikleri cer¢evesinde Kur’an’a yaklagsmiglar ve
anlamaya calismislardir. Boylece miitesabihlik, ayetleri anlama c¢abasi icinde olan
insanlarin idrak seviyesine gore degisir, haddi zatinda Kur’an ayetleri ile ilgili tam

kapalilik anlaminda bu ifadeyi kullanmak dogru olmaz.?

Muhammed Ebl Zehre’nin, alimlerin miitesabih olarak gordiikleri bir kisim

ayetlerden ornekler vererek bir taksime gittigini de gérmekteyiz. Soyle ki; “Allah’in eli

29284 a

onlarin elleri lizerindedir. yetindeki “Allah’in eli”, “O’nun zatindan bagka her sey

99285

yok olacaktir. ayetindeki “Allah’in vechi”, “Rahman olan Allah arsa istiva

etmistir.”280

ayetindeki “Allah’in arsa istiva etmesi” ifadeleri gibi ornekler iizerinden
yorumlar yapilmistir. Bu ayetlerde kapali gibi goriinen ifadelerle ilgili selef ulemasi,
siikit yolunu tercih edip, “biz Rabbimizden gelene iman ederiz” demekle iktifa
etmislerdir. Halef ulemasi ise; “Allah’in eli” nden maksat O’nun kudretidir, “Allah’in
vechi” nden maksat O’nun zatidir, “Allah’n arsa istivas1” ndan maksat ise O’nun ars1

kapsamasi, hakim olmasidir seklinde yorumlar yapmuslardir.28’

Ebl Zehre bunlarin disinda bir de kendi i¢inde miitesdbih konusunu ayiranlarin
oldugu tgiincii bir gruptan da s6z etmektedir. Buna gore, Allah’in sifatlariyla ilgili olan

konular miitesabih kapsamindaki konular degildir. Miitesabihe konu olacak meseleler,

282 Muhammed Eb( Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |11, 1114.

283 Muhammed Eb{ Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |11, 1114-1115.
284 Fetih, 48/10.

285 Kasas, 28/88.

286 Taha, 20/5.

287 Muhammed Eb{ Zehre, Zehretii 't-Tefasir, 111, 1115.
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Kur’an’in daha ¢ok tamamiyla gayba dair olan, insanlarin bilme, hakikatine dair yorum
yapma kudretlerinin olmadig1 konulardir. Ruhun mahiyeti, ne oldugu ve nasil olduguna
dair sorular bu kabildendir. Ayrica cennet nimetlerinin muhtevasi, cehennem azabinin
tiim ahvali bu tlirden Ornegi verilebilecek konulardir. Bunlar ancak Allah’in bildigi
konulardir, insanlar1 bilgilendirdigi kadartyla da insanlar sadece bilgi sahibidirler. Iste bu
diisiincede olanlar, Allah’in sifatlarin1 miitesabihin kapsami disinda diisiintirler ve bu

diisiincelerini {i¢ farkli kaynaga dayandirirlar. Bu kaynaklar sunlardir:

1. Iglerinde ibn Hazm’m da bulundugu bir kisim alime gore, Allah’in sifatlar,
zatryla ilgili olan durumlar1 miitesdbih kapsaminin digindadir. Allah’mn elj,
vechi vb. ifadeler kinaye olarak degerlendirilebilir. Bu guruba gore, miitesabih;
bir kisim sire basindaki harfler ve Allah’in Kur’an’in degisik yerlerinde
yapt1g1 yeminlerin mahiyeti olabilir.?

2. Gazali’ye dayandirilan gortsleri i¢ine alan yaklasima gore Gazali, ozellikle
Allah’in zat ile ilgili sifatlar, tereddiit olusmayacak sekilde mecazdir, dyle
anlagilmalidir. Clinkii bu ifadeleri i¢inde barindiran dyetlerin ilk muhataplar
olan giiniin Araplar1 bu ayetlerde gecen bir¢ok ifadeyi giinliikk yasamlarinin bir
parcasi olarak bagka hususlar i¢in kullanmaktaydilar ve Kur’an’in ifade
big¢imini de bu yoniiyle yadirgamamislardir. Ama bununla beraber son tahlilde
ilgili Ayette gectigi gibi “Allah’tan gelene iman etmek” gerekmektedir.?®

3. Ibn Teymiye nin yaklasim tarzi da bu noktada iigiincii olarak miiellifin goz
oniine serdigi goriistiir. Buna gore ibn Teymiye, 6zellikle Allah’in zat1 ve
sifatlariyla alakali Kur’an’da gecen ifadeleri miitesabih kisminda saymamak
gerekir; ¢iinkii manalarinin hakikati oldukga agiktir. Yani, Allah’in eli vardir,
ama bu bizim elimiz gibi ve anladigimiz sekilde bir el degildir. Ay sekilde
Allah’mn yiizii vardir, ama bu, bizim yiiziimiiz gibi bir yiiz degildir ve ilk etapta
bizim aklimiza geldigi sekliyle bir yiiz de degildir. Ve bundan sonrasin1 Ibn
Teymiye kendine gore temellendirmeye ve ¢esitli karinelerle desteklemeye

calismustir.?%°

288 Ebi Zehre, Ibn Hazm, Cev., Osman Keskioglu-Ercan Giindiiz, Burug Yaynlari, Istanbul 1996, 170-179.
289 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |11, 1115-1117.

290 Seyhiilislam Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye, el-iklil fi’l-miitesabih ve’te’vil (Iskenderiye: Darii’l-
Iman, ts.), 30-39; Muhammed Ebi Zehre, Zehretii't-Tefdsir, 111, 1115-1117.
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2.14. KUR’AN KISSALARI

“Latad” kelimesinin kokii, fiil olarak geldiginde “takip etmek, aciklamak”
anlamlarmi ifade eder.?% Kissa, “durum, is, yazilan sey”’; kasas ise, “pes pese haberler”
anlamina gelmektedir.?®? Kissa, Kur’an-1 Kerim’de ¢okga yer tutmaktadir. Kur’an’daki
bu kissalardan maksat, tarihi vakalarin kronolojik olarak anlatilmasi degildir. Bu olaylar
anlatirken, hadiselerin teferruatin1 degil, kendi gayesine uygun ve insanlarin miisterek
dertleri olan yonleri seger. Bdylece insanligin bu ge¢mis tablolardan ibret almasi

amaclanir. Konuya iliskin su iki ayet-i kerimeyi burada zikretmek yerinde olacaktir:

“Eger biz isteseydik o kigiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o diinyaya saplanip
kaldi, hevesinin pegsine diistii. Iste béylesinin hali, kovsan da biraksan da hep dilini
ctkarip soluyan képegin haline benzer. Ayetlerimizi yalan sayan toplulugun durumu iste

béyledir. Simdi sen bu kissayt anlat, umulur ki iyice diisiiniirler."*%

“Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibretler vardwr. Kur’an,
uydurulabilecek bir soz degildir, fakat o, kendinden oncekiler icin onay, her sey icin

detayl agiklama, iman eden toplum igin bir rahmet ve bir hidayettir.”***

Kur’an’da, uzun izahlara girmemek i¢in bilinen hadiselere referanslar, hatirlatmalar
mevcuttur. Bunun gayesi; elbette ki tarihi bir olay1 anlatmak degil, manevi gelisimin ideal
ithtiyaclari i¢in insani; ancak dogan, yiyen, igen, uyuyan, ¢ogalan ve sonra dlen diger
yaratilmislardan ayr1 tutmak arzusuyla uyarmak ve onun ge¢miste olan bitenden dolay1

ibret ve ders almasini saglamaktir.

Muhammed Eba Zehre, farkli eserlerinde Kur’an kissalarimi ele almakta, bunlar
daha ¢ok beyan ve 1’caz ilimleri baglaminda degerlendirmektedir. Caligmamizin ana
kaynaklarindan biri olan el-Mu cizetii’I-Kiibrd adli eserinde Kur’an’in I’cdz1 baslhikli

boliimde farkli peygamberlerin hayatlarindan drnekler vererek bu konuyu islemistir.?%

291 Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, Kdmiisii 'I-Kur an, Thk. Abdulaziz Seyyidu’l-Ehl, 4. tab’, Beyriit,
Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1973, 382-383; Firlizabadi, Besdir, KSS md, 1V, 271.

292 Damegani, 382-383.

293 A’raf, 7/176.

294 yusuf, 12/111.

2% Muhammed Celik, Kur’'an Kur’an’t Tammliyor, Sule Yayinlari, Istanbul 1998, 40.

2% Bb Zehre, el-Mu ‘cizetii’I-kiibrd, 123; A.mlf, Hristiyanlik Uzerine Konferanslar, Cev., Akif Nuri, Fikir
Yayinlari, ist: 1978, 24-46. Miiellifin bu eseri Hristiyanlik ve Hz. Isa 6zelinde Kur’an kissalari ve mu’cize
anlayisina dair 6nemli agiklamalar icermektedir. Bu konuda ayrica bkz., A.mlf., Tarihu’l-Cedel, Daru’l
Fikri’l-Arabi, Kahire 1934, 66.
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Ebil Zehre, Kur’an’in i’caz yonlerinden biri olarak “Kur’an’daki Tekrarlar” basligt
altinda belli araliklarla tekrar edilen peygamber kissalarindan 6rnekleri detayli bir sekilde
ele almistir. Miiellif Kur’an’in bu yontemi ele almasini insani e8itmedeki en 6nemli
yollardan biri olarak gérmekte ve bu tekrarlarin bugiliniin insaninin ibret almasi igin
miihim bir referans olduguna isaret etmektedir. Bu baglamda Hz. ibrahim, Hz. Musa
kissalar, tekrarin nispeten daha ¢ok oldugu peygamber kissalari oldugu i¢in 6ncelenerek

detayli bir bicimde kitapta ele alinmistir.?%’

Ebtli Zehre, Kur’an kissalarini li¢ kisimda ele almaktadir:

2.14.1. Yaratihs Kissalari

Bu bagslik altinda ele alinan meseleler daha ¢ok kainat, insan, seytan, melekler ve
diger bir kisim mahlikatin yaratilist giindeme alinip bu siireclerden yer yer
bahsedilmektedir. Bu ¢esit anlatimlar, siipheye mahal olmaksizin aktarilan Kur’ani
betimlemelerdir. Kur’an’da bir¢ok yerde bunlara yer verilmistir. Miellif, ozellikle
tefsirinde bu konularin gectigi yerlerde meseleleri detayli bir bicimde ele alip ifade

etmeye caligmaktadir.

2.14.2. Zamam ve Mekani Belirtilmeyen Kissalari

SAUAT 5 850 200 240 0 3l 538 Cagll b5 2a ) Ba 1A 0A Gl ) 53 4l

“Sayica binleri bulduklar: halde 6liim korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlar: gormedin

mi? Bunun iizerine Allah onlara “6liin!”’ dedi. Sonra kendilerine hayat verdi.”*®®

Bu ayetin tefsirinde Muhammed Eb( Zehre, bu tiirden olaylarin haddi zatinda
meydana geldigini, ancak mekan ve zaman bilgisinin verilmedigini belirtmistir. Fakat
miiellif ayn1 zamanda, bu ayetle ilgili sahih bir senetle olmasa bile Hz. Peygamber’e
dayandirilan bazi rivayetleri aktarmistir. Sonrasinda da Kurtubi’ye atfen, asil olanin
anlatilan oldugunu, gerekseydi zaten Allah’in zaman ve mekan bilgisini paylasacagini da

ifade etmistir. Zaten maksat anlatilanin icerigidir, mekan ve zaman bilgisi bu tiirden

297 Ebii Zehre, el-Mu cizetii'I-kiibrd, 123-132.
2% Bakara, 2/243.
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olaylar1 anlatirken olmazsa olmaz bilgilerden olsaydi Hz. Peygamber’den sahih bir

bigimde ulasilabilecek bilgiye sahip olunurdu, demektedir.?%

Muhammed Ebl Zehre, bu ayet 6zelinde bazi miifessirlerin bu tiir olaylarda
Kur’an’in zaman ve mekan bilgisine yer vermemesini izah ederlerken bu tiir olaylara
tasvirl kissa bakis agisiyla bakmalarini da elestirmektedir. Onlara gore her ne kadar bu
tiirden olaylar, ibret ve ders amagli anlatilmis olsalar da Kur’an bunu muhataplarina
aktarirken bir tasvir yontemi benimseyerek anlatmistir; amac elbetteki muhataplarinin
buradan dersler ¢ikarmasidir. Miiellif bu bakis agisini elestirirken bu ayetin hemen iki

ayet sonrasinda gelen ciimlelerle bile nakz edildigini ifade etmistir. Soyle ki;

“Misa’dan  sonra  Isrdilogullari’min  ileri  gelenlerini — gormedin ~— mi?
Peygamberlerinden birine “Bize bir hiikiimdar gonder de Allah yolunda savasalim”
dediklerinde o, “Uzerinize savas farz kilimdiginda savasmayacaginizdan korkarim”
cevabini verdi. “Yurtlarimizdan ve c¢ocuklarimizdan uzaklastirildigimiz halde Allah
yolunda savasmayip da ne yapacagiz?” dediler. Uzerlerine savas farz kilminca da,

iclerinden azi miistesna, yiiz ceviriverdiler. Allah zalimleri iyi bilmektedir. "*®

Muhammed Ebi Zehre, bu ayetin tefsirinde Allah’in kisi bilgisi, tarih gz oniine
alindiginda ortaya zzimnen de olsa ¢ikacak mekan ve zaman bilgisini ihtiva eden 6rnekler
de vermektedir, demektedir. Boylece soz yine kissalar baglaminda asil noktanin;
insanlarin anlatilanlarin  kendisine odaklanip ibret almaya bakmalar1 gerektiginde
yogunlagmasi oldugu hakikatidir. Kur’an da zaman zaman farkli yontemler kullanarak

anlatimda zengin bir gerceve ile muhataplarim aydinlatma yolunu tercih etmektedir.%

2.14.3. Zamani ve Mekam Belirli Gerceklesmis Kissalari

Muhammed Ebl Zehre, Kur’an kissalariin, tarih kitaplarinda bir kisim tarihi
verilerin ve olaylarin kronolojik bir mantikla anlatilmasi ile kiyas edilemeyecek bir
derinlik ihtiva ettigini ifade etmektedir. Buna gore Kur’an kissalar1 ncelikle bir 6giit ve
ibret amacindadir. Kur’an’in hacim itibariyle énemli bir kisminin 6nceki limmet ve

topluluklardan bahsetmesi asla bosuna degildir. Ve bu anlatilanlar yine Kur’an’in da ifade

29 Muhammed Ebi Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |1, 859-860.
300 Bakara, 2/246.
301 Muhammed Ebi Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |1, 860-863.
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ettigi lizere immi bir peygambere indirilerek kitabin i’caz tarafi bir bagka yoniiyle gozler
Oniine serilmektedir. Bu bile basli bagina Kur’an’in ilahi bir kitap olusunun en 6nemli

delillerinden biri olmaya yetmektedir.3?

Hz. Peygamber’in ilahi vahyi aldiktan sonra ilk muhataplara bunlar1 okudugunda
ozellikle gecmis din mensuplarinin anlatilanlarin bir boliimiiniin kendi kitaplarinda da var
oldugunu sdylemelerini de Ebll Zehre, Hz. Peygamber’in Risalet’inin 6nemli ispat
noktalaridan biri baglaminda ele almaktadir.?®® Bununla beraber anlatilanlarin ilk insan
ve ilk peygamberden itibaren Allah’in yeryiiziinde islettigi siinnetullah kanununun bir
biitlin olarak gorlilmesini saglamasini da insanligin kacirmamasi gereken bir husus
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Burada anlatilan, degismeyen kanun olarak 6zelde tevhid
ve ahirete iman gibi temel kurallara; diger taraftan da toplumdan topluma kismi
degisiklikler gosteren seriat kurallar1 olmak iizere hepsi biitlin olarak isleyen bu ilahi

sisteme isaret etmektedir.3%

Muhammed Ebl Zehre, peygamberlerin seckin oluslarin1 da hatirlatarak Allah’in
el¢i gobndermesinde islettigi bir kanun oldugunu zikretmektedir. Béylece bu konuda da
onceki seckin elgileri inkar edenlerin inkar gerekceleriyle sonrakilerin inkar
gerekeelerinin birbirinden ¢ok farkli olmadigini da belirtmektedir. Bunun ayr1 bir faydasi
da, inanan insanlarin inanc¢larindan o6tiirii karsilastiklar1 zorluklara benzer, hatta zaman
zaman daha fazla zorlugu 6nceki timmet ve topluluklardaki inananlarin da ¢ektigini haber
vermesidir. Bu durum, bircok yoniiyle teselli kaynag: olarak dikkat cekmektedir.3% Bu
teselli sadece zorluklar1 yasayan ilk iman edenlere degildir; ayn1 zamanda Hz. Peygamber
i¢indir.

Ozetle; Ebt Zehre, Kur’an kissalarin1 Kur’an’mn i’caz 6zellikleri baglaminda ele
almistir. Kur’an’daki bir kisim peygamber hayatinin tekrarinin da bir yoniiyle dnceki
timmet ve topluluklarin miispet veya menfi tavirlarinin diger topluluklarda olusmasi
istenen bu ibret ve 6giit kisminin 6nemi olarak anlasilmasi gerektigini ifade etmektedir.
Zaman zaman Hz. Peygamber i¢in uydurulan baska din miintesiplerinden bilgiler alip

vahiy diye insanlara anlattig1 iftirasin1 da Kur’an kissalar ¢liriitmektedir. Bagka dinin

302 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, 111, 1193.
303 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 130-133.
304 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefasir, 111, 1193.
305 Muhammed Ebi Zehre, Zehretii 't-Tefasir, |11, 1193-1194.
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mensuplari kendi dinleriyle ilgili veya kendi peygamberleri ve o peygamberlerin muhatap
oldugu toplulukla ilgili menfi ifadeler ni¢in kullansinlar ki? Ciinkii 6nceki iimmet ve
topluluklar icin kullanilan ifadelere bir biitiin olarak bakildiginda toplumlarin kendileri
icinden segilen peygamberlere eza ve hosgoriisiizliikkleri daha belirgindir. Akibetleri
acisindan da durum onlar i¢in hi¢ de olumlu degildir. Dolayisiyla bu ve buna benzer daha
birgok nedenden 6tiirii Kur’an kissalar1 hem Hz. Peygamber’in Risaletini ispat etmekte

hem de her dénem igin okuyup tabi olanina 6giit ve ibretler ihtiva etmektedir.

2.15. HURUF-1 MUKATTAA

HurGf-1 Mukataa, “harf kelimesinin ¢ogulu olan hurtfile “kesilmis, ayrilmis”
anlamindaki mukattaa kelimesinden meydana gelen bir tamlamadir. Mukattaa, “kesmek,
bir seyi biitlinlinden ayirmak” ménasina gelen kat’ kokiinden tliremis bir sifat olup s6z
konusu harfler kelimeyi olustururken okunduklar1 gibi degil kendi isimleriyle telaffuz
edildiklerinden “bagimsiz ve ayri harfler” anlaminda “hurtif-1 mukattaa” diye anilmistir.
Bu harflere ayni sebeple hurif-1 tehecci ad1 verildigi gibi sirelerin ilk harflerini
olusturduklarindan evailii’s-siiver ve fevatihu’s-siiver de denilmis, ayrica ne manaya
geldikleri veya bu slrelerin basinda hangi amagla yer aldiklari kesin olarak

bilinmediginden huriif-1 miibheme olarak da adlandirilmistir.”3%

Mukattaa harflerinin yorumlanmasiyla ilgili farkli goriisler bulunmaktadir.
Hadislerde bu konuyla ilgili Hz. Peygamber’den agik bir ifadeyle bilgi bulunmadigindan
alimler, bu konuda degisik goriisler ileri siiriip, bu goriislerini temellendirmeye

calismislardir.

Daha ¢ok Selef alimlerinden meydana gelen bir gruba gore hur(if-1 mukattaa,
te’vilini yalnizca Allah’mn bildigi miitesabih ayetlerden olup bu harfler lizerinde yorum
yapmak miimkiin degildir. Hulefa-yi Rasidin, ibn Mes‘id ve Ibn Abbas gibi sahabilerin
bu kanaatte oldugu; Sa‘bi, Siifydn es-Sevri, ibn Hibban, ibn Hazm, Ebi Hayyan el-
Endeliisi ve Siiytti gibi alimlerin de bu goriise katildig1 bildirilir; ayrica $ia imamlarinin

da genelde bu goriiste oldugu ifade edilmektedir.>"’

306 M. Zeki Duman-Mustafa Altundag, “Hurtif-1 Mukattaa”, DI4, XVIII, 401.
307 M.Zeki Duman-Mustafa Altundag, “Hurtif-1 Mukattaa”, DI4, XVI1II, 402-403.
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Bu harflerle ilgili yorum yapmaktan ¢ekinen alimlerin en temel gerekgesi, bu
ayetlerin Kur’an’1n miitesabihatindan oldugu seklinde bir yaklagim benimsemeleridir. Bu
durumda te’vil cihetine gitmektense, manasii Allah bilir deyip susmayi tercih etmek
daha dogrudur, kanaatindedirler. Kaldi ki bu tiirden ayetlerin anlamini bilmemek
Kur’an’in biitinligi dikkate alindiginda zedeleyici bir unsur olarak da anlagilmaz.
Taabbudi konularda insanin anlayabilecegi durumlar belli 6l¢iide miimkiin olabilir; ancak
genel olarak bu konularda daha teslimiyetci bir bakis agis1 insan1 yanilma tehlikesinden

uzak tutar.

Bununla beraber bu bakis agisina sahip alimlerin higbir sekilde yorumlar1 yoktur
denilemez. Onlar bu harflerin Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Kureys tarafindan da
bilindigi ve giinliik hayatta kullanildig: bilgisini paylasirlar. Bunun en 6nemli gdstergesi,
miisriklerin Kur’an ile ilgili bir¢ok itiraz noktalar1 olmakla beraber, mukattaa harfleri ile
ilgili itirazlarmnin olmayisidir. Buradan da anlasiliyor ki miisrikler bildikleri ve
kullandiklar1 bir tislup ile Kur’an’in onlari muhatap aldiginin farkindadirlar. Buna da bu
yiizden herhangi bir itirazlar1 veya anlamadiklarina dair bir fikir beyan ettiklerine dair

ifadelerine rastlanmamistir.3®

Kur’an’da anlasilmayacak ayetlerin bulunmasi fikrini Kur’an’in indirilis gayesine
uygun bulmayan ve i¢lerinde kelamcilarin da bulundugu bir kisim diger alime gore ise,
mukattaa harflerinin manalari lizerine kafa yormali ve bir kisim karinelerden de hareketle
cesitli yorumlar yapilabilmelidir. Bunu bir ¢esit tefsir olarak yorumlayan bu goriisteki
alimler, kendi i¢inde de gesitli taksimata giderek bu tiirden harflerin gectigi ayetleri farkli

sekillerde agiklama cihetine gitmislerdir.>%°

Muhammed Ebl Zehre, mukattaa harfleriyle ilgili en kapsamli bilgileri tefsirinin
Bakara stresini isledigi ilk boélimde ve Yilnus slresinin basindaki agiklamalariyla
vermigtir. Diger mukattaa harfleriyle baslayan strelerde ise, kisa agiklamalar vererek
diger genis bilgiler verdigi yerlere miiracaat noktasinda okuru yonlendirmistir. Miiellif,
Bakara siresinin basinda konuya giris yaptig1 kisstmda Kur’an’da mukattaa harflerinin
gectigi diger tiim shrelerin de girislerini paylagsmig; bunlarin en Onemli ortak

noktalarindan biri olarak, kendilerinden sonra Allah’in vahye stirekli atifta bulunmasinin

38 Suyti, el-Itkdn fi ulitmi’l-Kur an, nsr. Ahmed b. Ali, I-II, Darii’l-hadis, Kahire 2006, 27.
309 M.Zeki Duman-Mustafa Altundag, “Hurif-1 Mukattaa”, DI4, XVI1II, 404-408.
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tesadiif olmadig iizerinde durmustur. Mukatta harfleriyle ilgili her defasinda bilgi tekrari

yapmayan Ebi Zehre, bazen tamamiyla agiklama yapmamay1 da tercih etmistir.3°

Muhammed Ebi Zehre, huruf-1 mukattaa ile ilgili baslangi¢ olarak genel manada

su li¢ tespiti yapmaktadir:

1. Kur’an’da yirmi dokuz stre bu harflerle baslamaktadir. Bunlarin i¢inde Bakara,
Al-i Imran, Ra’d sireleri Medeni stireler; diger ¢ogunluk stre ise Mekki strelerdir.3
Mukattaa harfler baglaminda Mekki streler incelendiginde Kur’an’1n ilk muhataplar olan
miisriklere meydan okuma (tahaddi) da bulundugunu séylemek miimkiindiir. Kur’an’in
evrensel olma Ozelliginin geregi olarak bu meydan okuma her donem ve her inkarci

f,312

topluluk i¢in gecerli oldugunu ifade eden miielli su ayeti bu baglamda zikretmektedir:

“De ki: ‘Yemin ederim, bu Kur’an’n bir benzerini ortaya koymak igin ins ve cin bir

araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar’”>'®

2. Huruf-1 mukattaa ile baslayan strelerde bu harflerin hemen akabinde genelde
ilahi vahiy olan Kur’an’a, onun 6nemine dikkatler ¢cekilmekte ve vahiy bu minval iizere
devam etmektedir. Bu da Kur’an ile bu harfler arasindaki baglantiyr gostermesi
bakimindan O6nemli bir detay olarak durmaktadir. Bu belirtilen durumun disinda;
mukattaa harflerinden sonra direkt degil de, dolayli olarak ilahi vahye isaret edilen ii¢

stire bulunmaktadir. Bunlar da; Meryem, Ankebit, RGm streleridir.

3. Bir kisim stirenin kendileriyle basladigi bu alfabe harfleri on dort tanedir.
Bunlar; elif (V) , 1am (J) , mim (p) , sdd (v=), kaf (&), ha (W), ya (s),ayn (), rd (), sin
(w), ta (L), ha(z), kaf (3), ve nin ( o) harfleridir.

Miiellif, tim bu harfleri siraladiktan sonra okuma yazma bilmeyen bir peygamberin
bu harflerden olusan Kur’an gibi mucize bir kitabin birilerinin iddia ettigi gibi kendi
ifadeleri olmayacaginin bagh basina delili olarak zikretmektedir. “Sen bundan énce ne bir

kitap okuyabiliyor ne de onu kendi elinle yazabiliyordun, oyle olsayd: ger¢egi ciiriitmeye

99314 a 315

calisanlar kuskuya diiserlerdi. yetini de ayrica bu baglamda nakletmektedir.

310 Muhammed Ebi Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, 1, 91-95.

811 Ra’d siiresi igin Mekki olduguna dair rivayetler bulunmaktadir.
312 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |, 94.

313 fsra, 17/88.

314 Ankebiit, 29/48.

315 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |, 95.
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Muhammed Ebl Zehre, mukattaa harfleriyle ilgili olarak sahabi kavilleri basta
olmak {iizere bir kisim alimin goriislerini de paylagsmaktadir. Bazen sadece goriisii
paylasip isim vermedigi de olmaktadir. Bu baglamda, Hz. Ebl Bekir ve Hz. Ali’den
rivayetle onlarin bu harflere bakisi 6zetle su sekildedir: Her kitabin kendine has sirlari
bulunmaktadir; Kur’an’in sirr1 da bu mukattaa harfleridir. Ve bu sirr1 sadece sirrin sahibi
olan Allah bilmektedir. Bu gériisii, Hz. Omer, Hz. Osman, Ibn Mes’ud gibi sahabiler basta
olmak {izere, selef ulemasinin 6nemli bir boliimiiniin kabul ettigini aktaran Ebl Zehre, bu
gorls sahiplerinin ortak olarak bu harflerin manalariyla ilgili te’vil cihetine gitmediklerini
belirtmektedir. Boylece bu ayetlerin miitesabihattan oldugu; Allah’in bu ifadelerle 6zel
baska manalar1 kasdetmesi s6z konusu ise, bunlar1 kullarin bilemeyecegi fikri bu goriis

sahiplerinin ilm1 tavrina doniismiistiir.3!®

Ebl Zehre, bundan sonra yapilan te’vil tarzi yorumlara dair bir taksimat yaparak
fikrini ortaya koymaktadir. Ona goére, mukattaa harfleri ile ilgili yapilan yorumlar
gruplandirildiginda bir grup yorum maksadi asan hatali bir tarafa savrulan yorumdur.
Diger yorumlar da bu esrar1 anlama gabasi olarak degerlendirilebilecek fikirler olarak bir
kiymet gorebilir. Bu durumda dort baslik altinda ele aldigi bu yorumlar1 su sekilde

maddelestirerck agiklamak miimkiindiir:

1. Bazi alimlerin bu tiir harflerle ilgili yaklasimlar biitiinliyle zandan ibarettir, bir
ilm1 delile dayanmadan yapilan agiklamalardir. Bunlara gore bu harfler Allah’in
isimlerinin rumuzlaridir. Ya da bu harfler genel olarak semboldiirler. Ornegin;
“a” terkibinde “Elif” harfi “Allah”, “Lam” harfi “Cibril”, “Mim” harfi de
“Muhammed” anlamina gelmekte, bu isimlerin sembolleridir denmektedir. Bu
tiir bir yaklasimi miiellif zan olarak degerlendirmektedir. Hz. Peygamber’den bu
konuda higbir sekilde aciklama sadir olmamistir. Hz. Peygamber’in bir ifadesi
olsaydi zaten bu harflerdeki kapalilik ortadan kalkar ve bu ayetler herhangi bir
tartismaya mahal kalmayacak sekilde muhkem ayetler olarak degerlendirilecekti
diye zikretmektedir.3!’

2. Baz1 alimlere gore de bu ayetlerin tefsiri yapilabilmelidir. Allah bu mukattaa
harfleriyle Kur’an’in muarizlarina meydan okumakta ve adeta bunun benzerini

getirmek istiyorlarsa “Iste Kur’an bu harflerden olusmaktadir, siz de benzerini

316 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |, 96.
317 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, |, 97.
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yapabiliyorsaniz yapin” demektedir. Yani 6zetle mukattaa harfleri Kur’an’in

meydan okumasi (tahaddi) nin goriinlir halidir diye disilincelerini dile

getirmektedirler.3!8

3. Bir kisim miifessire gore ise bu harflerin islevi bulunmakta bu hususla alakali
olarak yorum yapilabilmektedir. Soyle ki; Hz. Peygamber iimmi bir
peygamberdi, birilerinin iddia ettigi gibi Kur’an, O’nun kendi ifadelerinden
olusan bir kitap degildir, bunun en 6nemli delillerinden biri de mukattaa
harfleridir. Ummi bir insan ancak kelimelerle konusur, hece ile konusmaz,
halbuki bu harfler hece harfleridir, okuma yazma bilmeyen bir insanin
sOyleyebilecegi, ortaya koyabilecegi bir durum degildir. Bu da Kur’an’in
tamamiyla ilahi vahiy oldugunun bir baska ispat1 ve delilidir, demektedirler.3!°

4. Bir baska grup miifessir de bu ayetleri yorumlarken su sekilde agiklamalar
yapmislardir: Kur’an’in ilk muhataplari olan miisrikler zaman zaman Kur’an’1
dinlediklerinde ondan olduk¢a etkilenmekteydiler. Kur’an’in lafzinin giizelligi,
ayetlerinin arasindaki miinasebet, hos musikisi vb hususlar onlarin dikkatini
cekiyor, dinlemekten kendilerini alikoyamiyorlardi. Bu baglamda mukattaa
harfleri de onlarin kendi i¢lerinde benzer bir bicimde kullandiklar1 bir iletigim
iislubu oldugu i¢in buna sasirmiyorlardi ve bu anlamda onlarin mukattaa
harfleriyle ilgili herhangi bir itirazlarinin olmayist da bu sekilde daha da

anlasiimaktadir.3%°

Bu baslik altinda son olarak Muhammed Eb( Zehre’nin, mukattaa harfleriyle ilgili
Kur’an’da yer aliglarina dair cesitli hikmetleri zikrettigi degerlendirmelerini maddeler

halinde siralamak istiyoruz. Miiellif, bu noktada sunlar1 ifade etmektedir:

a. Mukattaa harflerinin manalarinin tam ve kesin bir bi¢imde bilinme ihtimali
yoktur. Bunlar Allah’in Kur’an’a yerlestirdigi sirlaridir ve gercek mahiyeti ve
kasd1 ancak Allah bilir.3?!

b. Bu harfler, Kur’an’in i’caz yonlerinden birisidir. Kur’an bu harflerle
muarizlarina meydan okumaktadir. Kur’an’1 olusturan kelimeler herkesin bildigi

ve aralarinda da belli bir diizeyde kullandiklar1 heca harfleridir. Eger bu Kur’an

318 Muhammed Eb( Zehre, Zehretii 't-Tefasir, |, 97.

319 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefasir, |, 97.

320 Muhammed Ebi Zehre, Zehretii 't-Tefasir, |, 97-98.
321 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, VI, 3498.



108

ilahi vahiy eseri degilse, insan {iriinii ise bu harfleri kullanarak kitabin benzerini

getirmeleri hususunda miisriklere ve kiyamete kadar gelecek tiim kars

cikanlarina meydan okumaktadir ve bu meydan okuma devam edegelen bir
meydan okumadir.3%2

C. Mukattaa harfleri bulunduklar1 sGrelerin bir ismi olarak degerlendirilebilir.
Ayrica Kur’an’in isimleri arasinda da zikredilebilirler. Ciinkii genel olarak bu
harflerden sonra ilahi vahiyden, Kur’an’in 6neminden bahsedilmektedir.%?3

d. Hz. Peygamber okuma yazma bilmeyen iimmi bir peygamberdir. Bu harfler ile
Kur’an ayetlerinin olugmasi kitabin, ilahi vahiy oldugunun ayrica bir ispatidir.
Hz. Peygamber, kendisi higbir sekilde bu harfleri kullanarak bir ayet
olusturamaz, o kelimelerle konusurdu, harflerle yazma bunlari bir araya getirme
okuma yazma bilen bir insanin fiili olabilir.

e. Kur’an’in ilk muhataplar1 olan Mekke miisrikleri her ne kadar Kur’an’a karsi
cikiyor, muariz davraniyorlarsa da bir taraftan da isittiklerinde ¢ogunlukla
kendilerini dinlemekten alikoyamiyorlardi. Kur’an’t dinlerken bircok sey
dikkatlerini ¢ekmekle beraber, mukattaa harfleri oOzellikle dikkatlerini
cekmekteydi. Giinlin Araplari bu tiir harflerle kendi aralarinda da konustuklar
icin,3** Kur’an’a birgok yonden itirazlari hep oluyordu ancak, bu harflerle ilgili
ozellikle yaptiklari bir itiraz bilinmemektedir.3%®

f. Mukattaa harfleri Kur’an’in miitesabihatindandir. Miitesabihat ile ilgili
yaklagim, bunlar1 rastgele yorumlamamak seklinde olmalidir. Bu tiir yoruma
kacmak, ancak kalplerinde egrilik olanlarin yapacag: tiirden bir davranistir.
Kur’an’a dogru bir tavirla yaklasma gayesi iginde olanlar bu tiir ayetlerin
bulunus gaye ve hikmetlerine dair, delillere dayanarak yorumlarda
bulunabilirler.

0. Mukattaa harflerinin ne olduguna dair Kur’an’da miistakil ifadeler ve
aciklamalar bulunmamaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’den bize bu konuyla ilgili
intikal eden herhangi bir sahih rivayet ve agiklama da yoktur. Tiim bu bilinenlere

ragmen yine de 1srarla tefsir etmeye caligmak, gaybi taglamak, yani bilinmeyen

322 Muhammed Ebi Zehre, Zehretii't-Tefasir, VI, 3498.

32 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefasir, VI, 3498.

3244l L Ul (paaandy /3l8 <3 88 Lgd B beyti, bu konuda verilebilecek onemli drneklerden biridir.

325 Muhammed Ebt Zehre, Zehretii 't-Tefasir, 11, 1098-1099; VIII, 4064; a. MIf, el-Vahdetii’I-Islamiyye,
Cev., Ibrahim Sarmus, Islam Birligi, Esra Yaymlari, Konya: 1996, 23-47.
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hakkinda zan {izere tahmin yiirlitmek demektir. Miiminlerin bu harflerin
manalarmi bilmek gibi bir gérevleri bulunmamaktadir. Dolayisiyla tavirlart da

bu dogrultuda olmalidir.3?

2.16. ISRAILIYAT

Israiliyyat, Hz. Ya’kab’un ikinci ad1 veya lakab1 olan Israil kelimesiyle nisbet ismi
olusturan Israiliyye’nin ¢oguludur. Cogunlukla Yahudi, az da olsa Hristiyan
kaynaklarindan nakledilen “efsane, kissa, olay veya bilgi” anlaminda kullanilir. Hz.
Ya’kiib’un soyundan gelen Yahudiler Israilogullar1 diye anilmistir. Bir kistm miiellif,
Islam karsitlarinin bu dine eklemek istedikleri asilsiz ve uydurma haberler hakkinda da
ayni terimi kullanmiglardir. Bir kismi ise Yahudi kaynakli bilgiler i¢in israiliyat, Hristiyan
kaynakli olanlar i¢in “mesihiyyat” veya “nasraniyyat” kelimelerine yer vermislerdir. Eski
din ve kiiltiirlerden Islim kaynaklarma aktarilan bilgilerin genellikle Isrdiliyat diye
anilmasi muhtemelen Yahudilerin daha eski bir dinin mensubu olmalari, o donemde Arap
yarimadasinda Araplar tarafindan daha ¢ok bilinmeleri ve ¢ogunlugu teskil etmeleri gibi
sebeplerden dolayidir. Is1dm kaynaklarinda isriliyat’la benzer anlamda kullanilan baska
ifadeler de yer almaktadir. Bilhassa fikih ilminde dini bir delil olarak kabul edilen “ser’u
men kablena”(6nceki timmetlerde mer’i kurallar), mutlak hakikat anlaminda biitiin
dinlerde rastlanan ‘“hikmet” veya “ulimii’l-evail” (Oncekilerin bilgileri) tabirleri

bunlardan bazilaridir.3%’

Farkli metot ve ekollere gore hazirlanmis tefsirlere bakildiginda, genellikle
mukaddimelerde tefsirlerinde nasil bir yol takip edecekleri bilgisini detayli bir bicimde
vermektedirler. Bu yol haritalarinda da genel olarak israili rivayetlere yer verilecegi
bilgisi olmamakla beraber, igeriklerde zaman zaman bu tiir aktarimlara olduk¢a fazla yer
verildigi dikkatlerden kagmamaktadir. Bu konuda bir taksimat yapmak gerekirse

tefsirlerin israili rivayetler baglaminda genel olarak su kisimlara ayrildig1 goriilmektedir:

a. Her ¢esit israiliyyati isnatlariyla beraber nakleden, tenkit noktalarini cogunlukla

okuyucuya birakanlar,

326 Yilmaz, Muhammed Ebii Zehre ve Tefsiri, 136-140.
327 [brahim Hatiboglu, “Israiliyat”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXI11, 195.
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b. Israillyyati isnadlartyla birlikte rivayet edip ayn1 zamanda degerlendirmesini de

yapanlar,

c. Israililiyyatin her tiirliisiinii senedsiz ve bir degerlendirmede bulunmadan rivayet

edenler,
d. Israillyyat: isnadsiz rivayet edip durumu hakkinda bazen bilgi verenler,
e. Israiliyyat: isnadsiz olarak durumlarini agiklamak gayesiyle rivayet edenler,

f.  Onceki miifessirleri israiliyyat nedeniyle siddetli bir sekilde tenkit edip ayni1 seyi

kendi yapanlar. 328

Israiliyyat, cesitli baska tasniflere de konu olmus bir kavramdir. Senedi yéniinden

ele alindiginda su sekilde basliklar halinde taksim edildigini gérmek miimkiindjiir:

a. Sened ve metin bakimindan sahih ve saglam olan israiliyyat.
b. Sened ve metin bakimindan zayif ve siipheli olan israiliyyat.

Cc. Mevzu’ (uydurma) olan israillyyat.

Israili rivayetler, icerikleri, verdikleri haberler yoniiyle de bir taksimata tabi

tutulmuslardir:
a. Inangla ilgili olan haberler.
b. Ibadet ve dini ahkam ile ilgili olan haberler.
C. Vaaz ve nasihat tiiriinden bilgileri ihtiva eden rivayetler ve haberler.3?°

Muhammed Ebii Zehre, Emeviler déneminde genel olarak Islami ilimlere, 6zel
olarak da tefsir kitaplarina israili rivayetlerin dahil edildigini belirtmistir. Miiellif, Tabiin
doneminde yaygin bir bigimde ayetlerin tefsiri baglaminda goriilen bu tiir rivayetlerde her
ne kadar iyl niyet goriinse de Kur’an’in dogru anlasilmasina yardimci olmadigi
kanaatindedir. Ote yandan yine bu dénemde Yahudiler tarafindan israiliyyat tiirii
haberlerin, Hristiyanlar tarafindan da yalan yanlis rivayetlerin kasith olarak, Kur’an’1
tahrif amaciyla tabiinden olan insanlara nispet edilerek Islami kitaplara sokuldugunu

belirtmektedir.33°

328 Enbiya Yildirim, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, Ensar Nesriyat, istanbul 2007, 129-131.
329 Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara trs, 8-9.
330 Muhammed Ebi Zehre, Zehretii 't-Tefasir, |, 26-27.
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EblG Zehre, bunun en Onemli orneklerinden biri olarak Ahzab siresinin su

ayetlerinin tefsirinde bir kisim tefsir kitaplarinda yazilanlar1 adres gostererek aktarmistir:

“Allah ve resulii herhangi bir konuda hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek
veya kadin icin islerinde tercih haklari yoktur. Allah’in ve resuliiniin emrine itaat
etmeyenler dogru yoldan acik¢a sapmislardwr. Bir zaman, Allah’in kendisine litufta
bulundugu, senin de liitufkar davrandigin kisiye, “Esinle evlilik bagini koru, Allah’tan
kork” demistin. Bunu derken Allah’in ileride aciklayacagi bir seyi i¢inde sakliyordun;
oncelikle ¢cekinmen gereken Allah oldugu halde sen halktan cekiniyordun. Zeyd onunla
evlenip ayrildiktan sonra miiminlere, evlatliklarnmin -kendileriyle beraber olup
ayrildiklari- esleriyle evlenmeleri hususunda bir sitkinti gelmesin diye seni o kadinla
eviendirdik. Allah’in emri elbet yerine getirilecektir.Allah’in, kendisi icin takdir ve
emrettigi bir seyi yerine getirme hususunda peygamber igin bir sikinti ve sakinca olamaz.
Allahin hiikmii degismez kaderdir. Daha once gelip gegen, Allah’in vahyini insanlara
ulastiran, O’ndan ¢ekinen, Allah’tan baska hi¢bir kimseden ¢ekinmeyen peygamberler
hakkinda da Allah’in kanunu béyledir. Hesap sorucu olarak Allah kdfidir.”3%

Ebl Zehre, Hz. Peygamber’in, miiminlerin annesi Zeyneb bint Cahs ile olan
evliligine dair O’nun kendisinin Hz. Zeyneb’i sevdiginden 6tiirii Zeyd’i bu evlilikten
kasitli olarak ayirdigina dair naklen de olsa bazi ifadelerin bir kisim tefsir kitaplarinda yer
aldigin belirtmistir. Benzer iftiralarin yer aldig1 bir kisim ifadelerin tabiinden bazilarina
isnat ile Taberi gibi miifessirler basta olmak iizere baz1 eserlerde goriis olarak bile yer
almasma miellif siddetle karsi ¢ikmaktadir. Ayrica 6zel olarak bu konudaki kendi
gorisiinii de ¢esitli ayetleri delil gostererek izah etmeye calismaktadir. Bu agiklamalarda
Ozet olarak; Hz. Peygamber’in kasith bir bicimde bu evlilige asla bir miidahalesinin
olmadigini, bu donemde sartlarin kendi tabil akisi i¢inde gergeklestigini izah

etmektedir.332

Muhammed Eb Zehre, tabiin doneminden itibaren tefsirlerde goriilmeye baglanan
israili rivayetlere kars1 oldukca dikkatli olunmasi gerektigini belirtir. Bu tiir rivayetlerin
her bakimdan yeterince zengin olan Kur’an manalarina hicbir sekilde olumlu bir katki

sunmayacagint bir¢ok defa ifade etmektedir. Bir kisim aktarilan rivayetin Kur’an ile

331 Ahzab, 33/36-39; Bu konudaki goriisler ve bir kisim agiklamalar igin bkz. Demirci, Kur’an Tefsirinde

Farkli Yorumlar, 11, 580-586.
332 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefasir, |, 27-28.
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celismemesinin de savundugu bu fikri ¢lirlitmeyecegini ayrica iddia etmektedir. Yani
Kur’an, kaynagi belli olmayan, Hz. Peygamber’e hicbir sekilde isnad edilemeyen bir

kisim disaridan rivayetle zenginlik kazanmaz, demektedir.3

Muhammed Ebt Zehre, Kur’an’1 agiklama goérevi olan Hz. Peygamber’ den israili
rivayet olarak nitelendirilebilecek higbir s6ziin sadir olmadigini, ayrica sahabeden de bu
baglamda sahih senedle bize intikal eden bir ifadenin bulunmadigini ifade etmektedir. Bu
tiirden rivayetlerin Kur’an’a ve onun insanliga génderilis gayesine bir katkisinin olmadigi
diistincesinde olan Ebu Zehre, kendi tefsirinde ve Kur’an’a dair ¢alismalarinda bu tiir
rivayetlere itibar etmemistir. Methumu Kur’an ile ¢elismeyen israili rivayetlerin bile bir
faydasi olmadigini diislindiigiinden bunlarin da ayetleri anlama gabasi i¢inde kendisine

yer bulabilecek aciklamalar olmadigini agiklamaktadir.33

2.17. KUR’AN’IN i’CAZI

Muhammed Ebi Zehre’nin Kur’an ilimlerine bakisini ve 6zelde de “el-Mu ‘cizetu -
kiibra” adli eserini muhteva itibariyle ele almaya gayret ettigimiz bu ¢aligmamizda,
miiellifin eserinde 6nemli bir yer ayirdigi Kur’an’m I’cdz1 baslikli bu béliime gecerken,

I’caz kavraminin manasina dair bir agiklama ile baslamak istiyoruz.

Sozliikte  “glicii = yetmemek,  yapamamak™  anlamindaki acz kokiinden
tiiretileni’caz kelimesi “aciz birakmak” demektir. Terim olarak genellikle “Kur’an’in,
sahip bulundugu edebi istiinliik ve muhteva zenginligi sebebiyle benzerinin meydana
getirilememesi 6zelligi” diye tanimlanir. Ya da buna yakin bir mana olarak “Kur’an’in,
benzerini yapmaktan insanlar1 Aciz birakmasi”®® olarak da tarif edilmektedir. Bu
tanimlarda yer alan edebi Ustiinliikk birinci derecede Arap diline vakif olan edipleri
ilgilendirirken muhteva {istlinliigli bunlarla birlikte biitiin akliselim ve ilim sahibi
insanlar1 ilgilendirmekte ve bdylece Kur’an’i evrensel bir ilahi mesaj haline

getirmektedir.3®

333 Muhammed Eb Zehre, Zehretii 't-Tefasir, |, 30.

33 Muhammed Ebi Zehre, Zehretii 't-Tefdsir, 11, 859-861.

3% Muallim, Naci, I ’cdz-1 Kur’an, haz. Umit Simsek, Marifet Yay., Istanbul 1997, 17.

3% Rummani, en-Niiket fi i ‘cdzi’l-Kur’an (Seldsii resd’il fi i‘cdzi’l-Kur'dan iginde, nsr. Muhammed
Halefullah — Muhammed Zaglal Sellam), Kahire, ts. (Darii’l-maérif), 69-70; el-Bakillani, Ebli Bekir
Muhammed Ibn Tayyib, I’cdzii’l-Kur’an, nsr. M. Serif Sukker, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,Beyrut 1990, 13-
21.
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Allah her peygamberi, insanlar1 hayrete diisiiren, benzerini getirmekten aciz
birakan, olaganiistii birtakim hallerle gondermistir. Hz. Peygamber’in bu anlamda en
bliylik mucizesi, insanlar1 diisiinmeye sevk eden, ¢aglar boyu gecerliligini siirdiiren, her

donemde basvuru kaynagi ve delili olma ézelligini taze tutan Kur’an’dir.3¥’

Kur’an’da i’cazii’l-Kur’an bir terkip olarak ge¢cmemekle birlikte Kur’an’in beser
sOzii degil insanlarin benzerini meydana getirmekten aciz kaldiklari ilahi bir kelam
oldugu hususu 1srarla belirtilmektedir. Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar edenler
diledikleri takdirde Kur’an’a benzer sozler sdyleyebileceklerini ileri siirmiislerdir.>*® Bu
iddialartyla yetinmeyen zevat, Hz. Peygamber’den hissi mucize gostermesini
istemiglerdir. Kur’an’in basli basina kafi bir mucize oldugu bir cevap olarak bu muarizlara
verilmis;**® sayet giicleri yetiyorsa biitiin yardimcilarmi da cagirarak benzer bir eser
meydana getirmeleri istenmis, fakat bunu asla yapamayacaklar1 da ifade edilerek

kendilerine meydan okunmustur (tahaddi).3*

Oteden beri alimler, diismanlarinin bir benzerini getirmekten Aciz kaldigi Kur’an’in
cesitli ozelliklerini ortaya koymak, daha goriiniir hale getirmek i¢in birgok eser telif
etmisler ve bu konuda farkli fikirler izhar etmislerdir.3! Calismamizin bu kisminda
Muhammed Ebl Zehre nin Kur’an’in i’cazina bakisini, eserlerinde bu konuyu nasil ele

aldigin1 aktarmaya ¢alisacagiz.

Ebl Zehre, konuya giris yaparken Arap Yarimadasina dair tarihgilerin
yaklasimlarini aktararak baglamistir. Buna gore bu cografya, Hz. Peygamber’den nce de
birgok peygambere ve getirdikleri ilahi vahye ev sahipligi yapmis topraklardir. Hatta
kimisine gore, Hz. Nuh basta olmak iizere; Hz. Idris, Hz. Salih, Hz. Suayb, Hz. Hid, Hz.
Ibrahim ve Hz. Ismail de bu topraklarin misafir etti§i peygamberlerdendir. Bu durum

yarimaday1 kiiltiirel, sosyal dini cesitlilik bakimlarindan oldukga zengin kilmistir.342

37 Yusuf Sevki Yavuz, TDV Islam Ansiklopedisi, XXI, 403.

338 Enfal, 8/31.

339 Ankebit, 29/50-51.

340 Bakara 2/23-24; Yanus 10/37-39; Had 11/13; el-Isra 17/86-88.

31 Ornegin: Rummani, en-Niiket fi i ‘cdzi’l-Kur'dn; Bakillani, [ ‘cdzii’I-Kur dn; Abdiilkahir el-Ciircan,
Dela’ilii’l-i ‘caz; Styti, Mu ‘terekii’l-akrdn fi i ‘cdzi’l-Kur’an.

342 EbQ Zehre, el-Mu cizetu’l-kiibrd, 49; Miiellif bu kisimda Hz. Peygamber’in de Arap Yarimadasinda
risalet vazifesiyle gorevlendirilmesinin gerekgelerini agikladigi Hatemii 'n-Nebiyyin adli eserine atifta
bulunmugtur. Bu konuda miellifin genis agiklamalar1 igin bkz., Mehmet Keskin, Son Peygamber Hz.
Muhammed, Birlesik Yay., Istanbul, 1993.
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Miiellif, genelde Arap Yarimadasi, 6zelde Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi
bolgenin diline, kiiltiiriine dair bilgiler verirken adeta sonrasinda Kur’an’in essiz sdz,
dizimi, belagati ve kuvvetli lafiz giiclinii anlatacag1 kisma temel teskil edecek ifadelerle
konuyu agiklamaya ¢alismaktadir. Donemin Araplarinin ¢ok 6énemli bir kisminin gocebe
bir hayat (bedevi) yasamalarinin kiiltiire, birlikte yasamaya dair bazi olumsuzluklari
beraberinde getirdigine isaret eden Ebl Zehre, ancak 6zellikle dil yoniinden bunun ¢ok
orijinal bir zenginligi de barindirdigini ifade etmektedir. Ciinkii genelde okuma yazma
bilmeyen bu topluluklarda bozulmamis, piriizsiiz bir dil ve kelime zenginligi
bulunmaktadir. Bu 6zellik de onlar1 kendi ¢agdaslarindan ayiran en temel vasiflardan biri

olarak dikkat cekmektedir.3*®

Muhammed Ebl Zehre, Araplarin diline, kiiltiiriine, lehgce ve diger 6ne ¢ikan bu
yondeki 6zelliklerine genisce yer verdikten sonra sozii hicri 544 yilinda vefat eden Kadi
Iyaz’a getirir ve ondan alintilayarak Kur’an’in i’cAz yonleri ve Araplarin o dénem iginde
bulunduklar1 dilsel durumlariyla ilgili goriislerini verir. Bu noktada paylastigit Kadi

Iyaz’1n konuyla ilgili goriisleri 6zetle su sekildedir:

“Araplar, Kur’an’in indirildigi donemde cagdaslarina gore s6ziin ve edebiyatin
ustast konumundaydilar. Buna ragmen Kur’an, yazimimn giizelligi, ifadelerinin
arasindaki uyum, fesahat ve belagatiyla Araplari aciz ve ¢aresiz bir durumla kars1 karsiya
birakmistir. Halbuki onlar, hikmet ve bilgi yiikli s6z kiiltiirleriyle bilinmekteydiler.
Konugma sanati, kivrak zeka 6zellikleriyle kendi donemlerinin tartismasiz dnde olanlari
idiler. Onlar gii¢lii ve itibarli hale getiren bu kiiltiirlii ve hazir cevapl halleri, kendi
aralarinda bile ¢esitli yarismalarin diizenlenme nedeni olmustur. Bu baglamda, siir ya da
s0z ile atisma, methiyeler ve hicivlerle yarigma, birbirlerine bu anlamda {istiinliik
kurmaya calisirlardi. Yani soze ve ifadeye dair birgok giizelligin temsilcisi konumunda

bulunmaktaydilar.3**
Araplar yerlesim bicimi ve yasama sekillerine goére ana hatlariyla ikiye
ayrilmaktaydilar: Colde yasayan bedeviler ve sehir veya kasabalarda yasayan medeniler.

Bedeviler; ifadeleri saglam, kelime hazineleri oldukg¢a genis, dil kabiliyetleri oldukga ileri

343 Eba Zehre, el-Mu cizetu’l-kiibrd, 49-50.
344 Ebii Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 50.
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olan kisilerdi. Medeni olanlar da ayn1 sekilde diizgiin ifade kabiliyetine sahip, az sozle

cok sey anlatabilme 6zelligine sahip insanlardi...”3%

Muhammed Ebd Zehre, Kadi IyAz’in bu goriislerini aktardiktan sonra sozii
Kur’an’in i’caz yoniiyle ilk muhataplarin dil basta olmak iizere bu anlamdaki edebi
seviyelerine getirir. Bir seyin mucize olmast demek, tlim zamanlar1 igine almasi, zamanlar
istli olmas1 demektir. Peygamberlerin Allah tarafindan toplumlariyla bulusturduklari
olaganiistiiliikler, eskiden beri ilgili toplumlarin bildikleri, ¢cok iyi yapabildikleri bazi
alanlarda onlar takatsiz birakacak sekilde giig¢lerinin ¢ok iistiinde bir kiymette

olmaktaydilar,34

Bu durum benzer bir sekilde Kur’an i¢in de s6z konusudur. Kur’an’in indirildigi
dénemin insan1 bedevi olsun, medeni olsun; genel olarak dile vakif, piiriizsiiz bir ifade
bicimi, belig ve fasih konusma sekli basta olmak {izere bu anlamda kiiltiirel bir zirve hali
yasamaktaydilar. Dolayistyla Kur’an ile ilk muhatap olduklarinda tavirlari, ¢gogunlukla
edebi zenginligi, dil ve ifade kuvveti noktasindaki zirve hali onlar1 cezp etmesi seklinde

gerceklesmistir.34

Eba Zehre, Kur’an’in ilk muhataplarinin durumunu anlatirken s6z, Kur’an’in insani
aciz birakan ifade kuvvetine gelince; Kur’an’in bu ve buna benzer tim o6zelliklerinin
sadece o giinlin konusu olmadigi, tiim zamanlar1 ve tiim insanlar1 kapsayacak sekilde
evrensel oldugunu ifade eder. Kur’an gerek lafiz ve nagme acisindan gerekse maksadi
ifade etme, lafizlarinda ve ibarelerinde edebi tiirleri ortaya koyma bakimindan en iist
seviyede olan ilahi kelamdir. Oyle ki; Kur’an’daki her bir ifade, diisiince ve hayal bazinda
essiz, hassas bir bigimde miitkemmel beyani tasvirleri karsilamaktadir. Bu sadece kelime,
lafiz bazinda boyle degildir. Ayn1 ahenk ve uyum Kur’an’in ciimle yapisinda, ciimleler

aras1 uyumda ve sonrasinda siireler aras1 miinasebette de bu sekilde ortaya ¢ikmaktadir.34

Miiellif konuyu biraz daha agarak 6zetle sunlara da deginmektedir:

$SEbh Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 50-51. Ayrintih bilgi igin bkz. Kadi yaz, es-Sifd,; bi Ta rifi Hukiki’l-
Mustafa, Dimesk, Daru’l-Feyha, 2000, 317-319; Kadi Iyaz, es-Sifd (Sifa-i Serif Terciime ve Serhi), terc.
Suat Cebeci, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1992, 201-202.

346 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 51.

347 Ebii Zehre, Seriatii’I-Kur’an, Cev: Ali Arslan, Kur’an Nizami, Kazdal Yaymevi, Istanbul, 1969, 7-12;
a. MIf, Islama Davet, Cev., Masuk Aydin, Birlesik Yayinlar1, Ankara: ts. s, 83-87.

348 Ebii Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 51-52.
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Hz. Peygamber’in en biiylikk mucizesi olan Kur’an-1 Kerim’de iki husus
bulunmaktadir ki, bu iki husus dikkatle incelendiginde insanligi onemli neticelere

ulastirmaktadir:

a. Kur’an beger takatini asan bir edebi muhtevaya sahiptir. Bunu ilk andan itibaren
biitiin muhataplar1 genel olarak boyle gérmiislerdir. Ama bu 6zellikleri onu asla
anlagilmaz kilmamustir. Aksine ilk donem Arap toplumu basta olmak {izere
okuyan herkesi i¢ine alacak, onlarin anlayacagi, kavrayabilecekleri bir dil
yapisina da sahiptir. Yani essizligi ve anlasilabilir olusu bir arada tutabilen
yegane ilahi vahiydir.34

b. “Siiphesiz o Zikr’i (Kur’an’1) biz indirdik. Onun koruyucusu da elbette biziz"*>°

ayetinde de ifade edildigi lizere bu essizlikte vahyedilen ilahi keladm, evrensellik
ve kalicilik 6zelliklerini de kendisinde barindirmaktadir. Bu ayni1 zamanda Hz.
Peygamber’in de gonderilen son el¢i olmasiyla olduk¢a uyumlu bir durumdur.
Ve ondan sonra peygamber gonderilmeyecegi demek, onunla gonderilen de

korunacak, muhafaza edilecek demektir.3%!

Bu konuyla alakali olarak Hz. Peygamber’den soyle bir rivayet nakledilmektedir:
“Hig¢bir peygamber yoktur ki, kendisine insanoglunu imana getirecek tiirden bir mucize
verilmis olmasin. Ama bana verilen mucize ise, Allah'in bana indirmis oldugu vahiydir.
Bu sebeple kiyamet giiniinde, peygamberler igerisinde iimmeti en ¢ok olan peygamber

olmayt iimit ediyorum. ">

“De ki: Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getirmek iizere
toplansalar ve birbirlerine destek de olsalar, yine de onun benzerini
getiremezler "*ayetinde de anlasilacag iizere, Kur’an’in muarizlari basta olmak iizere
inanmayanlarma zamanlar {istii bir meydan okumasi1 s6z konusudur. Haddi zatinda
Kur’an tiim insanliga gonderilmis mucize bir kitaptir. Ik déSnemde Kur’an’a muhatap

olan insanlarin anladiklari, konustuklar1 dil olan Arapga olarak indirilmistir.

349 Ebh Zehre, el-Mu 'cizetu’I-kiibrd, 52.

350 Hijcr, 15/9.

31 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 52.

352 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 1; Miislim, iman, 239.
353 Igra, 17/88.
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Boyle olmakla beraber, Kur’an, dil, belagat ve fesahat oOzellikleriyle ileri
sayilabilecek ilk muhatap toplumu aciz birakacak bir seviyededir. Sonraki donemler i¢in
de gecerli olan bu hususiyetleri, manasiyla, seriatiyla, hukuki ilkeleriyle, barindirdig: tiim
ilmi prensipleriyle insanligimin tiimiinii aciz birakacak demektir. Nitekim bu hususa
deginen ilgili ayetlerin zaman ne kadar ilerlese de bu meydan okumay1 devam ettirmeleri

bu hakikatin en biiyiik ispat1 olarak durmaktadir.®®*

Muhammed Ebl Zehre, Kur’an’in i’caz1 konusunu islerken “Arap Toplumunun
Kur’an Ile Bulusmas1” adiyla bir alt baslik olusturmustur. Simdi i’caz ile de baglantisin1

kurdugu bu boliime dair fikirlerini 6zet olarak aktarmaya calisacagiz:

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insan bir asilanmis yumurtadan yaratti. Oku!
Insana kalemle (vazmayi) égreten, ona bilmediklerini bildiren Rabbin, en biiyiik kerem
sahibidir.” *®ayetleri Hz. Peygamber’in vahiy ile tanistig1 ayetlerdir. Bu ilk inen vahiy
ile beraber Hz. Peygamber’in Risalet vazifesi baglamis, Allah’in yardimiyla bu goérevi
layikiyla yapmis ve bu sayede nicelerinin gonliine girmeyi basarmistir. Bu gorevini
yapmaya basladig1 ilk anda vahyin ilk muhataplari olan miisriklere daveti gotiiriirken ve

onlar1 yeni dine ¢agirirken Hz. Peygamber’in baslica iki dayanagi bulunmaktaydi:

a. Hz. Peygamber, Oncelikle insanlar1 davet ettigi hakka kendisi dayanmis ve
giivenmistir. Ciinkii hak, bizzat giiclii ve kuvvetli olandir. Zaman da gostermistir
ki, asabiyet duygularinin kendisini koreltmedigi veya nefis ve giic karsisinda
boyun egmemis herkes hakkin yaninda yer almistir. Zaten ilk muhatap toplum
tevariis ettikleri kadim bilgilerinden de biliyorlard: ki, Hz. Ibrahim basta olmak
tizere haberi kendilerine ulagmis her peygamberin ilk daveti tevhide olan
davettir. Hz. Peygamber de elbette kendinden onceki diger peygamberlerin
yaptig1 gibi gonderildigi topluluga Allah inanci ile ilgili yaptiklar1 yanlislari
hatirlatip, tevhid inancina dair anlatilacaklari hikmet ve giizel bir islup ile

anlatmis, onlar1 hakka davet etmistir.3>®

b. Hz. Peygamber, ikinci olarak; ge¢miste de gelecekte de kendisine batil

karigmamis, karismayacak olan ilahi vahiy, Kur’an-1 Kerim’e giiveniyordu. Bu

354 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 52-53; a. MIf, Islam’da Toplum Diizeni, Cev., Nurettin Demir-Vesim
Taylan, Istanbul 1993, 53-68.

35 Alak, 96/1-5.

36 Ebii Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 53.
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baglamda yol gosterici, hidayet kaynagi olan Kur’an’1 putlara tapmakta olan
kavmine okumus, onlari yanlislart hakkinda uyarmistir. Hz. Peygamber,
Kur’an’n essiz lafiz giicli ve belagati ile beraber onu miisriklere okudugunda,
misrikler birgok noktada Kur’an’dan etkilenmekle birlikte yine de onemli bir
kismi inatgr bir tavir sergileyip inanmaktan yiiz ¢evirme yolunu tercih

etmislerdir.

“Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun’ denildiginde, ‘Hayir biz (yalniz), atalarimizi
tizerinde buldugumuz (inanc)a uyariz’ derler. Peki, ya atalari bir sey diisiinmeyen, dogru
yolu bulamayan kimseler olsalar da mi (onlarin yoluna uyacaklar)? **'ayetinde de
anlatildig1 gibi bir kisim miisrikler, Kur’an’dan ve muhtevasindan etkilenmekle beraber,
atalarina thanet edecekleri diislincesiyle ve buna yakin bir anlamda ¢evrelerinin olumsuz

baskistyla iman etme cihetine gitmemislerdir.>*

Muhammed Ebu Zehre, genel manada konuyla ilgili bu ¢ergeveyi ¢izdikten sonra
migriklerin Kur’an’in islup giizelligine olan hayranhiklarini itiraf etmekten geri
durmadiklarini, zaman zaman gizli de olsa dinlemek ic¢in ugrastiklarin1 naklederek,

durumu su sekilde anlatmaya devam etmektedir:

Miisrikler sdylemlerine ve inangsiz eylemlerine devam ederlerken, kendi aralarinda
bir araya geldiklerinde siirekli bir bicimde Kur’an ve Hz. Peygamber’i konusmaktaydilar.
Kur’an’1n getirdiklerine, anlattiklarina, 6nceki timmetlerden bahsettiklerine varana kadar
s0z konusu hakikatlere nasil kars1 ¢ikacaklarina karar veremez durumdaydilar. Bazen

ortaya attiklar1 diisiincelere kendileri bile inanmryorlards. 3

Kur’an’1n edebi tistiinliigii, dil ve ifade zenginligi ise basl basina miisrikleri ¢aresiz
birakan bir unsurdu. Kendilerinde bulunan siire yatkinlik, hitabet yetenegi, konugsmalarda
akicilik vb. hususlar aslinda Kur’an karsisindaki acziyetlerini derinlestiren birer negatif
faktore doniisliyordu. Bir taraftan ¢ocuklugundan itibaren tanidiklar1 Hz. Peygamber
vardi. O’nu; soziiyle, tavriyla ve bircok yoniiyle zaten biliyorlardi. Getirdigi vahyi bazen

kendisinin uydurdugu sozler olarak ifade etmeye caligsalar ve bu sekilde karalama yoluna

357 Bakara, 2/170.
38 Ebii Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 54.
39 Ebii Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 54.
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gitmeye ugrassalar da; kendi baslarina kaldiklar1 hususi toplantilarda asil gergekle

yiizlesiyor ve ger¢ek durum karsisinda ne kadar da garesiz olduklarin itiraf ediyorlards.>®

EbG Zehre, ilk donem Kur’an muarizlarinin bazen benzerini getirmek seklinde
olmasa bile bir seyler denemeye yeltendiklerini, ama asla basaramadiklarini ifade
etmektedir. Bunun yaninda onlarin azili olan, ileri gelenlerinin Miisliimanlara akla hayale
gelmedik iskencelerle ¢ile c¢ektirdiklerini, Hz. Peygamber basta olmak iizere
Miisliimanlarla stirekli alay edip, onlar1 hafife aldiklarini ve bu davranislarini oldukga

mubah saydiklarimi da eklemektedir.36*

Tiim bu hakaret ve agagilayict davranislarla beraber durum Kur’an’in edebi yonii,
mubhtevasi, dil ve ifade zenginligi gibi hususlara geldiginde miisriklerin bu konulara dair
bir sey diyemedikleri goriilmektedir. Kur’an, aciz birakmistir, karsi ¢ikanlari, iman
etmeyenleri kendi hakikati karsisinda diz ¢oktiirmiistiir. Kur’an’t dinlemek icin bazen
birbirlerinden habersiz ama ayni yere toplandiklar1 tarihin kaydettigi gergeklerdendir.
Miiellif soziin bu noktasinda durumu bazi Ornekler vererek daha da izah cihetine
gitmistir.362

Genel olarak insanlar Kur’an’1 dinlediklerinde, ondaki {istiin belagi 6zelliklerden
etkileniyorlar, Kur’an’in adeta ¢ekim alanina istemsizce de olsa giriyorlardi. Miisrikler
bir taraftan tiim ugraslarina ragmen insanlarin birer birer Kur’an’in etrafinda yer almaya
basladiklarinin da farkindaydilar. Boyle olunca kendi aralarinda Kur’an’1 dinlememek
icin konustuklari, bu konuda anlagsmaya c¢alistiklar1 goriilmektedir. Hatta kazara bir
yerlerde Kur’an’1 isitecek olsalar, ugultu ve giiriiltii ¢ikararak onu sesle bastirmaya
calisiyorlardi. Bu husus Kur’an’in haber verdigi bir durumdur. Séyle ki;

“Kdfirler, ‘bu Kur’an’t dinlemeyin ve okunurken giiriiltii patirti yapin ki, belki

iistiinliik saglarsiniz da onu bastirirsimz’ dediler. %

Kur’an’in ilk muhataplar1 agisindan bakildiginda herkesin Kur’an’a bakis1 ayni
degildi. Aralarinda insafsizlik derecesinde Kur’an’a karsi saygisiz davrananlar oldugu

gibi, bir kisim insanin (bunlarin i¢inde toplumun ileri gelenlerinden de bulunanla vardi)

360 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 54.

361 Ebl Zehre, el-Mu 'cizetu’I-kiibrd, 55.

362 Eb{i Zehre, el-Mu 'cizetu’I-kiibrd, 54-56.
363 Fussilet, 41/26.
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Kur’an’1 elestirmedigi, dinledigi de vakiydi. Asabiyetin kendilerini korelttigi insanlar
Kur’an’da da belirtildigi gibi ylizlesmekten kaginip su tiir bahaneler ileri siirebiliyorlardi:

“Bizi ¢cagirdigin seye kalplerimiz kapalidir, kulaklarimizda da agirlk vardwr (yani

sagirdir) ve bizimle senin aranda bir perde/engel bulunmaktadur. %

Bu grup her ne kadar bahane ad1 altinda birtakim climleler sarf ediyorlarsa da i¢ten
ice kin ve nefretlerini Kur’an’a kars1 siirdiirmekteydiler. Onlarin bu hallerini en iyi bilen
Allah, Kur’an’in benzerini getirme hususunda onlara meydan okumus; bu sekilde
gercekten kulak verme yolu da onlara gosterilmis oluyordu. Ya da zafiyetlerini ortaya
cikararak, boyun egmeleri bdylece saglanacakti. Kur’an’da bu duruma soyle isaret

edilmektedir:

“Yoksa “Onu Muhammed uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger iddianizda dogru
iseniz, o zaman onun benzeri bir sure de siz getirin bakalim; Allah’tan baska

cagirabildiklerinizi de yardiminiza cagirin!”®%

Buna benzer baska bir ayette de Allah, sayet Kur’an uydurulmussa bir benzerini

getirme hususunda onlara meydan okuyarak s6yle buyurmaktadir:

“Yoksa “Kur’an’i kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru
soyliiyorsaniz Allah’tan baska ¢agirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin da, siz de onun

gibi uydurulmus on stire getirin!” 366

Muhammed EbG Zehre, Kur’an’in ilk muhataplarinin Kur’an karsisindaki
durumlarini anlattiktan sonra, bu noktada Kur’an’in i’cazina dair iki dnemli noktaya isaret

emistir. Ozetleyerek vermek istiyoruz:

a. Kur’an, indigi toplumun diliyle onlara hitap eden ilahi vahiydir. Mekkeli
misrikler, her ne kadar inatc¢1 bir tavir sergilemislerse de, onlarin iglerinde iman
etmelerine vesile olmasi bakimindan zaman zaman Kur’an’1 dinlemelerinin pay1
vardir. Hz. Omer bunun en 6nemli 6rneklerinden biridir. Bununla beraber,
aralarinda miisriklerin O6nde gelenlerinin de iginde bulundugu bir grup
Kur’an’daki ifade kuvvetini, belagl yonii agik bir bicimde gordiiklerinden

Kur’an’a bu yoniiyle muariz davranmamayi tercih etmislerdir. Ama ne olursa

364 Fussilet, 41/5.
365 Yinus, 10/38.
366 Hod, 11/13.
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olsun Allah’m Kur’an’in benzerini, on ayetinin benzerini, bir ayetinin benzerini

getirmeleri yoniindeki meydan okumasina asla cevap verecek takati hi¢ kimse

higbir sekilde kendisinde bulamamistir.3¢’

b. Kur’an’in bu meydan okuyusuna cevap veremeyen ama bir miiddet sonra da
iman etmis bir kisim insanin iman edisi, onlarin bu husustaki acziyetlerinin
sonucu olarak da degerlendirilmemelidir. Bilakis, imani1 tercih etmelerindeki asil
sebep, onda beser giiciiniin iizerinde bir edebi ve belagl 6zelligin oldugunu
ger¢gek manada idrak etmis olmalarindandir. Ayrica Kur’an’in saglam ve
degismez; ayn1 zamanda evrensel ilahl hakikatleri icerisinde barindirmasi

ozellikleri de onlar1 imana yonlendiren vesilelerden biridir. Kur’an bu hususa su

ayette isaret etmektedir:

“Andolsun biz peygamberlerimizi acik kanitlarla gonderdik, beraberlerinde kitap
ve adalet terazisini de indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri
indirdik ki onda biiyiik bir gii¢ ve insanlar i¢in yararlar vardir. Béylece Allah, gormeden
iman ederek kendisine ve peygamberlerine yardim edecekleri ortaya ¢ikaracaktir.

Siiphesiz Allah giicliidiir, tistiindiir. %

Kur’an’in i’cazina yonelik bu agiklamalar, beraberinde tarihten itibaren getirdigi
meydan okumalarla birlikte okundugunda goriilmektedir ki, bu meydan okuyus acik bir
bi¢imde insanin aciz kalisiyla sonuglanmustir. Ilk donemlerde Miiseylime’de oldugu gibi
bu meydan okumaya bir yeltenis ile cevap verilmeye kalkisilmis, kendi taraftarlarinca

bile giiliing bir seviyede karsilanmistir.

Miiellif, kiicilik de olsa Kur’an’in edebi yoniiyle ilgili karsi faaliyetler aslinda bunun
icin ugras verenlerin kapasitelerini ve diisiik seviyelerini de tiim insanliga gdstermesi
bakimindan 6nemli bir gosterge olduguna deginmektedir. Ciinkii ortaya konan metinler,
siradan bir metin olma asgari sartlarini bile tastyamayacak diizeysizlikte metinlerdir.

Kur’an ile mukayese edilmeleri bile Kur’an’a yapilabilecek en biiyiik haksizliktir,3®°

Muhammed Ebi Zehre, konunun bir yerinde s6zii birgok ilim dalinda otorite kabul

edilen Ebd Bekr el-Bakillani’nin I’cAzii’l-Kur’an adli eserine getirerek oradan bu konuyla

367 Ebl Zehre, el-Mu 'cizetu’I-kiibrd, 55.
368 Hadid, 57/25.
369 Eb{i Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 56.
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ilgili nakilde bulunmaktadir. Bir kismini 6zetleyerek ¢caligmamizin bu bdliimiinde vermek

istiyoruz:

Kur’an essiz belagat ve fesahate sahip ilahi vahiy kaynakli mukaddes bir kitaptir.
Kur’an’a muariz olanlar, tarih boyunca daima olmustur. Bu inatc1 kafirleri her ne kadar
Kur’an’in meydan okumasina kars1 ¢ikamamislarsa da bir kismi bazi safsata tiiriinden
karalamalara gitmistir. Miiseylime de bunlardan biridir. Bu sahis kendi kendine higbir
anlami olmayan, zaman zaman kendi taraftarinca bile giiliing bulunan birtakim ifadeler
uydurarak Kur’an’in meydan okuyusuna kendince cevap vermeye yeltenmistir. Ama
kendi yasadigi donem de basta olmak iizere tarihin hi¢bir sathasinda bu tiir hareketler

insanlarda ciddi bir karsilik bulmamustir.3"

Bununla beraber bir kisim insanin bu yalancilarin pesine takilmalar1 da gézden
kacirilmamalidir. Ciinkii burada amag, Kur’an’a kars1 gercek bir metin ortaya koymak
degildir. Amaglar1 Kur’an ve Islam’a olan diismanlik ortak paydasinda bir araya
geldikleri ile kendilerini tatmin etmek ve diigmanliklarini birlikte yiirlitme ¢abasi iginde
olmaktir. Yoksa Kureys’in ileri gelenlerinin de i¢cinde bulundugu 6nemli sayida insan,
Kur’an’a iman etmedikleri halde Kur’an’in edebi giizelligine, ifade kuvvetine diyecek
s6z bulamamiglar, zaman zaman hayranliklarin1 kendi aralarinda bile olsa dile

getirmislerdir.3™

Tarih boyunca hak din ile kars1 ¢ikanlar1 arasinda bir miicadele siiregelmistir. Bu
durum &zelde Kur’an igin de gegerlidir. Iman edip ¢izdigi gergevede hareket etmeye
calisan inananlar1 oldugu gibi; her firsatta camur atmak i¢in, kendine gore gerekceler
iireterek Kur’an’a karsi ¢ikan, onu ve getirdiklerini, haber verdiklerini kabul etmeyenler
de ¢ikmistir. Bu durum, gizlenmis de degildir. Bu agik bir miicadeledir. Ancak 6zel olarak
Kur’an’in belagat ve edebl durumu s6z konusu oldugunda buna kars1 gelenler elbette
olmustur. Ama benzerini getirme hususunda kelimenin tam anlamiyla bozguna
ugramislardir. Ya da yazanin hemen kendi etrafindakiler tarafindan bile giiliing bulunacak

kadar seviyesi diisiik metinler ortaya ¢ikmustir.®"?

870 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 57.
371 Ebii Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 57.
372 Ebii Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 56-58.
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Muhammed Ebi Zehre, Kur’an’in i’caz’in1 anlatirken, miisriklerin Kur’an’a kulak
vermeyislerinin sebepleri baglaminda bahsettigi i’cazin sirlarini ve inceliklerini bir bagka
bashik altinda vermeye c¢alismistir. Bu baslikta zikrettigi hususlar1 da su sekilde

Ozetleyerek verebiliriz:

Kur’an’in indigi donemin ilk muhataplarinin Kur’an’in benzerini getirme
konusunda aciz kalmis olmalar1 su gotiirmez bir gergektir. Hayranlik duyanlar, gizli gizli
dinleme cabasi i¢inde olanlar, bu dinlemelerden etkilendiklerini gérdiiklerinde gitmemek
lizere anlagsma yapmak i¢in toplantilar tertip edenler hep tarihin bizlere aktardigi
hakikatlerdir. Buna ragmen bazen de Kur’an’a olan hayranliklarini ifadeden geri
duramayanlar da ¢ikmistir. Ornegin, Velid b. Mugire bunlardan birisidir. Su soziin ona

ait oldugu nakledilmektedir:

“Kur’an yiice bir kelamdir, ondan daha yiice bir soz yoktur. Zira onda muazzam
bir tatlilik, lezzet ve giizellik vardir. Ayrica Kur’an in tiim dayetleri; kokleri hurma agaci
gibi suya inmig, dallar: da adeta meyveden kirilacak kadar dolu bir agag gibidir. Onu bir

beserin ifade etmesi, ortaya koymast asla miimkiin degildir.” 3"

Ustelik bu sozlerin sahibi Hz. Peygamber’in yanina kavminin temsilcisi olarak
gelmis, meramini anlatmig; bunun sonucunda Hz. Peygamber’den bir miktar Kur’an
dinlemis, dayanamamis ve neredeyse Peygamberi susturmak istemistir. Ve kavminin
yanina dondiigiinde ise bu ifadeleri kullanmistir. Kavim ise, bu s6zleri muhteva itibariyle
yadirgamamis; ancak Velid’in ¢ok etkilendigini, bdylece onlara goére sapittigini
sOylemislerdir. Buradan da anlasilmaktadir ki, is Kur’an’in essiz edebi giicii olunca sz

sdylenememis, ama bir taraftan da inat¢1 durum siirdiiriilmiistiir.>"*

Miiellif, sonrasinda Araplarin Kur’an’in bir benzerini getirmekten aciz olmalarin

iki sebebe dayandirarak agiklamistir. Bu sebepler sunlardir:

a. Araplarin Kur’an’in meydan okuyusuna cevap verememelerindeki en temel
sebep, Kur’an’daki beyan giizelligidir, Araplar kendi dilleri oldugu i¢in bunu
cok daha 1y1 anlamaktaydilar. Araplarin bu acizligi; selbi yani Allah’in onlar

engellemesi ile olan bir durum degil,3”® bilakis icabi yani birgogunun Kur’an’a

878 Ebl Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 58.

874 EbQ Zehre, el-Mu 'cizetu’I-kiibrd, 58. '

$Rummani, a.g.e, 101-104; Yusuf Sevki Yavuz, "Sarfe", TDV Islam Ansiklopedisi, 2009, XXXVI, 140-
141.
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nazire yapma konusundaki basarisizliklarindan meydana gelmistir. Clinkii bu
basarisizlik kendilerinden kaynaklandig i¢indir ki, bunun neticesinde bir kism1
Kur’an’in Allah kelami olduguna iman etmis, bir kismi da iman etmese de
beser kelami olmadigini itiraf etmistir. Yani kisacasi; Kur’an’in 1’caz yoni
bizzat Kur’an’in kendisinden kaynakli bir durumdur; yoksa Allah’in

engellemesi ile ilgili bir husus degildir.3"

b. Kur’an’in Araplart aciz birakan hususlarindan biri de onun bizzat
muhtevasidir. Kur’an’da toplumun biraz bilgi sahibi oldugu konulara yer
verildigi gibi hakkinda toplumun bilgisinin olmadig1 konulara da yer
verilmistir. Beseri iligkileri diizenleyen hususlar, aileyle ilgili 6zel hiikiimler,
insanin yaratilma asamalari, kdinatin olusumuna dair dikkat ¢ekici detaylar,
sadece Allah’in bilecegi nice gaybi bilgi ve hakikatler hep Kur’an’in bu

anlamdaki muhtevasini olusturmaktadir.>”’

“Hani bir zamanlar Ibrahim, Ismail ile beraber Beytullah’in temellerini

yiikseltmislerdi... "

“Bunlar sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir.
Iclerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kura cekmek iizere kalemlerini
atarlarken sen onlarin yamnda degildin, onlar tartisirken de sen yanlarinda
degildin. "*"®ayetlerinde oldugu gibi Kur’an hicbir beserin bilmeyecegi bir takim dnceki
iimmet, topluluk ve peygamber bilgisini insanlara ibret, 6giit olsun diye nazarlara

sunmustur.

Iste tiim bunlardan da anlasildig1 gibi, Kur’an’a muariz olanlarin Kur’an’a cevap
veremeyisleri bu konuda ilahi bir engel ile engellendiklerinden degil; aksine etkilendikleri
ancak bu meydan okuyusa karst koyma hususunda aciz kalmalarindan

kaynaklanmaktadr. 38

Muhammed Ebi Zehre, Kur’an’in I’caz1 konusunu ele alirken énemli bir bolimii

baglantisin1 kurdugu “Sarfe Teorisi” ne ayirmistir. Biz de ¢alismamizin bu noktasinda

876 Ebh Zehre, el-Mu 'cizetu I-kiibrd, 59.

877 Ebl Zehre, el-Mu 'cizetu’I-kiibrd, 59.

378 Bakara, 2/127.

379 Al-i imran, 3/44.

380 Eb{i Zehre, el-Mu 'cizetu ’I-kiibrd, 58-59.
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miiellifin konuya yaklasimini ¢alismamizin gergevesini de goz Onilinde bulundurarak

aktarmaya gayret edecegiz.

Sozliikte, “geri ¢cevirmek, engel olmak™ anlamindaki sarf kokiinden tiireyen sarfe,
belagl agidan; Kur’an’in mantiksal olarak bir benzerinin getirilebilecegi, ancak bunun

Allah tarafindan engellendigi seklinde 6zetlenebilecek bir i’caz teorisidir.38!

Kaynaklar farkli kisileri adres gosterse de ¢ogunlukla bu teorinin fikir babasi olarak
Nazzam isaret edilmektedir. Bu teoriye gore Kur’an, sadece edebi yonleriyle Hz.
Peygamber’in niibiivvetini ispatlayan bir kitap degil; 6nceki kitaplar gibi ¢esitli emir ve

yasaklarla beraber gayba dair baz1 hususlari i¢inde barindiran bir kitaptir.

Bu fikirle beraber, sarfeyi savunanalar, Kur’an’in fesahat ve belagat yoniiyle iyi bir
konumda olmasi, mantiki olarak ondan daha iyisini donemin ilk muhataplar1 basta olmak
tizere sonraki herkes getiremez, seklinde bir yaklasim dogru degildir, demektedirler.
Bunlara gore insanlarin Kur’an’in benzerini getirememeleri Allah’in bu konuda insanlari

engellemesi ile olmustur.38?

Ebl Zehre, sarfeyi oncelikle tutarsiz bulur ve bir kisim gerekgelerle beraber

goriislerini temellendirir. Simdi de bu goriisleri 6zetlemeye caligalim.

Kur’an’in indirildigi ilk topluluk olan Araplar, Kur’an karsisindaki acziyetlerini
ifade ederken bu acizlige sebep olarak da; Kur’an’in lafzindaki giizelligi, mana ve
terkipteki ihtisami gerekge olarak gostermislerdir. Yine bir kismi da Kur’an’t
okuduklarinda veya dinlediklerinde ondaki anlam derinliginin beser isi bir durum

olamayacagini kavradiklarindan acziyetlerini itiraf etmislerdir.%83

Ancak bir taraftan da ister inananlar ister inanmayanlar arasindan olsun, bazi
insanlar akli bazen ¢ok 6n planda tutarak Kur’an’in 1’caz meselesinde de farkli sdylemler
icinde bulunabilmislerdir. Aslinda elbette akil 6nemlidir; ancak bazen bir kisim konuyu
anlayabilmek, kavrayabilmek icin kafi gelemeyebilir, ¢linkii o da sinirhdir. Bir kisim

mesele imanin konusudur. Kur’an’in benzerinin getirilemeyecegi konusunda da bazi

381 Rummani, a.g.e, 110; Yusuf Sevki Yavuz, TDV Islam Ansiklopedisi, “Sarfe” mad, XXXVI, 140.

382 Mustafa Sadik er-Rafii, [ ‘cdzii’l-Kur an, Mektebetii’l-kiilliyati’l-Ezheriyye, Kahire 1381/1961, 162-
165; Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn ‘ani’l-metd ‘in, Beyrut, ts. (Darli’n-nehdati’l-hadise), 232-233;
Ahmed Cemal el-Omeri, Mefhiimii’l-i ‘cazi’l-Kur ant hatte’l-karni’s-sddisi’I-hicri, Mektebetii’1-kiilliyati’l-
Ezheriyye Kahire 1984, 254-258; M. Hasan Heyto, el-Mu ‘cizetii’l-Kur dniyye, Beyrut 1994, 79;
Zerkesi, el-Burhan, |1, 94-95.

383 Eb{i Zehre, el-Mu 'cizetu’I-kiibrd, 59.
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insanlarm farkli kiiltiirlerden etkilendikleri de sdylenebilir. Ornegin, Hinduizmde
Brahman’in yazdig1 metni kimse yazamaz anlayis1 mevcuttur. Hatta bu anlayis ile ilgili
farkli tartismalar bulunmaktadir. Bu kutsal metnin benzerinin yazilamamasi Brahman’in
bunu engellemesi ile mi olmakta, yoksa haddi zatinda insanlarin yazamamasi ile mi

ilgilidir? Iste buna benzer tartismay1 sarfe nazariyesinde de gérmek miimkiindiir.3%

Fetihlerle beraber Miisliimanlarin farkli kiiltiir mensuplariyla etkilesimlerinin
sonucu olarak birtakim sdylemler miiminler arasinda da kendine yer bulmustur. Sarfe
diisiincesindeki yaklasimlar bunu andirmaktadir. Yani bu meseleyi ele alanlar su fikri

savunmaktadirlar:

“Kur’an, benzeri getirilememis bir kitaptir. Insanlarin bunun benzerini
getirememeleri, onun lafzindan, manalarindan olan zati bir durum degil; aksine Allah’in
insanlari bundan engellemesidir. Ve sonug itibariyle de Kur’an’in benzeri

getirilememistir.”3°

Kur’an’1in 1’cézina yonelik bu tiir bir yaklagimin kabul gormesi, iki 6nemli tartigma

ve sorunu beraberinde getirmektedir:

a. Bu diisiinceye gore, Kur’an haddi zatinda edebi bir zeminde insanlari
engelleyecek yeterince fesahat ve belagata sahip degildir, ama Allah Kur’an’in
benzerini getirme hususunda insanlar1 engellemistir. Dolayisiyla Kur’an’a
benzer getirilemiyorsa bu insanin takatsiz birakilmasindandir. 38

b. Bu diisiince ve sahiplerine gore bu durumda Kur’an, belagat ve manasi itibariyle

insanlarin kelamindan farkli bir kelam degildir.38’

Muhammed Ebl Zehre, buraya kadar nakledilmeye c¢alisilan distinceleri
aktardiktan sonra, konunun kasitli bir bicimde Miisliimanlarin giindemine sokuldugunu,
buna bilin¢li bir bigimde olmasa bile baz1 Miisliiman alimlerin de alet oldugunu, bu
diisiincenin Islam’a ve Miisliimanlarin kitabia bakis noktasina higbir fayda
saglamadigini ifade etmektedir. Ayrica bir yoniiyle Kur’an hakkinda siiphe olusturma
cabalarina alet olundugu tehlikesinin gormezden gelinmemesi gerektigine de isaret eden

miiellif; dikkatli davranilmazsa bundan sonraki adimin Kur’an’in Hz. Peygamber

384 EbQi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 59-60.
385 Ebli Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 60.
386 Eb{i Zehre, el-Mu 'cizetu ’I-kiibrd, 60.
387 Ebii Zehre, el-Mu 'cizetu ’I-kiibrd, 61.
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tarafindan uydurulmus bir kitap oldugu iddiasiyla Miisliimanlarin karsilasacagi

tehlikesidir, demektedir.388

Ebl Zehre’ye gore, sarfe teorisinin saglam bir karsiliginin olmayacagina bir delil
de Allah’m Kur’an’m muarizlarindan benzer on siire getirmelerini®® istemesidir. Sarfe
bu duruma tenakuz teskil etmektedir. Ciinkii Allah, muhataplarindan s6z konusu
yapacaklar1 nazirenin Kur’an’in ihtiva ettigi ilimleri igermesini istememis; hatta bu
meydan okumayr yalnizca nazim, ibare ve lafizla smirh tutmustur. Yani Allah
inkarcilardan ilm1 bir denklik gozeterek benzer stireler meydana getirmelerinden ziyade,
onlardan sadece ifade olarak benzer ayet veya sireler meydana getirebilmeleri hususunda

meydan okumustur. 3%

Muhammed Ebl Zehre, sarfe teorisini ele alirken bu nazariyeyi savunanlari ve
goriiglerini ele almis, arada kisa cevaplar vererek ilgili boliimii belli bir noktaya
getirmistir. Sonrasinda ise, kendi cevaplarini ve karsi durusunu sistemli bir bigimde 6zel
olarak ele almistir. Biz de burada miiellifin sistematik bir bicimde sarfe teorisine karsi
gelistirdigi goriislerini maddelestirerek ele almaya calisacagiz. Ebl Zehre’nin

mevzubahis nazariyeye karsi fikirleri su sekilde siralanabilir:

a. Kur’an’in ilk muhataplari olan Araplar, Kur’an’in belagati karsisinda hayretler
igerisinde kalmislar, onun islubundan ve ifade tarzindan oldukga
etkilenmislerdir. Onlar ¢ogu kere “biz ne siir ne de metin olarak bu Kur’an’in
benzerini hi¢ gérmedik” demislerdir. Elbette ki onlarin bu hayranligi herhangi
harici bir sebepten degil; bilakis Kur’an’in kendisinden kaynakliydi. Diger
tirliisii  anlagilmaz bir¢ok soruyu ve sorunu beraberinde getirmektedir.
Araplarin Kur’an 6ncesi donemde de asina olduklar1 siir ve hitabet zenginligi
Kur’an geldiginde oldukca soniik bir vaziyet almistir. Evet, siire, nesre,
hitabete yatkin idiler; ancak Kur’an’in gélgesi bile olamayacak herhangi bir
metine ne Kur’an oncesi ne de Kur’an sonrasi sahip degildiler. Buradan da
anlagilmaktadir ki, onlarin Kur’an’a benzer bir ayet veya silire getirememeleri

engellendiklerinden (sarfe) degil; aksine, aciz kalmalarindan dtiiriidiir. 3%

388 EbQi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 60-61.
39 Had, 11/13.

3% Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 62.

391 Ebii Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 62-63.
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b. Allah, insanlar1 Kur’an’in benzerini getirme konusunda engellemistir demek,
Kur’an’in mu’ciz bir kelam olmadig1 sonucuyla karsi karsiya birakir. Yani bu
demek olur ki; onlar haddi zatinda yeterli iken, Kur’an’a her tiirlii benzer metin
getirebilecekken Allah miisaade etmemis ve onlar1 engellemistir. Bu, Kur’an’a
iftira olur, Kur’an’in essiz edebi, belagi ve gaybi seviyesini diisiirmek
manasina gelir. Hz. Peygamber’in mucizesi olan ilahi kitab1 siradanlagtirmak
anlamina gelir. Bu muvaceheden bakilirsa sarfe goriisii, Kur’an’in miistakil
olarak mucize olusunu rafa kaldirma tesebbiisii olarak degerlendirilebilir.3%?

€. Hz. Peygamberden 6nce gonderilen peygamberlerin mucizeleri de bu konuda
0zel olarak bir delil teskil edebilecek durumdadirlar. Her donem gelen
peygamberlerin mucizeleri kendi zatinda etrafindakileri ona kars1 koyma
konusunda aciz birakmaktaydi. Allah onlar1 buna kars1 koymaktan aciz birakip
engellememisti. Zaten insanlar yapamayacaklari, gii¢c yetiremeyecekleri bir
durum hissediyorlardi. Bunun en 6nemli Orneklerinden biri Hz. Musa ve
gosterdigi mucizelerdir. Doénemin insanlarinin gosterilen olaganiistiilitk
karsisindaki apacik yenilgileri Kur’an’da defalarca vurgulanmustir. Iste Kur’an
da boyle bir mucizedir. insanlar onun benzerini zaten getirememislerdir, sarfe
goriigii sahiplerinin iddia ettikleri gibi Allah tarafindan kimse engellenmis
degildir.>%

d. Bu hususlarda delil olarak farkedilmesi gereken Kur’an ayetleri de gozden
kagirilmamalidir. Kur’an’in kendi kendini tarifi de bu anlamda ciddiyetle
okunmalidir.

Ornegin;

“Eger gelmesi sebebiyle daglarin yiiriitiildiigii veya yerin parcalandigi yahut
oliilerin konusturuldugu bir Kur’an olsaydi (yine inanmazlardiy). Fakat biitiin igler
Allah’a aittir. Miiminler bilmezler mi ki, Allah dileseydi biitiin insanlar1 hidayete
erdirirdi? Allah’in vaadi gelinceye kadar inkar edenler yaptiklarindan dolayt ya hep
feldketle yiiz yiize olacaklar veya feldket onlarin yurtlarini ¢cepegevre kusatacak. Allah,

vaadinden asla donmez. %%

392 EbQi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 63.
398 Eb{i Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 63.
34 Ra’d, 13/31
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Yine bu baglamda dikkatlerden kagmamasi gereken bir ayet de sudur:

“Allah, kendi i¢inde uyumlu, gercgekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak
sozlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri tirperir, sonra
yine Allah’t anmaya yénelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur. Iste bu kitap,
Allah’in bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla dogruya yonlendirir; ama Allah kimi

saswrtirsa artik ona dogru yolu gésterecek yoktur. 3%

Iste Kur’an’m bu ve buna benzer kendi ihtisamina deginen ayetlerini gériip de hala
sarfeden bahsetmek Kur’an’a olsa olsa iftira olur. Insanoglu bu ihtisamin nasil benzerini
getirebilir? Bunun gergekte olamayacagini ama aklen olabilecegini sdylemek de sozii

sadece dolandirmaktan baska bir sey degildir.3%

e. Sarfe iddias1 tam olarak olmasa da miisriklerin Kur’an’da bir¢ok yerde ifade
ettii su sozleri hatirlatmaktadir: “Bu  Kur’an, sihirbazlardan ogrenilip

aktarilmus bir biiyiidiir.”%%

Yani bu karsilastirmadan anlasilmasi gereken sey sudur: her iki goriis sahiplerinin
de ortak Ozelligi, Kur’an’in benzerinin getirilemeyisinin kendi zatindan kaynakli
olaganiistiiliik degil de, Kur’an dis1 harici bir sebepten (sarfe veya sihir) kaynakli olusu

iddiasidir. Kur’an, bu insanlarin korliiklerini su sekilde ifade etmektedir:
“Peki, bu bir sihir mi? Yoksa gormiiyor musunuz? 3%

Miisriklerin Kur’an igin sihir baglantis1 kurmalar1 bir anda gelistirdikleri bir fikir
degildir. Diislinlip tasindiklari, kendi aralarinda uzun siiren konusmalar, tartigsmalar
sonrasinda ortaya koyduklar1 bir kars1 fikirdir. Belki kendilerinin de inanmadigi bir
durumdu bu; ancak Kur’an’a her sekilde muariz olma inadi her tiirlii saplantili fikri
sahiplenmeleriyle sonuglaniyordu. Onlarin bu savruk halleri ve Kur’an’1 sthir s6zii olarak
degerlendirme durumlar1 Velid b. Mugire’nin sahsinda Kur’an’da su sekilde ifade

edilmektedir:

“Yarattigim o sahsi (cezalandirmak iizere) tek basina bana birak! Kendisine genig

bir servet ve gozii oniinde duran ogullar verdigim, Oniine nimetleri serdik¢e serdigim,

39 Ziimer, 39/23.

3% Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 63-64.

397 Bu baglamda ayetler icin bkz. En’am, 6/7; Sebe’, 34/43; Ahkaf, 46/7; Kamer, 54/2; Miiddessir, 74/24.
3% Tar, 52/15.
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arkasindan daha fazla vermemi bekleyen kisiyi! Hayir, umdugu gibi olmayacak! Ciinkii
o, dyetlerimize karst inatla direnmektedir. Ben de onu sarp bir yokusa stirecegim! O,
diistindii tasindi, olctii bicti. Kahrolasi, ne bicim olctii bicti! Sonra kahrolast ne bicim
olgtii bigti! Sonra bakti. Sonra kaglarini ¢atti, suratini asti. En sonunda sirtini dontip
gitti ve kibrine yenildi. “Bu” dedi, “Olsa olsa eskilerden nakledilmis bir sihirdir. Bu,

insan soziinden baska bir sey degildir. 3%

Iste o giin Velid’in sahsinda temerkiiz eden sihir fikri ile beraber Kur’an’in
muhtesemligini yok sayma durumu, baska bir zaman baska insanlarda sarfe olarak ortaya
cikmaktadir. Her iki durumda da yok sayillan Kur’an’in kendi zatindan kaynakli

olaganiistii i’cAz hususiyetidir.*®

Muhammed Ebi Zehre sarfe ile ilgili ifade edecegi tiim goriislerini belirttikten
sonra Kur’an’1n I’c4z1 konusuna giris yapmaktadir. Bu béliimii islerken miiellif, éncelikle
i’caz gesitlerinden bahsetmekte, sonrasinda ise Kur’an’1n i’caz yonlerini kendi ifadesiyle
ne kisa ne uzun, orta bir uzunlukla ele almaktadir. Biz de ¢alismamizin akademik
siirlarint gézeterek, Ebli Zehre’nin bu konuya olan yaklagimini kendi siralamasini esas

alarak, calismamizin bundan sonraki bir b6liimiinde ana hatlariyla ele almaya ¢alisacagiz.

2.18. I’CAZ CESITLERI

Ebl Zehre, bu kisimda oncelikle birka¢ alimden Kur’an’in 1’cazina dair alintilar
yapmaktadir. Ilk olarak da es-Sifd sahibi Kadi Iyaz’m Kur’an’mn i’caz yonlerini ele aldig
goriislerini paylasir. Buna goére s6z konusu miiellifin i’céz ile ilgili goriisleri su sekilde

maddelestirilebilir:

a. Kur’an telifinin muazzam olusu, kelimelerinin birbiri ile olan inanilmaz uyumu
ve fesahati bakimindan, ilk muhataplar1 basta olmak tizere herkesi aciz birakan
ilahi bir kitaptir.*1

b. Arap toplumunun siir, nesir konularinda alisageldikleri bir kiiltiirleri olmakla
beraber; Kur’an bu alisageldiklerini adeta alt iist edecek bir harikuladelikte

nazim bi¢cimi ile onlar1 temelden sarsmistir. Buna ayetlerinin bitisi

399 Miiddessir, 74/11-25.
400 Ebg Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 64-67.
401 Ebg Zehre, el-Mu ‘cizetu 'I-kiibra, 67.
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kelimelerindeki fasillar da*%? dahildir. Iste, zaten bu yiizdendir ki, benzeri asla

getirilememistir.*%

c. Kur’an, bir taraftan heniiz ger¢eklesmemis olan olaylara dair bilgiler veren, hatta
bu olaylar1 gergeklesmis gibi anlatan, diger taraftan da gegmiste meydana gelen
olaylara dair bilgiler i¢eren yonleriyle mu’ciz bir ilahi vahiydir. Bu hususa su iki

ayet ornek olarak verilebilir:

“Allah, resuliine ger¢ege uygun riiyasinda dogruyu bildirmistir. Allah izin verirse
hi¢hbir seyden korkmaksizin, (umrenizi yaptiktan sonra) ya sa¢larimizi kazitarak veya
kismen kestirerek, giiven duygusu i¢inde Mescid-i Haram’'a muhakkak gireceksiniz. Allah
sizin bilmediginizi bilmektedir ve bundan baska hemen gerceklesecek bir fethi de takdir

buyurmustur. 4%

“Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. Fakat onlar bu yenilgilerinden sonra
birkag¢ yil iginde galip gelecekler. Eninde sonunda Allahin dedigi olur. O giin miiminler
Allah’in yardimi sebebiyle sevinecekler. O diledigini muzaffer kilar. O ¢ok giicliidiir,

engin merhamet sahibidir. "%

Iste bu ve benzeri ayetlerden de anlasilacag gibi Kur’an gaybi bilgiler vermesi

bakimindan da mu’ciz bir kitaptir.

d. Omriinii ilme adamus Ehl-i Kitap alimlerinin, ¢ok azim bilebildigi gec¢mis
immetlere ait bilgileri ve gecmis kitaplara dair bir kisim hiikiimleri Kur’an’in

bildirmis olmasi, onun en 6énemli i’caz yonlerinden birisidir.4°®
9

Ebl Zehre, bunlar1 naklettikten sonra ilk iki madde ile ilgili bunlarin Kur’an’in
beyani ve belagi yonleriyle alakali 6zellikler oldugunu, son iki maddesinin de Kur’an’in
gayba dair verdigi haberlerin her sekilde dogru olduguna isaret eden hususlar oldugunu

belirtmektedir.*%

402 Fasil ile ilgili kapsamli bilgi igin bkz: Cagil, Necdet, Kur an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes Mukayesesine
Ozgiin Bir Yaklasim, Arastirma Yayinlari, Ankara 2005, 30-38.

403 Eb{i Zehre, el-Mu cizetu’’I-kiibrd, 67.

404 Fetih, 48/27.

405 Rim, 30/2-5.

406 Ebg Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibra, 67.

W7Ebq Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 67-68.
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Miiellif, sonrasinda ise Kurtubi’nin Kur’an’in 1’caz1 ile ilgili goriislerini naklederek
arada katkilarda bulunmaya calismistir. Bu goriisleri su sekilde maddelestirmek

mumkundir:

a. Kur’an’in anlatim iislubundaki ihtisam Arap dili ile ilgili bir durum degildir.
Ciinki bu iislup zenginligi Arap olsun, olmasin biitiin diller 6l¢ii alindiginda bile
harikulade bir anlatim giizelligi yoniiyle biitiin dillerde hayranlik uyandiracak
diizeydedir. Bunun siirle de ilgisi bulunmamaktadir; nitekim bu konuda
Kur’an’n su ifadeleri olduk¢a 6nemlidir: “Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona
yarasmazdi da. Ona vahyedilen, ancak bir 6giit ve apagik Kur’an’dir. 4%

b. Araplar, kendileri bir kiiltiir olarak siire, hitabet ve nesre yabanci bir topluluk
degildir; ancak Kur’an’in lislubu onlarin asina olduklar1 iislup ¢esitlerinden ¢ok
daha farkli, etkili bir tisluptur. Bu hususu onlarin Kur’an ile ilgili itiraflarinda
zaman zaman gdrmek miimkiindiir.*%®

c. Kur’an kendine has bir fesahat ve akicilik barindiran ilahi bir vahiydir. Bu
Ozellikleri herhangi bir beserin ortaya koyabilme ihtimali bulunmamaktadir.
Onun fesahat ve akicilifina en 6nemli orneklerden biri, basindan sonuna kadar
KAf stresidir.*® Ayni sekilde icinde “Kiyamet giinii biitiin yeryiizii Allah’n

11

tasarrufundadir "'t ayetini de barindiran Ziimer stresi de bunun en &nemli

orneklerinden bir digeridir.**?

Ebl Zehre, bu noktada araya girerek, Kurtubi’nin naklettigi bu hakikatin Kur’an’in
tiim strelerinde hatta biitlin ayetlerinde mevcut oldugunu ifade eder. Yani nazim denilen
sO0z diizeni, cezalet denilen Uslup ve akicilikta kapsamli ifade tarzi gibi hususiyetler
Kur’an’in en 6nemli ayirt edici 6zellikleridir. Kur’an’in muarizlarina meydan okumasi

bir yoniiyle de bu 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir.*3

d. Kur’an’in ilk muhataplart kendi dillerinde inen Kur’an’in dile olan hakimiyeti
ve kullanim tarzina hayranlikla yaklagsmislardir. Kendi dilleri olmasina ragmen

Kur’an, farkli lehce ve kullamimdaki bir kisim ifadelere getirdigi yeni

408 Y asin, 36/69.

409 Eb{i Zehre, el-Mu cizetu ’I-kiibrd, 68.

410 K af, 50/ 1-45.

411 Ziimer, 39/67.

42 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 68.

413 Eb{ Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 68-69.
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yaklagimlarla seviyeyi oldukea {ist bir noktada tutmustur. Bunun bir beser sozii

olamayacagi bu noktadan bakildiginda bile tek basina yeterli bir delil teskil

etmektedir.*14

e. Hz. Peygamber, bulundugu toplumun tabir yerindeyse adeta gozlerinin oniinde
dogmus yetismis bir insandir, okuma yazma bilmemektedir. Bununla beraber
Kur’an ile muhatap olduktan sonra, Kur’an’in diinyanin yaratilisindan itibaren
gecmise yonelik verdigi bilgileri muhataplarina aktarmistir. Bu bile Kur’an’in
Hz. Peygamber’in s6zli olamayacagini, ancak ilahi bir vahiy eseri olabilecegi
gercegini bildiren 6nemli bir hakikattir. Hatta zaman zaman miisrikler ya merak
ettiklerinden ya da zor durumda birakmak istemelerinden otlirii Hz.
Peygamber’e Onceki limmet ve topluluklar ile ilgili sorular sormakta; Hz.
Peygamber de bu sorulara gelen ilahi vahiy 1s18inda cevaplar vermekteydi. Tim
bu bilgilerden de anlasilacag: lizere Kur’an beser sozli olamayacak yiicelikte
mu’ciz bir kelam-1 ilahidir.**°

f. Kur’an, muhtevasi itibariyle yer yer vaatlerde bulunur, bunlar iki kisimda ele
almak miimkiindiir. Birinci grup vaat, Hz. Peygamber’in desteksiz
birakilamayacagina, onu yurdundan edenlere karsi kesin zaferler elde edecegine
isaret eden ve tam manasiyla gerceklesen vaatler. ikinci grup vaat ise; “Kim

2416

Allah’a dayanip giivenirse Allah ona yeter. ayetinde oldugu gibi belli

sartlara gore gerceklesmis ve her zaman gerceklesebilecek vaatlerdir. Bu da
Kur’an’in en dnemli i’c4z noktalarindan birisi olarak dikkatleri cekmektedir.*!’
g. Kur’an’in bir diger onemli 6zelligi de gelecekte gergeklesecegi igin higbir
insanin higbir sekilde bilemeyecegi bazi gaybi haberleri ihtiva etmesidir. Bu tiir
haberlerin bilinebilmesinin tek yolu vahiydir, Kur’an da ilahi bir vahiy olmanin
geregi olarak zaman zaman bu tiirden bilgi ve haberleri de ihtiva etmektedir.

“Biitiin dinlerin iizerindeki yerini alsin diye resuliinii, dogru yol rehberi ve hak

din ile gonderen O dur; miisrikler hoslanmasalar da!”***® ayeti bu anlamda bir

414 Ebh Zehre, el-Mu cizetu ’I-kiibrad, 69.
415 Ebh Zehre, el-Mu cizetu ’I-kiibrd, 69.
416 Talak, 65/3.
47 EbG Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 69.
418 Tevbe, 9/33.
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bilgi icermektedir. Allah bu vaadini zaman icinde gerceklestirerek hakikati

inananlarma yasatmistir.**°

h. Kur’an, sadece indirildigi ilk donem toplumun sosyal, dini, kiiltiirel hayatina dair
kurallar getiren bir kitap degil; artik diinya durduk¢a inananlarinin hayatlarina
dair her tiirlii diizenlemeyi ihtiva eden evrensel bir kitaptir. Bu da onu ayrica
miikemmel kilan ayirt edici dnemli 6zelliklerinden birisidir.*?°

i. Kur’an, insan siirlarinin istiinde (fevka’l beser) i¢inde hikmetler barindiran bir
kudsiyete sahiptir. Bu, insanlarin onu anlamayacagi, hakikatlerini idrak
edemeyecekleri anlamina gelmez, sadece var olanin beser {iriinii olamayacagi
gercegiyle her defasinda muhataplarini yiizlestirir.*?

J. Kur’an, muhtevasi itibariyle, zahiri ve batini birgok hususu barindirmaktadir.
Ancak tiim bunlarla beraber konular, ayetler ve sireler arasinda herhangi bir
celiski, tenakuz bulmak imkansizdir. Buna mukabil, muhtesem bir ahenk ve
uyum ise her yerde kendini olaganiistii bir bi¢imde gdostermektedir. Bu husus
yine Kur’an’da s0yle ifade edilmektedir: “Kur’an’i inceleyip diisiinmiiyorlar
mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizik ve

celiski bulurlardi! 4%

Muhammed Ebia Zehre Kurtubi’den bu nakilde bulunduktan sonra ayni1 miiellifin
konuyu sarfe teorisine getirdigini ve bu konuda da fikrini beyan ettigini belirterek
miellifin sarfe nazariyesine dair goriislerini de aktarmaktadir. Buna gore Kurtubi,

mevzubahis nazariye ile ilgili 6zetle su kanaattedir:

Kur’an mu’ciz bir kitaptir, aktarilan maddeler onun bu 1’caz yonlerinin ancak bir
kismin1 ifade edebilmektedir. Buna ragmen Miisliman toplum i¢inde Kur’an’in
benzerinin getirilemeyecegine dair tartigmalar i¢inde sarfe adi altinda ortaya ¢ikan bir
goriis var ki, tutarh bir tarafi bulunmamaktadir. Bu muhaliflerin ¢ikmasindan 6nce de
immetin Kur’an’in 1’cazina dair bir icmair mevcuttu. Kur’an’in benzerinin
getirilemeyecegi hakikatini, Kur’an’in zatindan kaynaklanan 6zelliklerinden degil de dis
sebeplere baglamak, Kur’an’1 mu’ciz bir kitap olarak saymamak demektir. Bu Kur’an’in

muarizlarina meydan okuyusunu da gergek manasiyla anlamamak demektir. Yani Allah

419 Ebh Zehre, el-Mu cizetu ’I-kiibrd, 69.

420 Ebhi Zehre, el-Mu cizetu’'I-kiibrd, 69.

2L Eb{ Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 69-70.
422 Nisa, 4/82.
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hem meydan okuyacak hem benzerini getirme hususunda muhataplarin1 engelleyecek?

Bunun akilla da izah edilecek tutarli bir tarafi bulunmamaktadir.*?

Ebl Zehre, Kurtubi’den bu goriisleri aktardiktan sonra, tamamiyla bu ifadelere ve
goriislere katildigim belirtmektedir. Ama bununla beraber Kadi Iyaz ve Kurtubi’nin
goriislerini birlestirir mahiyette konuyu kisa bir 6zetle baglamaktadir. Miiellif, konuyu

Ozetlemeye c¢alistigi kisimda sunlara yer vermektedir:

Her iki miellif de Kur’an’in i’cazina yonelik yaptiklar1 agiklamalarda; Kur’an’in
fesahatine, nazminin akiciligina, soziiniin akiciligina ve acikligina, kelimelerinin,
ayetlerinin yerli yerinde olusunun muazzamligina deginmislerdir. Biz de tiim bu unsurlari
Kur’an’in beyani (belagati) olarak degerlendirmekteyiz. Boylece “Beyanu’l-Kur’an”

dendiginde akla gelecek her 6zellik bu baslk altinda kendisine yer bulabilmektedir.4%*

Diger bir dikkat ¢ceken husus da Kur’an’in meydan okuyusunun muhtevasidir.
Aslinda Kur’an muarizlarina benzer on slire getirin 6rneginde oldugu gibi bir meydan
okumada bulunuyorsa bu, en temelde nazim, edebi yon, ifadelerde berraklik ve ihtisam
noktalarinda benzerini getirme konusunda bir meydan okumadir. Yoksa Kur’an,
mubhtevasi itibariyle beser takatinin ¢ok iistiinde olan nice gecmis ve gelecege dair bilgiler
ihtiva etmektedir. Bu hususlarda buna benzer seyler séyleyin, siz de bunun bu anlamda
benzerini getirin, demek degildir. Bunu yapmaktan zaten aciz kalacak olan insanlik,
asgarl olan kisimda da benzerini getirmede aciz kalmistir. Bir taraftan da, tiim bu
bilgilerin ic¢inde yasadigi toplumun cok yakindan tamidigi, bildigi, okuma yazma
bilmeyen bir insan aracilifiyla iletilmis olmas1 da i’caz yonii olarak, ildh1 vahyin hakkin

teslim etme noktasinda gdzden kagirilmamasi gereken bir diger 6nemli husustur.*?°

Muhammed Ebii Zehre, Kur’an’in 1’caz yonlerinden birine hususi bir ¢alismasindan
da bahsederek eklemede bulunmaktadir. Soyle ki; “Seriatii’l Kur’ani deliliin ald ennehii
min indilldh” (Kur’an’in ihtiva ettigi kanuni diizen, onun Allah katindan oldugunun
delilidir.) Iste bu baslik altinda Misir’da yayimlanan “el-Miislimn” adl1 dergide konuya
dair yazdig1 yazilarinin yayimlandigini aktarmaktadir. Ve ayrica bu ¢alismalarinin baska

dillere de terciimelerinin yapildigini ifade etmektedir.*?

423 Ebh Zehre, el-Mu cizetu ’I-kiibra, 69-70.
424 Ebl Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 70.
425 Eb{ Zehre, el-Mu ‘cizetu’l-kiibrd, 70-71.
426 Eb{ Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibra, 70.
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Kur’an’in muhtevasi iginde yer alan ser’i ahkdm, onun baslt basina bir beser sozii
olmaktan ziyade, ilahi bir vahiy oldugunun delilidir. Bu evrensel 6zellik, imm1 olan bir
insandan asla sadir olamaz. Diinyadaki meri hukuk diizenleriyle kiyaslanmayacak
diizeyde insan1 merkeze alan ve asla gecerliligini yitirmeyen bu ahkam hep Kur’an’1 ve
onun mu’ciz bir kitap oldugunu ihsas ettirir. Kur’an ilk indirildigi toplumda da hayranlik
uyandirmistir, ama oncelikle bu hayranlik Kur’an’in edebi ifade tarzi, tislubu, nazmi vb
halleriyle ilgilidir. Zaten sonrasinda Kuran’in meydan okumasi da bu o6zellikleri
temelinde bir meydan okumadir. Yoksa icerdigi hiikiimler, verdigi gaybi haberler
noktasinda bir benzerini getirme meydan okumasi s6z konusu degildir; ¢linkii bu insanin

takatinin diginda bir meydan okuma olurdu.

Kur’an’in hiikiimleri, kiyamete kadar her irktan, milletten, renkten insani
kapsayacak evrenselliktedir. Yani muhataplar, ilk inen donemde oldugu gibi sadece
Araplar degildir. Kiyamete kadar muhatap olacak herkestir. Bu yiizden Kur’an’in i’cazini

esasta iki kisimda ele almak gerekmektedir:

1. Beyini (Beldgi) I’caz: Kur’an’mn nazil oldugu donemdeki ilk muhatap toplum
olan Araplar, dile hakim, siirden anlayan, hitabet ve ifade bi¢cimleri bakimindan iyi bir
diizeyde olan topluluklardan birisiydi. Ge¢gmis peygamberlerin bir kismi da onlarin
yasadig1 topraklara gelmis, orada gorevlerini ifa etmislerdi. Bu da onlara ayr1 bir tecriibe
ve kiiltiir kazandirmisti. Tiim bu bilgiler 1s181inda Kur’an indirilmeye basladiginda, Arap
toplumu ilk etapta Kur’an’in ifade zenginligi ve hayranlik uyandiracak ahengi karsisinda
caresiz kalmislardir. Onlara bu manada diz ¢oktliren Kur’an’in beyan zenginligidir. Ve
nitekim sonrasinda Kur’an’in onlara bunu meydan okumalarina cevap veremeyisleriyle
kabul ettirmesi tarihi bir hakikat olarak durmaktadir. Boylece Kur’an’in i’caz1 hususunda

ilk aciz kalan toplum, ilk muhatap toplum olan Araplardir.*?’

2. Gecmis ve Gelecekle ilgili Haberler Icermesi: Kur’an, muhtevasi itibariyle bir
taraftan 6nceki timmet ve topluluklardan bahsederken, bir diger taraftan gelecege dair bir
kistm haberler vermektedir. Her iki hususta da insanoglunun idrak edemeyecegi,
bilgisinin sinirlarinin erisemeyecegi taraflar bulunmaktadir. Bu da gostermektedir ki
Kur’an bir beser kelam1 degil; aksine tiim bu bilgilerin kaynagini isaret eden ilahi bir

vahiydir. Kur’an’in gelecege dair verdigi bir kisitm bilimsel hakikatler adeta zaman ile

4271 EbG Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibra, 71.
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tefsir olmus, anlagilmistir. Bir kism1 da hala anlasilmayr beklemektedir. Kur’an’in
evrensel bir adil hukuk diizeni insa etmis olmas1 da onun ayr1 bir mucizelik yoniidiir. Tiim
bunlara birlikte bakildiginda ¢ok daha net anlasilmaktadir ki; Kur’an asirlara meydan
okuyarak gen¢ kalmis ve diinya durduk¢a ahkamiyla, diizeniyle ve diger biitiin giizel

yonleriyle bu durumunu devam ettirecek kutsal bir kitaptir.*?®

Muhammed EbG Zehre, bu agiklamalar1 ve bilgileri verdikten sonra miistakil bir
baslik acarak kendisinin Kur’an’in i’cazini ele alisini, genis bir bigimde sunmaya
baslamistir. Biz de yaptigimiz calismanin akademik sinirlarini da gozeterek buradan
itibaren olabildigince 6zetleyerek ama bir taraftan da miiellifin meseleyi isleyisindeki ana

omurgay1 da ihmal etmeden konuyu aktarmaya gayret edecegiz.

2.18.1. Belagi i*caz

Kur’an, belagati1 itibariyle mu’ciz bir kitaptir. Bunu Kur’an’in indirilmeye
baslandig1 donemdeki ilk muhataplar1 olan Araplar, bagindan itibaren fark etmigler ve
cogu zaman da itiraf etmekten geri durmamiglardir. Bu fark edislerindeki en biiyiik etken
de; onlarin siir, hitabet vb. belagi hususlara olan asinaliklar1 ve bu anlamda zevk sahibi
olmalariydi. Sadece zevk sahibi de degildiler; ayn1 zamanda ¢esitli yarigsmalar tertip
ediyorlar, ciddi manada bu baglamda elestiriler yapmaktaydilar. Iste bunlarm bu kadar
isin i¢inde olmalar1 Kur’an’1 isittikleri ilk andan itibaren Kur’an’a dair yorumlar
yapmalarint beraberinde getirmis ve bu elestiriler ¢ogunlukla acziyetlerini itiraf ile

sonuglanmustir.*?°

2.18.2. Belagi I’caz Cesitleri

Kur’an, her yoniiyle mu’ciz bir vahiydir. Onun kelimeleri arasindaki miinasebet,
bir biitlin olarak manalar1 arasindaki uyum, tiim bunlarla beraber uzun bir metin olmayis1

gibi 6zellikleri ilk anda siralanabilecek hususiyetleridir.

Kur’an’1 okuyan herkese Kur’an farkli sekillerde dokunur. Onu bir mii’'min okudu
mu imani artar ve iliklerine kadar ondaki incelikleri idrak eder. inanmayan bir insan ise,

eger pesin bir hiikiimle okumuyorsa mutlaka etkilendigi durumlar ortaya ¢ikar ve zaman

428 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, T1-72.
429 Eb{ Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrad, 73.
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zaman bu etkilesim onun iman etmesi ile neticelenebilir. Art niyetli bir yaklasim ile
okundugunda bile Kur’an’daki edebi giizellik bundan anlayan her insanin dikkatini

oncelikle ceker.**°

Bir rivayete gore Esmai, bir cariyenin soziinii isitince ona, “Ne kadar da fasih, agik
ve diizgiin konusuyorsun” dedi. Buna karsilik cariye kendisine, “Sen benim konusmami
m1 fesahat santyorsun? Allah Kur’an’da ‘Miisd 'nin annesine, ‘Onu emzir, basina bir sey
gelmesinden endise ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri
dondiirecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz’ diye vahyettik.**' diye haber
vermektedir. Ciinkii bu tek ayet ile Allah; iki emir, iki yasak, iki haber ve iki miijdeyi
birlikte zikretmektedir. Iste bu durum bile harici bir sebep olmaksizin Kur’an’in apagik

bir mu’ciz kitap oldugunun énemli isaretlerinden birisidir.*32

Verilen ornekte de gorildiigii gibi, arastirilip incelendikce Kur’an’in insan
tizerindeki etkileri saymakla bitirilemeyecek ¢ogunluktadir. Miisrikler ondan
etkilendiklerini itiraf ediyorlar, dinlememek icin 6zel toplantilar tertip edip kararlar
aliyorlar; ancak bu karar alislarina ragmen yine de gizliden gizliye Kur’an’1 dinlemeye
gitmekten kendilerini alamiyorlardi. Bu, bir taraftan Kur’an’in nagme ile okundugunda
insanda olusturdugu etkiyle de alakalidir. Yani insan, Kur’an’in anlamini1 haddi zatinda
kavramasa bile onu salt dinledigi vakit bile bu etkiyi derinlemesine hissedebilmektedir.

Bu, Kur’an’in ayirt edici 6nemli 6zelliklerinden birisidir.

Bu agiklamadan sonra miiellif Kur’an’in belagi i’caz ¢esitlerini alt bagliklar halinde
vererek ve aciklamalar yaparak islemistir. Biz de ayni1 siray1 takip ederek bu 6zellikleri

aktarmaya calisacagiz.

2.18.2.1. Kur’an’in Lafiz ve Harfleri

Kur’an’1n 1’cdz1 meselesinde lafiz ve harflerin bu konunun bir pargasi olup olmadigi
konusu tartigmalidir. Belaget ve fesahat kavramlar1 baglaminda tartigilan bu konuda, iki
ayrt fikir etrafinda goriisler aciklanmistir. Bu goriislerin birinde Kur’an’in harf ve

lafizlarinin bizatihi kendilerinde bir i’cadz aranmamasi gerektigi anlatilir ve cesitli

430 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’'I-kiibra, 74.
41 Kasas, 28/7.
432 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrad, 74.
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orneklerle bu ifade edilmeye caligilir. Bu goriise gore, belagat ve fesahat, mana ile
biitiinlesmis ibarelerin tamaminda ve bu manaya delalet eden lafizlarin birbirleriyle olan

uyumunda ortaya ¢ikmaktadir.**3

Diger bir goriis de sudur: Kur’an’in harf ve kelimeleri birbirleriyle uyumludur ve
mabhregleri birbirinden uzak degildir. Ayrica, Kur’an’in lafiz akisinda ve ahenginde bunun
cok onemli bir etkisi bulunmaktadir. Ayet fasilalarmin ve kelimelerin dizilisinin Kur’an
okundugunda bile olusturdugu derinlik hissi onun ayirt edici en onemli 6zelliklerinden
birisidir. Buna gore, Kur’an’daki her bir kelimede belagi ozellik ve incelik
bulunmaktadir. Bu 6zellik, kelimelerin gerek edasinda; yani meddinde veya gunnesinde,
gerekse bestesi ve musiki ahenginde ortaya ¢ikabilmektedir. Ciinkii Kur’an’in tertil {izere
okunusu anlamin farkindaligiyla beraber tiim bu sayilan hususiyetleri i¢inde barindiran

bir okuyus seklidir.*3

Buraya kadar verilen iki goriis arasinda aslinda ¢ok keskin bir ayirimin olmadigini
ifade eden Ebl Zehre, kendisinin de kelimelerin tek basina belagat cihetiyle bir anlam
ifade edemeyecegini, bir baglam ve climle i¢inde oldugunda ancak bunun
gerceklesebilecegini sdylemektedir. Zaten belagat bir yoniiyle de bu anlamdadir. Her
harfin, kelimenin, soziin yerli yerinde kullanilmasidir. Kur’an da bu noktada zirve bir
kitaptir. Onda bulunan harfler, kelimeler, climleler ve bunlarin nazmi, dizimi asla tesadiif
degildir. Ik toplumdan itibaren tiim muhataplarini derinden etkileyen Kur’an’mn bu
onemli 6zelligi siradanlastiriimamalidir. Kaldi ki Kur’an’in meydan okumasina cevap
verilemeyisinin en dnemli kendinden kaynakli (zatl) sebeplerinden birisi de bu ahengi,

kelime se¢imi ve s6z dizim miikemmelligidir.**°

Muhammed Ebl Zehre, Kur’an’in bu 6nemli 6zelliklerini, farkl fikirleri yer yer
karsilastirmali bir bigimde vererek kitabinin ilgili yerlerinde ifade etmistir. Sonugta ise,
fikrini ifade ederken, Kur’an’in lafiz, kelime ve harf bakimindan seckin bir yerinin
oldugunu, bu dizimin okunusa etkisinin ¢ok oldugunu belirtir. Ayrica Kur’an’in 1’caz

yonlerinden birisinin de ciimleleri arasindaki muhtesem uyum oldugunun, Ilk muhatap

433¢|-Ciircani, Abdiilkahir, Deldilii’l-I’caz (Sézdizimi ve Anlambilim), Cev. Osman Giiman, Litera
yayincilik/ T.C. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul 2015, 50-54.

434 Ebd Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 75-77.

435 Eb{ Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 80-81.



140

toplum olan miisriklerin bile takdir ettigi, acziyet itiraflarina konu olan bir gerg¢ek oldugu

hususunun tekrar hatirlanmasi gerektigini defaten ifade eder.

Konustugunun etkili olmasini isteyen her insanin kelimelerini, ifade bi¢imini biiyiik
Ozenle yaptig1 diisiintildiiglinde; ilahi bir kelam olan Kur’an’in ifadelerinin, ayetlerinin,
bunlarin dizilislerinin bir ilahi irade ile olustugunu ve bunun noksansiz olacaginin
evleviyetle idrak edilmesi zor olmayacaktir. Kur’an’in evrensel yoniiyle asirlara meydan

okuyarak gelen ihtisami da bunun baska bir yonden ispatidir.**

2.18.2.2. Kur’an’in Uslubu

Kur’an’da gecen kelimeler ve climleler secilmis kelime ve ciimlelerdir. Her biri
kendi bu se¢ilmis olmalari ile de 6zeldirler; ancak asil i’caz, bu harf, kelime ve cimlelerin
belli bir ahenk i¢inde pesi sira muhtesem dizilmeleriyle gerceklesmektedir. Bu i’cazin
Oonemli bir detay yonii de sudur: Kur’an’daki herhangi bir kelimenin es anlamlisi o
kelimenin yerine kullanilmaya kalkisilsa kesinlikle ayn1 ahenk ve akistaki insicami
veremez. Yani her kelime secilmis, her kelime yerli yerinde kullanilmistir. Ayetler bu

bakimdan pes pese dizilmeleriyle edebi ve belagi ahengi olusturmaktadirlar.*3

Kur’an’1n beyani iislubu okuyaninin zihninde adeta bir resmi canlandirir gibi hayal
ettirir bir seviyededir. Bu sekilde olmasinda, onun ifade bi¢iminin, kelime ve climlelerinin
olusumunun etkisi elbette ki ¢ok fazladir. Bu hususta Kur’an’daki su ifadeler bir kez daha
bu vesileyle hatirlanmalidir: “De ki: “Allah size tistiiniizden veya ayaklarinizin altindan
bir azap gondermeye ya da sizi muhalif gruplara ayirip birbirinize gii¢lerinizin acisini

tattirmaya kadirdir.” Bak, anlasinlar diye dyetlerimizi nasil agikliyoruz! *%®

Kur’an’daki iislup ve ifade glizelliginin bir yonii de sudur: Miiradif yani es anlamli
denilebilecek kelimeler Kur’an’da farkli yerlerde bile olsa birbirlerinin yerlerine
kullanilamazlar. Boyle bir durum genel ahengi adeta alt iist eder. Yani bir kelime

Kur’an’da kullanildig1 yerde kullanildigi manada orada gorevini tam manasiyla ifa

436 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 79-94.

437 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 94.

438 En’am, 6/65. Ayetin tefsirine bakildiginda genel olarak “iistten-alttan gelen azap”, ¢esitli semavi veya
yerden kaynakli bela ve musibetlere insanlarin maruz kalinabilecegi seklinde izah edilmistir. Ayrica zalim
idarecilerin zulmiine maruz kalmak da bu anlamda degerlendirilmistir. Bunun diginda Miisliimanlarin kendi
icinde diismanca muhalif gruplara ayrilarak birbirleriyle siirekli bir bigimde didismeleri ve birbirlerinin

giiclerini bu noktada tiiketmeleri de bu ayet baglaminda diistiniilmesi gereken bir diger 6nemli nokta olarak
dikkatleri ¢ekmektedir.
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etmektedir. O kelimeyi o manaya yakin bagka bir yere koymak ayni ahenk ve akiciligi
kesinlikle vermeyecektir. Buradan da anliyoruz ki kelime ve ciimleler sadece secilmekle
kalmamis, kullanildiklar1 yerler bakimindan da secilmislerdir, yani yerli yerinde
kullanilmislardir.**® Ebu Zehre, bu noktada Hattabi’nin, Kur’an’in i’cazina yonelik telif

ettigi Risale’sinde**® konuyla ilgili su 6rnekleri paylasmaktadar:

[lim-ma’rifet (44 =l 5 Ala1l), hamd-siikiir (S 5 2eall), buhl-suh (=31 s Jad)), misallere
bakildiginda, birbirine yakin manalarda olduklar1 goriiliir. Ancak bu anlamda yakin
manada olan kelimeleri bile Kur’an birbirinin yerine kullanmaz, gegtigi her yerde, orada
gecen kelime dogru kelimedir, yakin anlamli olan miiradifi kullanilsa bile o manay1
yakalama durumu s6z konusu degildir. Bu da Kur’an’in kelimeleri kullanmada secici
davrandigmin anlasilmasi bakimindan 6nemli bir durumdur.**! Beser, dildeki tiim
manalar1 bilme kudretinde degildir, bu yiizden kelamin sahibi olan Allah, hangi ifade ve

kelimeyi nerede ne amagla kullanacagini en iyi bilendir.*4?

Kur’an’in beyan ve hitap tislubuna bakildiginda bir baska gesitlilik de dikkatlerden
kagmaz. Soyle ki; Kur’an, zaman zaman “istitham” yani soru-cevap yontemini
kullanmaktadir. Ancak Kur’an bunu farkli amaclara mebni olacak bi¢imde ve farklilikta
kullanmaktadir. Bazen bu tiir kullanim “tevbih”, yani kinama ve azarlama amaclhdir.
Bazen “takrir”, yani onaylatma ya da dogrulatma amaglhidir. Bazen “tenbih”, yani uyari
ifade etmektedir.**® Bunun disinda 6rnegin Kur’an’da “itnab”, yani tekrar ifadeler
bulunmaktadir.***Ayni sekilde bazen de ciimleyi eksik ve noksan birakmayacak sekilde
“icaz”** yani kisa ve 6z ifadeler Kur’an’da yer almaktadir. Kur’an’da ne noksan ne fazla
tam da “icaz” denilecek tarzda gelen ifadeler; 6z, kisa ama manay1 tam olarak ac¢iklayan
ayetlerdir. Yine bazen, yiirekleri yerinden s6kecek kadar tehdit iceren, korkuya sevk eden

ifade ve sozler bulunmaktadir. Bunlarla beraber bazen Kur’an, tefekkiire, diisiinmeye

439 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibra, 95.

440 Hattabi nin eserinin asil ad1, Beydnu i 'cazi’l-Kur an’dir. Muhammed Halefullah Ahmed ve Muhammed
Zaglil Sellam, bu eseri tahkik ederek Rummani ve Abdulkéhir el-Ciircani’nin ayn1 konudaki eserleriyle
birlikte, Seldsii resdil fi i’cdzi’l-Kur’an iginde yayimlamislardir. Iste bu sebeple Ebsi Zehre, Hattabi’nin
kitabindan bahsederken Riséle ismini kullanmaktadir.

441 Ebh Zehre, el-Mu cizetu ’I-kiibrad, 95.

442 Bu noktada farkli agiklamalari gormek igin bkz: Cagil Necdet, “Klasik Anlayisla Bilimsel Bulgularm
Kesistigi Noktada Kur’an Nazmi”, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 6, Say1: 11 (Bahar 2002), 63-64.

443 Sahip Aktas, Kur’an’da Istifham Uslubu, (Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Elaz1g 2006, 1-135.
44 Bu konuda 6rneklendirmeler igin bkz: Cagil Necdet, Kur’'an’in Beldgat ve Fonetik Yapisi, Tlahiyat
Yayinlari, Ankara 2005, 187.

45 Konuyla ilgili detayl1 agiklamalar igin bkz: Cagil Necdet, Kur’an n Beldgat ve Fonetik Yapisi, 187-205.
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sevk eden ifadelerle muhatabini karsilamakta; bazen de helal-haram ve hiikiim bildiren
aydinlatici, bilgilendirici ifadelerle okuyanma 11k tutmaktadir. iste ne durumda olursa
olsun Kur’an’da yer alan tiim bu ayetler, ifadeler, ciimleler biiyiik bir ahenk igerisinde,
kelimelerin climlelerin yerli yerinde kullanimiyla okuyanini, dinleyenini mest eden bir
yaptya sahiptir. Tiim bunlar Kur’an’in ifade tarzi ve anlatim iislubundaki i’caz

noktalaridir.*4®

2.18.2.3. Kur’an’in Beyan Cesitliligi

Edebiyat ile mesgul olan, belig konusmaya ve yazmaya kabiliyeti olan insanlarin
bu kabiliyetleri farkli sekillerde tezahiir eder. Kimi insan betimlemeyi ¢ok iyi yapar,
kimisi ifadesindeki sertligi ¢ok iyi kullanir. Kimi insan cosku, heyecan gibi duygulari gok
iyi ifade ederken, kimisi mizahi bir yetenek ile muhataplarinin karsisina c¢ikar. Bazi
yazarlar siyasi alanda ¢ok 1yi metinler ortaya koyabilirken, diger bir¢cok alanda bu denli
bir basar1 gosteremeyebilirler. Yani kisacasi, bir¢ok alanda ayni yiiksek seviyede
performans gostermek insanoglu i¢in pek miimkiin goériinen bir hal degildir. Ama belli

alanlarda ¢ok iyi olan insanlara rastlamak ise oldukca dogal ve miimkiindiir.

Kur’an’a gelince, o biitiin belagi ve edebi sanatlar1 farkli yerlerde kendisinde
barindirmaktadir. Bu yoniiyle beser takatinin ¢ok iistiinde bir konumda konumlanmaistir.
Kur’an’da; tehdit, miijde, uyari, umut etme, Allah’in yaratilisa dair ayetlerini tefekkiir
etme, duygulara hitap eden ifadeler ve daha fazlasin1 barindirmaktadir. Iste tiim bunlari
icermesi Kur’an’in i’caz ve esrarinin delillerindendir. Bu durum, Kur’an’da soyle ifade
edilmektedir:

“Iyice diigiinmeleri icin bu Kur’an’da ayrintili agiklamalar yaptik. Ama bu, sadece

onlarin haktan uzaklasmalarini arttirryor. ™

Avyette gegen “tasrif” (\33314) ifadesi, 1srarli bir bi¢imde ve degisik sekillerde siirekli
insanlar1 inanmaya, imana davet etme sekillerini ihtiva etmektedir. Bu anlamdaki
tekrarlayan vurgular, inananlarin rahatlamasina vesile olurken, inkarcilarin kiifriinii ve

inadin1 artirmistir.

448 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 95-96.
47 sra, 17/41.
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Bu baglamda bagka bir ayet ise sudur:

“Muhakkak ki biz bu Kur’an’da insanlara (gercekleri anlatmak icin) her tiirlii
misali denedik. Yine de insanlarin ¢ogu inkdarcilikta direndikce direndiler.”**®Kur’an’da
inkarcilar iman etsinler diye, miijde, uyar1 6giit, tehdit gibi bir¢ok 6rnek ile hakikatlere
dikkatler cekilmekte, bu ifadeler zaman zaman tekrarlarla kendini hissettirmektedir.
Kur’an’m bu Onemli ayirt edici Ozelligi her zaman insanlarin iman etmesiyle
neticelenmemistir. Aksine bazen de inkar edenlerin sadece inkarini artirmistir. Hasta
insanlarin bir kismi da boyledir, kendisine fayda verecegi ¢ok belli olan ilaci

kullanmaktan imtina edenler sifaya kavusamamaktadir.4

Kur’an’in maksadin1 muhataplarina ulastirirken kullandigi bu yontem c¢esitliligi
karsisinda aciz durumda kalan inkarcilar, zaman zaman ne diyeceklerini sasiracak
vaziyete diismekteydiler. Hatta Hz. Peygamber’in Kur’an’1 baskalarindan 6grendigi ve o
ogrendiklerini kendilerine okudugunu sdyleyecek noktaya bile ulagmislardi. Kur’an

onlarin bu aciz hallerini su sekilde ifade etmektedir:

“Hi¢ kuskusuz, “Kesin olarak bunlart ona bir insan o&gretiyor” dediklerini
biliyoruz. Oysa ona dgretiyor dedikleri kisinin dili yabancidir, bunun dili ise agik segik
Arap¢a’dir.”*°Bunu farkli yoniiyle tamamlayan bir diger ayet ise sudur: “Giizel
memleketin bitkisi rabbinin izniyle (giizel) ¢ikar, kotii olandan ise faydasiz tiriinden baska
bir sey ¢cikmaz. Iste biz siikreden bir kavim icin dyetleri béyle acikliyoruz. ”***Bu ayet hem
bir 6rnekleme yapmakta hem de bu tiir bir anlatim ydnteminin ni¢in tercih edildigine dair
aciklama ile fikir vermektedir. Bu ayet Kur’an’da gegen darbimesellerden biri olup,
simgesel bir anlatim 6rnegi sunmaktadir. Soyle ki, ayette gectigi sekliyle "temiz toprak-
pis toprak" meselinde metnin dis yapis1 biri kaliteli digeri kalitesiz olmak tizere iki tiir
topraktan bahsediyorken, i¢yapisi genelde tiim ademogullar: igerisinde "iyi" ve "kotii";
ozelde ise "mimin" ve "kafir" olmak tizere iki farkli insan tipinden bahsetmektedir.
Boylece ayette figiiratif bir anlatima yer verilmis olup, bu da genel anlamda mecazi bir
ifade formu sergilemektedir.**?> Buna gore ayette "temiz toprak" temiz insani veya

miimini, pis topraksa habis insan1 veya kafiri simgelemektedir. Rabbinin emrini dinleyip

448 Jsra, 17/89.

449 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 96-98.

450 Nahl, 16/103.

451 A’raf, 7/58.

452 Cag1l Necdet, Din Dili ve Mecaz, iz yay., 2008, 18, 61.
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benimseyen ve onunla amel eden, kendisi de ameli de hos miimin kimse faydalanilan ve
bitki bitiren hos meyveli, temiz cevherli, kaliteli bir topraga; Rabbine itaat etmeyen ve
yararl isleri olmayan; aksine pis isler yapan kafir kimse de bitki bitiremeyen corak, pis
topraga benzetilmistir. Bu 6rnekte Kur'an gokten inen bereketli ve sifali bir yagmura,
kalpler de bu yagmuru alan topraga benzetilmektedir. Buna gore Kur'an1 dinleyip ona
uyan ve onunla amel eden miimin kimse bu yagmurun niifuz edip bitki bitirdigi, asli temiz
olan topraga, kafir kimse ise aslinin bozuk olmasi sebebiyle bitki bitiremeyen pis topraga
benzetilmektedir. Kur'an inince miimin kalp ona inanir ve bdylece iman onda koklesir.
Kafir kalbe gelince, tipki yagmuru almasina ragmen fayda vermeyen bitki disinda higbir
sey bitiremeyen pis toprak gibi onun kalbinde de iman adina higbir sey tutunamaz ve

inang olarak faydasiz olandan baskasi orada koklesemez.*%3

Tiim bunlardan anlasildigi tizere Kur’an ayetleri, degisik sekil, konu ve igeriklerle
gelmistir. Bu igerikleri muhataplarina iletirken de her defasinda ayni yolu, yontemi
izlememistir. Kur’an’da, ilk ve en temel hedefi olan tevhid ger¢eklestirilmesi gereken ilk
hedef olarak ortaya konduktan sonra insan hayatinin her alanina dair bir¢ok diizenlemeyi
de icinde barindiran hiikiimler bulunmaktadir. Bu hiikiim ve ifadelerin iletim bi¢imi de
her defasinda ayni olmayip; bazen tehdit, bazen uyari, bazen miijde, bazen azarlama,

bazen de kinama gibi farkli yollarla yapilmistir.

Bunun diginda kainatin yaratilis1 basta olmak iizere evrene dair, yaratilisa dair,
gecmis lUimmetlerin hallerine dair birgok bilginin varligi da akla ve onun islevsel
kullanimina davet iceren Kur’an’in ayr1 bir yontemi olarak dikkatleri gekmektedir. Tiim
bu oOzellikler, akil sahibi, kalpleri agik ve can kulagiyla Kur’an’i dinleyenler igin,
Kur’an’da s6z tisluplarinin ve etkileme yontemlerinin ¢esitli ve farkli sekillerde olduguna

isaret edilmektedir.>*

Kur’an’in anlatim ¢esitliligini anlamda gesitlilik ve tislupta ¢esitlilik olarak okumak
da miimkiindiir. Kur’an kissalar1 anlamda c¢esitliligin en énemli 6rneklerinden birisidir.
Bir peygamber kissas1 Kur’an’da genelde sadece bir yerde gegmemektedir. Gegtigi tiim

farkli yerlerde aslinda farkli bir ibret ve ders amaci tagimaktadir; diger tiirlii Kur’an’da

453 Ebl'l-Haccac el-Mekki Mucéhid b. Cebr, Tefsiru Mucdhid, thk. Abdurrahman Tahir b. Muhammed,
Islamabad ts., I. 239; Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebii Hatim, Tefsiru'l-Kur'dni'l-'Azim, el-
Mektebetu'l-Asriyye, Beyrut 2003, V. 1503; Ebti Mansur Muhammed Maturidi, Te'vildtu'l-Kur'dn, Mizan
Yaymevi, Istanbul 2006, V, 391-392; Cagil, Din Dili ve Mecaz, 61.

454 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 98-99.
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gereksiz bir tekrara gidilmis seklinde anlasilma s6z konusu olabilir. Aslinda Kur’an’da
tekrar gibi goriinen her konu, ifade, ayet bu bakis acisiyla ele alindiginda gectigi her yerde

hususi bir amaca mebni olarak orada bulundugu seklinde yorumlanmaktadir.

Ebii Zehre bu girisi yaptiktan sonra Kur’an kissalarindan sirasiyla Hz. Ibrahim, Hz.
Musa, Hz. Nuh, Ashab-1 Kehf konularini ayrintili bir bigimde ele almistir. Bu bélimde
daha c¢ok olaylarin tarihe bakan yonlerini ayetler 15181nda ele almistir. Bu, Kur’an’in i’caz
yoniinden ziyade miiellifin konulara tarihi bir perspektifle yaklagsmasiyla ilgili
oldugundan ¢alismamizin genel ¢ercevesini ¢ok asacak ve konu biitlinliigiinii de olumsuz
etkileyecektir. Dolayisiyla bu boliimle alakali bu bilgilendirme ile iktifa edecegiz. ilgili
okuyucularin miiellifin bu konularla alakali bilgilendirmelerini ve fikirlerini eserinde

gormeleri miimkiindiir.**®

Muhammed Ebt Zehre, Kur’an’in ifade yontemleri ve iislup bigimleri {izerine
goriiglerini beyan ederken, bazi alt basliklar belirleyerek, bu basliklar etrafinda
Kur’an’dan da 6rnekler sunarak konuyu bu noktada detaylandirmaktadir. Kur’an’in bir
kistm meseleleri anlatmada soru sorma (Istitham) ydntemini tercih etmesi, gercek olaylari
oldugu gibi aktarmasi (hakikat, 6rnegin Kur’an kissalar1), sosyal ve giindelik hayat dair

bir kisim sinirlar1 ve hiikiimleri ortaya koyarken izledigi yontem bunlardan birkacidir.

Ebl Zehre, Kur’an’1n edebi ve belagi tislubuyla alakali 6rneklendirmeleri yaparken,
konunun bir béliimiinii; Kur’an’da Tesbih ve Cesitleri, Kur’an’da Istiare ve Cesitleri,
Kur’an’da Mecaz ve Kur’an’da Kinaye ve Cesitleri olmak tizere dort ayr1 basglik agarak
meseleyi izah etmeye devam etmistir. Bu bolimde de Kur’an’in her bir kelimesinde,
climlelerinde higbir sekilde bir rastgeleligin bulunmadigini, kelimelerinin se¢ildigini, her

ifadenin yerli yerinde kullanildigin1 anlatmakta ve bunu 6rneklerle desteklemektedir.*>®

2.18.2.4. Kur’an’in Nazim ve Fasilalar:

Kur’an’in gerek lafiz ve {islubunda gerekse fasilalarinda, fasila olmayan
noktalarinda kendi icinde ihtisamli bir ahenk ve diizen bulunmaktadir. Bu o6zelligi

Kur’an’in indirildigi ilk donemde mubhataplar1 arasinda olup, inanmayan bir kisim

455 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 100-140.
456 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 160-205.
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insanlarin ifadelerine ve itiraflarma da yansimistir. Ornegin; Velid b. Mugire’nin su

ifadeleri bu baglamda dikkat ¢ceken climlelerdir:

“Allah’a yemin olsun ki, Kur’an’'da muazzam bir tathlk, lezzet ve giizellik
bulunmaktadir. Ayrica Kur’an’in tiim ayetleri; kokleri hurma agact gibi suya inmis,
dallart da meyve dolmus bir agag gibidir. Kisacasi Kur’an en yiice keldmdur; ondan daha
yiicesi yoktur. Bu tiir ifadeleri bir beserin ifade etmesi, ortaya koymasi da asla miimkiin

degildir.*’

Muhammed Ebl Zehre, bu giristen sonra Kur’an’in nazmu ile ilgili sunlara yer

vermektedir:

Kur’an nazmi, belagatcilar tarafindan ortaya konan, bilinen edebi ilkelerden farkli
bir 6zellik ve sekil ifade etmektedir. Kur’an nazmai; “nesr-i mursel” degildir; yani serbest,
diiz olan, lafiz sanatlarin1 ve seciyi 6n planda tutmayan bir 6zellige sahiptir; “nesr-i

mesnii” da olamaz; yani siradan ve yapay bir nesir degildir.**®

Ayni zamanda Kur’an’in nazmi, bir “nesr-i miizdevic” de degildir; yani sonlari
siirdeki gibi, ama serbest bir bicimde kafiyeli bir nesir de degildir. Bunlarla beraber
Kur’an nazmi1 “nesr-i miisecca” da degildir. Yani lafiz sanatlarin1 ve seciyi 6n planda
tutan bir yapida da degildir. Kur’an tiim bunlarin disinda kendine mahsus 6zellikli bir

ifade bicimi ve nazma sahip ilahi vahiydir.*>®

Ebi Zehre, bu bilgileri paylastiktan sonra Bakillani’nin [ ’cdzii I-Kur an adl eserine
de atifta bulunarak miiellifin Kur’an’in nazmi hususunda serdettigi goriislerine yer
vermistir. Bu goriisleri 6zet bir bigcimde burada biz de nakledecek olursak su sekilde ifade

edebiliriz;

Kur’an nazminim essizligi, birka¢ noktada ortaya ¢ikmaktadir. Oncelikle Kur’an,
genel nazmi itibariyle mucizedir. Kur’an’in ifade tarzindaki cesitlilik, Araplarin
alisilagelmis keldam tarzinin ve hitap bigimlerinin zaman zaman disinda 6zellikler
tasimaktadir. Bir s6ziin diizenli ve edebi sayilabilmesi i¢in ¢esitli 6zellikleri tagimasi
gerekmektedir. Ornegin; siirin farkli aruz sekilleriyle yazilmasi veya kafiyeli olmayip da

vezinli bir bi¢imde telif edilmesi gibi hususlar, bir s6ziin bedii olus yontemlerindendir.

457 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 207.
458 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 208.
459 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 207.
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Iste insanlar bu tiir yontemleri kendi &lgiilerine gore alir ve ifadelerini bunlara gore
sekillendirip edebi bir tarz olusturabilirler. Ama Kur’an tiim bu dlgiilerin tesinde ve

tistiinde ayricalikl1 bir yontem ve nazim iislubuna sahiptir.*6°

Kur’an ne seci’ yani nesir halindeki metinlerde ifadelerin sonunun ayni kafiye veya
ayn1 vezinde oldugu bir 6zellik tasimaktadir; ne de siir 6zellikleri barindiran bir yapidadir.
Kur’an i¢in direkt bu Ozellikler var diisiincesiyle yaklasimlar sergilemek Kur’an’i
tanimamaktir ve onun degerini diisiirmeye yonelik ifadeler ortaya koymaktir. Kur’an
beseri standartlar ve oOl¢iilerin ¢ok listiinde kendine has edebi ve belagi nazim ve ifade
bigimine sahip vahy-i ilahidir.*6*

Kur’an’1n indirildigi dil ve ilk muhataplarin konustugu Arapga kendi iginde bir¢ok
zenginligi barindirmaktadir. Kur’an bu zenginligi kendine has ifade bigimi, beldgati,
fesahati, hukuki prensipleri, aile basta olmak {izere sosyal hayata dair bir¢cok incelikli
ahkami ve prensipleriyle bu dilin zirvesini ¢ok asan bir noktada durmaktadir. Kur’anin,
bu 6zelliklerini ve insanlar iizerinde olusturdugu etkiyi su ayetlerde gérmek de pekala

mumkuiundir:

“Allah, kendi icinde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak
sozlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri virperir, sonra
yine Allah’t anmaya yonelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur. Iste bu kitap,
Allah’in bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla dogruya yonlendirir, ama Allah kimi

sasirtirsa artik ona dogru yolu gosterecek yoktur.*%?

“Kur’an’1 inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska birinden gelmis
olsaydi onda bircok tutarsizlik ve celiski bulurlard! %3

Iste bu ayetler de ayrica gostermektedir ki, Kur’an ifadeleri ve nazmi beser

ifadeleriyle ve edebi dlciileriyle kiyaslanmayacak bir letafet ve ihtisamdadar.*%*

Kur’an’1n nazminin giizelligi ve zirve bir noktada olusu bir yoniiyle de ihtiva ettigi
konu cesitliligini belli bir ahenk iginde sunma bi¢iminden de kaynaklanmaktadir. I¢indeki

kissalar, 6giit verici ve yol gosterici hadiseler, hikmetli bir¢cok sdzler, ¢esitli meselelerle

460 g|-Bakillani, Ebt Bekir Muhammed ibn Tayyib, I cdzii I-Kur 'an, Darii’l-Mearif, Misir, ts., 48-53.
461 o|-Bakillani, I ’cdzii ’I-Kur an, 48-53.

462 7iimer, 39/23.

463 Nisa, 4/82.

464 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 209.
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ilgili hiikiimler, sakindiran ve uyaran ifadeler, iyiligi miikafati ile beraber, kotilugi
cezastyla beraber zikreden lafizlar, degerli karakter tiplemesi ve 6rneklendirmeleri, iistiin
ahlaki prensipler ve bunun disinda ¢esit ¢esit konular1 bir arada bulundurmasi ve bunlari

bir nazim saheserligiyle sunmasi onun en biiyiik i’cAz yonlerinden birisidir. 6°

Insanlar kendi aralarindaki iletisimlerde belli bir oranda uzmanlik sahibi kimselerin
ifadelerinden ylicelterek bahsederler. Bu tiir ifade bigimlerinde bile zaman zaman celiskili
durumlarla karsilasmak miimkiin olabilmektedir. Ama Kur’an i¢in bu tiirden ¢eligkilere
rastlamak kesinlikle miimkiin degildir. Kur’an’in degisik yerlerinde bahsedilen ge¢mis
milletlere ve peygamberlere ait haberlerde bir biitiin olarak olaylara bakildiginda
aralarinda en ufak bir celiski olabilecek sdze, ciimleye rastlamak miimkiin degildir. Iste

bundan dolayidir ki beser i¢in Kur’an’in bir benzerini getirmek miimkiin degildir.

Tiim bu anlatimlara 6rneklik teskil edecek Kur’an ayetleri sayisiz derecededir. Ama

bununla beraber bir 6rnek vererek konunun daha iyi anlatilabilmesi miimkiindiir. Soyleki;

“Tohumu ve ¢ekirdegi ¢atlatan siiphesiz Allah’tir; O, oliiden diriyi ¢ikarir, diriden
de oliiyii ¢cikarmaktadir. Iste Allah budur. O halde (haktan) nasil dénersiniz!Sabahi
aydinlatan O’dur. Ve O, geceyi dinlenme zamani, giinesi ve ayr birer hesap olgiisii
kilmistir. Iste bu, aziz ve alim olan Allah’n takdiridir.O, kara ve denizin karanliklarinda
kendileri ile yol bulasiniz diye sizin i¢cin yildizlar: yaratmistir. Gergekten biz, anlayan bir
topluluk i¢in kanitlari birer birer acikladik. O, sizi bir tek nefisten yaratmustir. (Sizin igin)
bir kalma yeri, bir de emanet olarak konulacaginiz yer vardir. Gergekten biz,

derinlemesine diigiinen bir topluluk icin kanitlar: birer birer agikladik. %

Sadece bu ayetlere bile bakildiginda kelimeler arasindaki ahenk ve muhtesem
tasvirleri gormek miimkiindiir. Bu ayetlerde, tohumun nasil yaratildigi, nasil catlatilip
ekin haline getirildigi, filizlenip yeserdiginde ise insanlar ve diger istifade edecek
yaratilmiglarin bunlardan nasil yararlandigi ifade edilmektedir. Cekirdegin yarilip
filizlenmesi anlatilirken, ondan bir agaci dallarini egecek kadar agirlikta meyvelerin nasil
yaratildig1 ifade edilir. Bir taraftan da yapraklar ve ciceklerinin zaman zaman yaydigi

rayiha da adeta ihsas ettirilir.*¢’

465 Ebh Zehre, el-Mu cizetu ’I-kiibra, 210.
466 En’am, 6/95-98.
467 Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 211-212.
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Bunlarin sonunda ise devam eden siirecin bir giin liimle tanistigini ve sonrasinin
ise ayr1 bir yolculuk oldugu ifade edilerek buna dair diisiindiiren ve ibretlere sunulan

durumlar her akil sahibinin idrakine sunulmustur.*¢®

Kur’an metni, nesir tlirii bir metin asla degildir. Ayrica onun fasilalarinin da bir
siirde oldugu gibi kafiye diizeni ile olmadig1 gayet agik bir gergektir. Yani onun, insanlar
arasinda kullanilan anlamlariyla vezin ve kafiyeleri bulunmamaktadir. Kur’an’da
dinleyenleri etkileyen nagme sirlar1 ve mana derinlikleri onun nazim giizelliginin ve genel

ahenginin yansimalar1 olarak degerlendirilmelidir.*%®

Muhammed EbG Zehre, bu boliimi anlatirken Mustafa Sadik er-Rafii’den de

konuyla ilgili goriis aktarmakta ve 6zetle su bilgileri paylagmaktadir:

Kur’an’in indirildigi ilk topluluk olan Araplar, konusma bicimi olarak genelde
aheste bir yapiya sahip sekilde konusurlardi. Konusmalarinda sesi olusturan harf ve
kelimelerde uyum ve ahenkten ziyade sesin kendisindeki uyum ve ahenk onlar i¢in daha
onemliydi. Ancak onlar Kur’an’in indirildigini gordiiklerinde ve ayetleri isittiklerinde
kelimelerdeki ahenk ve essiz diizen dikkatlerini ¢ekti. Cilinkii bir biitiin olarak
bakildiginda harfler, kelimeler, ciimleler Kur’an’da hep yerli yerindedir. Sanki ayr1 ayr
climleler yok da bir biitlin olarak son derece uyumlu tek bir ciimle karsilarinda var gibi
hissetmislerdir. Ve sonu¢ta da bu durumlarini itiraf etmekten geri durmamuslardir.
Kur’an’1n ilk dénem muarizlarini aciz birakmasi tam da onlarin anladiklar1 edebi, belagi
ve hitap sanati bakimlarmdan olmustur. Oyle ki en azili muarizlarindan biri olan
Miiseylime sekil olarak Kur’an’a benzettigi baz1 anlamsiz ve bos sozler sarf etmis, bunu
en yakinindakilere bile kabul ettirememistir. Zaten durumun farkinda oldugu i¢indir ki,

devamini getirmemis, bu isin yapilabilir olacagina dair inanc1 kalmamistir.*’

Muhammed Ebu Zehre, bu boliimiin son kismmni Kur’an’in nazim ve ifade
biciminde barindirdig: cesitli edebl ve belagi basliklar ele alip genisce drneklendirerek
izahatin1 tamamlamistir. Bu basliklar sirasiyla; Telaiim (Kelime i¢indeki haflerin uyumu),
Fasilalar, Kur’an’da Seci’, Kur’an’da I’caz ve Itnab, Kisa /Uzun Stireler ve bu Sirelerin

Ezberlenmesi, Kisa ve Uzun Ayetler.*’*

468 Ebhi Zehre, el-Mu cizetu’’I-kiibra, 213.
469 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’’I-kiibra, 213.
470 Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 212.
41 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 213-248.
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2.18.2.5. Kur’an’in Gaybi Haberler icermesi Bakimindan Mucize Olusu

Kur’an’in gayba dair haberlerini iki farkl sekilde ele almak miimkiindiir. Birincisi,
Kur’an, 6nceki timmet ve topluluklardan ve peygamberlerden haber vermektedir. Bazen
de bu haberlerle beraber gecmise dair bir kistm ahkdmi da paylasmaktadir. Ikincisi ise,
gelecege ve bir yaratilisa, kdinata ve isleyen diizen basta olmak iizere bir kisim
gelismelere dair verdigi haber ve bilgiler.*’? Eb(i Zehre’nin bu tasnifinden sonra bu
basliklar1 biraz daha detaylandirmak gerekmektedir. Biz de miiellifin yaptig1 ayrimi géz

Oniinde bulundurarak ve 6zetleyerek bu hususlar1 s0yle maddelestirebiliriz:

a. Hz. Peygamber’in diinyaya geldigi ve yetistigi ortamdaki insanlar genelde
ticaret ile mesgul olan insanlar idiler. Giinliikk kullandiklar1 dilin disinda bir
kismi1 edebiyata ve belagata merakly, ilgili davranmaktaydilar. Hz. Peygamber
bu toplumun okuma yazma bilmeyen bir ferdi olarak yetismisti. Yetistigi bu

cevrede genel olarak Ehl-i Kitap diye taninan bir ¢evre de bulunmamaktaydi.

Iste boyle bir ortamda Kur’an indirilmeye baslamis, bir kisim ayetlerinde dnceki
iimmet ve topluluklardan ve peygamberlerden haberler vermeye baglamistir. Hem timmi
bir peygamber olmasindan hem de bu tiir bilgileri elde edebilecegi herhangi bir Ehl-i
Kitab ¢evresi olmadig1 i¢in Hz. Peygamber’in bu tarz bilgilere sahip olmasinin higbir
sekilde imkani bulunmamaktadir. Bir kisim tevariis eden kadim bilgi de o toplumun
aslinda ortak bir kiiltiir bilgisi olarak durmaktaydi. Ciinkii Kur’an’in bahsettigi bir kisim
olay ve gecmis bilgilerin gectigi yer Mekke toplumunun ¢ok iyi bildigi hala

kalintilarindan da bildikleri bir kisim malumati igermekteydi.

Kur’an’1n verdigi gecmise dair bilgiler Ehl-1 Kitap bilgileriyle genelde ortiisiiyordu
ve onlar da bunu ¢ogunlukla onaylamislardir. Bir kisim ortiismeyen bilgilerin sorumlusu
da Kur’an degildir. Ciinkii titiz bir ¢alisma yapildiginda goriilmektedir ki, Ehl-1 Kitab’in
elinde bulunan malumatin 6nemli bir boliimii tahrif edilmistir, karistirilmistir ve siipheli

hale gelmistir.

Kur’an’in 1’caz olarak nitelendirildigi yer de burasidir. Bu konudaki 6rneklerden

bir su ayettir:

472 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 248-249.
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“Bunlar sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerindendir.
Iclerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kura cekmek iizere kalemlerini

atarlarken sen onlarin yaninda degildin; onlar tartisirken de sen yanlarinda degildin. "*"

Bu ayette oncelikle gelen bilginin beserl bir bilgi olmadigi, ilahi vahiy bilgisi
oldugu ifade edilmektedir. Zaten Araplar nezdinde de bu konuda Kur’an’1n verdigi bircok

bilgi onlarin kiiltiir hafizasinda olmayan bir bilgi olarak dikkat cekmektedir.*"

Bu konudaki bir bagka 6rnek de su ayettir:

“Iste bu kissa, gayb haberlerindendir. Onu sana vahyediyoruz. Onlar, tuzak

kurmak iizere ittifak ettikleri zaman, sen onlarin yanminda degildin. *™

Iste bu ifadelerde de anlasildig1 gibi Kur’an, higbir beserin bilemeyecegi, tamamen

ilah1 bilgilendirme sonucu ancak 6grenilebilecek bilgileri ihtiva ettigini ihsas etmektedir.

Ozetle; Kur’an, sadece Allah’in bilgi vermesi ile insanlarin bilip 6grenebilecegi bir
kistm gegmis donem haberlerini ihtiva etmektedir. Ilk muhataplarin gelen vahiyle
bildikleri baz1 haberlerin var oldugunu, fakat biz kisim bilginin ise sahibi olmadiklari
anlasilmaktadir. Donemin Ehl-i Kitab denilen kesimi de ellerindeki muharref bilgilerle
gelen vahyi degerlendirmislerdir. Buna gore bazi haberler var olan bilgi ile ortiisiirken bir
boliim bilgi ise Kur’an’in agikladiklari olarak yer edinmistir. Bundan da anlasgilmaktadir
ki, Kur’an beser sozii degil, beserin kiiltiir bilgisi i¢ginde olmayan1 haber vermek ancak

ilahi olabilir, baska bir sey olamaz.*®

Hz. Peygamber’in iimmi olusunun disinda, onun Mekke’de birinden bu tiir
haberleri aldig: iftiras1 da ciiriik bir s6zden baska bir anlam tasimaz. Ciinkii iddia edilen
kisi oncelikle dili itibariyle Rumca konusan birisidir. Hz. Peygamber’in onunla bulusup

konustuguna dair kesin higbir delil ve bilgi de zaten bulunmamaktadir.*”

Tiim bu ifadeler 15181nda tekrar anlasilmaktadir ki; Kur’an’daki 6nceki peygamber,

toplum ve timmete dair bilgiler beser takati ile bilinebilecek malumatlar degildir. O halde

473 Al-i imra, 3/ 44.

474 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 249.

475 Yusuf, 12/ 102.

476 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 250.

47T Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 249-250.
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bu durum sadece Kur’an’in i’caz yoOnlerinden biri olarak takdir edilip bu sekilde bir

okuma ile degerlendirilmelidir.*’8

b. Kur’an’in i’caz yonlerinden birisi de indirildigi donemden sonra meydana
gelecek birtakim meseleleri onceden haber vererek insanlari bilgilendirmesidir.
Bu tiir verilen haberlerin, aynen gerceklesmis olmas1 da Kur’an’in beser sozii
olamayacagini, her seyi bilen her seyden hakkiyla haberdar olan Allah’in kelam1

oldugunu gosteren ayri bir delildir.*"

“Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. Fakat onlar bu yenilgilerinden sonra
birkag¢ yil iginde galip gelecekler. Eninde sonunda Allahin dedigi olur. O giin miiminler
Allah’in yardimi sebebiyle sevinecekler. O diledigini muzaffer kilar. O ¢ok gii¢liidiir,

engin merhamet sahibidir. 4%

Bu olay, Kur’an’in haber vermesinden sonra gerceklesmistir. Hicretten 6nce (615-
616) Ehl-i Kitab olan Romalilarla Mecusi olan Iranlilar arasinda kanl bir savas yasanmis
ve sonugta Romalilar yenilgiye ugramiglardi. Bu olaydan sonra inen Kur’an’in bu ilgili
ayetleri yakin zamanda savas olacagini ve bu savasi Romalilarin kazanacagini haber
vermekteydi. Aynen bildirildigi gibi, 622 yilinda tekrar bu devletler arasinda bir savas
cereyan etmis bu defa Persliler bozguna ugramislardir. Hz. Peygamber, bu olay1 ne
yasamis ne de miisahede etmisti. Bu bilgi tamamen ilahi vahiy bilgisi ve Kur’an’in 1’caz

yonlerinden birisidir.*8!

Bu olaym baska bir yonii de bulunmaktadir. Séyle ki; Ilk savasta Ehl-i Kitab olan
Romalilarin yenilmesi, Mekke miisriklerini olduk¢a sevindirmis, Hz. Peygamber’in de
kisa zamanda bozguna ugrayacagini ve dagilacagini sevingle yaymaya kalkigsmiglardi. Bu
haber, bir yoniiyle Hz. Peygamber ve inananlara moral ve destek icermesi bakimindan da

onem arz etmektedir,*82

478 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’’I-kiibra, 250.
479 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’’I-kiibra, 250.
480 Riim, 30/2-5.

481 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 250.
482 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 250.
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Bu baglamda zikredilebilecek bir baska ayet de Bedir savasi1 dncesi inmis ayettir.483

Kur’an’in gelecege dair verdigi haberlerden biri de Yahudilerin karakteristik

Ozelliklerinden bir kisminin bildirildigi su ayettir:

“Yemin olsun ki, onlart (Yahudileri) insanlarin yasamaya en diiskiinii olarak
bulursun; (Hatta) miisriklerden de ¢ok; her biri ister ki bin sene yasasin. Oysa ¢ok
vasatilmast hi¢ kimseyi azaptan kurtaramaz. Allah onlarin yapmakta olduklarin eksiksiz

goriir. 84

Kur’an muarizlariin higbir sekilde Kur’an’in benzerini getiremeyeceklerini
asirlara meydan okuyarak bildiren ayetler de bu baglamda g6z 6niinde bulundurulmasi

gereken ayetlerdendir:

“Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay1 bir siiphe icinde iseniz onun benzeri bir
sure de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da yardima ¢agirin, eger iddianizda
samimi iseniz! Bunu yapamazsaniz -ki asla yapamayacaksiniz- yakiti insanlar ve taslar

olan atesten sakimin; o, inkdrcilar icin hazirlanmigtir.”*&

Sonug olarak; Kur’an’in haber verdigi bu tiir bilgiler asla sezgi ve feraset ile
aciklanabilecek beser belgileri degildir. Beserin aciz kalacagi, hicbir sekilde
bilemeyecegi gegmise veya gelecege dair gayb ifade eden haberler cinsindendir. Ayrica

Kur’an’1n i’caz yonlerinden de birisidir.*®

2.18.2.6. Kur’an’da Istidlal (Akil Yiiriitme/Delil Getirme) Yontemleri ve Tartisma
Uslubu

Kur’an’1n her 6zelligi mucizedir. Bir benzeri getirilemeyecek vasiftadir. Kur’an’in
bir sozii kisa ve 6z sdylemesi yani icazi, mu’cizedir. Lafizlari, itnabi, {islubu, nazmi,
nagmeleri, fasilalar1 hep birer mu’cizedir. Bunlarin yaninda bir de delil getirmesi ve

tartisma tislubu da birer mu’cizesidir.

Muhammed Ebl0 Zehre; bu bashk altinda ge¢misten beri insanlik tarihinde

edebiyatta, belagatta, hitabette zirve olan insanlarin sdzleri toplansa, bu sozlerin ve beseri

483 Enfal, 8/7.

484 Bakara, 2/96.

485 Bakara, 2/23-24.

486 Eb{ Zehre, el-Mu ‘cizetu’l-kiibrd, 250-251.
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metinlerin insanlar nezdinde bir itibar1 ve degerinin olacagini ifade eder. Ama soz
Kur’an’a geldiginde beser sozleri ve metinleri ne kadar yiice olursa olsun Kur’an sozii ve
metni ile kiyaslanacak bir halleri yoktur, der. Cilinkii Kur’an ile beser soOziiniin
kiyaslanmast demek, yaratan ile yaratilanin mukayese edilmesi gibi bir anlama

geleceginden bunun miimkiin olamayacaginin gayet bariz oldugu hakikatine vurgu

yapar.*®’

Kur’an’in belagi incelikleri ve edebi glizellikleri her ne kadar bir¢ok incelemenin,
arastirmanin konusu olmussa da bunu tam manasiyla takdir edebilmek miimkiin degildir.
Ciinkii bu takdiri yapmaya ¢alisan her insan kendi ilmi bilgisi ve ¢ergevesi bakimindan
meseleyi ele alir ve bu baglamda degerlendirmeleri de ona gore olur. Bu, bir yoniiyle
Kur’an’in asirlardir bu yonleriyle siirekli bir bicimde kafa yorulan bir kitap oldugunu
gOsterir; ama bir taraftan da arastirilan bu 6zelliklerinin tam manasiyla anlagilamadigi

gercegini de defalarca insana hatirlatir.

Anlatilmaya ¢aligilan bu durum, tipki ruhun ne oldugunu anlamaya ¢alismak gibi
bir seydir. Kur’an’in da belirttigi gibi, ruh olgusu, Allah’in takdirinde olan ve insanlarin
cok az bilgi sahibi oldugu bir gercektir. Insanoglunun bu konuda bildigi ondan
kaynaklanan yasam emareleri lizerine konusmak ve yorum yapmaktir; bu ise onu tam
manastyla idrak etmek degildir elbette. Iste Kur’an’in belagi ve edebi zelliklerini tam
manastyla kavramak da pek miimkiin degildir. Bu konudaki tiim ¢alismalar giizellikleri
ortaya koymas1 bakimindan degerlidir. Ama beserin aciz kalisin1 géstermesi bakimindan

da sayan-1 dikkattir.4%

Muhammed Ebii Zehre, Kur’an’in istidlal yontemlerini farkli bagliklar altinda ele

alip bunlar1 ayr1 ayr1 6rneklendirmektedir. Bu basliklar sunlardir:
Ta’rif (anlatilan konunun igeriginin tanimlanmasi)
Teczie (bahsedilen konunun pargalarinin, béliimlerinin zikredilmesi)
Ta’mim (genellestirme)’den sonra Tahsis (0zellestirme)

Illet ve Ma’liil (sebep-sonug iliskisi)

487 Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 252.
488 Eb{ Zehre, el-Mu ‘cizetu’l-kiibrd, 253-254.
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Mukabele (zithiklarin karsilastirmali veya karsilastirma olmaksizin birlikte

zikredilmesi)

Tesbih ve Darb-1 Mesel (gesitli benzetmeler ve ibret alinacak 6rnek durumlar).*°

Kur’an’in istidlal yontemlerini kullanmasindaki gaye, inanca ve ahkama yonelik
hakikatlerin ispat edilip ortaya ¢ikarilmasidir. Bunula beraber, bu hususlarin zihne daha
da yakinlastirilip stipheye hi¢ mahal birakmayacak agiklikta ifade edilmesidir. Kur’an’da
cedel yani tartisma metodunun olmasi, yalnizca Ehl-i Kitab ve miisriklerden Kur’an’a ve
Islam’a muariz olanlara kars1 koymak, onlarla miicadele edip onlar1 susturmak degildir.
Bununla birlikte, herhangi bir konuda tereddiit ve siipheye yer birakmayacak sekilde
meseleyi ortaya koymak ve ispat etmek i¢in de bu metodu kullanmaktadir. Kur’an’in
muhataplar1 farkli seviyelerdeki her tiirden insandir. Dolayisiyla kullandig1 yontemlere
bakildiginda, bu tiir ¢esitliligin goz Onilinde bulunduruldugunu ifade etmek, yanlis

olmayacaktir.*®

Kur’an’in mubhataplari; egitim durumlari, kiiltiirel farkliklar1 bakimindan da
cesitlilik arz etmektedir. Ayetler de bu farklilarin tamamina bir yoniiyle hitap etmektedir.
Yani okuyan herkes kendi zihni durumlarina ve kiiltiir durumuna gére mutlaka istifade
edebilmektedir. Buna delil olabilecek bir ayet sudur:

“Inkdr edenler, gokler ve yer bitisik iken onlart ayirdigimizi ve her canliyt sudan

yarattigimizi gérmezler mi? Hald inanmayacaklar mi? %

Bu ayet; ilimle, bilimle mesgul olan insanlara bir¢ok sey anlatmaktadir. Arastirma
yapan, derinlemesine bir tefekkiiriin i¢inde olan her vicdan sahibi insan bu tlirden

ayetlerin kainata, yaratilisa dair dnemli mesajlar ve bilgiler icerdigini gérmektedir.*®?

Bu baglamda bir diger ayet grubu da sudur:

“Gergek su ki biz insani camurdan alinmig bir 6zden yaratiyoruz;Sonra onu saglam
bir korunakta nutfe haline getiriyoruz. Ardindan nutfeyi (déllenmis yumurta) alakaya
(rahimde asilip beslenen embriyo) ¢eviriyor, alakay sekilsiz et (goriiniimiinde) yapiyor,

bu etten kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere adale giydiriyoruz, nihayet onu

489 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’'I-kiibra, 254-264.
490 Ebh Zehre, el-Mu cizetu ’I-kiibrd, 265-268.
491 Enbiya, 21/30.

492 Ebi Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 270.
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bambaska bir varlik halinde insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok
yiicedir. Sonra siz bunun ardindan mutlaka éleceksiniz.Sonra da kiyamet giiniinde tekrar
diriltileceksiniz. Andolsun biz iistiintizde yedi yol yarattik. Biz yaratilanlardan habersiz

degiliz. "%

Iste bu tiir ayetleri insanlar okudugunda her insanin alacagi mesaj ve bilgi kendi
kadrincedir. Bilgili birisi buradaki yaratilisa ve onun seyrine dair olduk¢a zengin bir bilgi
kaynagina sahip olurken; bir baskasi diinyaya dair, onun geciciligine dair, Allah’in
yaratma kudretine dair mesajlar alabilmektedir. Kisacasi; Kur’an’1 okuyan ve ondaki
isaretleri, delilleri degerlendiren her insan ilmi, kiiltiirel seviyesi ve durumu ne olursa
olsun, mutlaka istifade edebilmektedir. Kur’an, ayn1 zamanda mesajlar1 takip edilip
arastirildiginda insanligin ortak bilgi seviyesini yiikseltmekte ve cesitli yeni kesif ve

anlamalara kapi aralamaktadir. Bu da Kur’an’in en énemli i’caz yonlerinden birisidir.*%*

Kur’an’in tartigma (cedel) yontemiyle konulari ele aldigi hususlarda izledigi
yontemler de farkli farklidir. Sonucunda ikna etme amaglanir. Ancak muarizlarinda bu
durum, genellikle ¢aresiz kalmakla sonuglanmaktadir. Hz. Ibrahim’in hayatindan bir
kesitin anlatildig1 su boliim 6rnek olarak verilebilir:

“Allah’in kendisine verdigi iktidara dayanarak rabbi hakkinda Ibrdhim ile
tartismaya giren kimseyi gormedin mi? Ibrahim “Rabbim hayat veren ve éldiirendir”
deyince o, “Hayat veren ve oldiiren benim” dedi. Ibrdhim “Allah giinesi dogudan
getirmektedir, hadi sen de onu batidan getir” dedi. Bunun iizerine inkdrci ne diyecegini

bilemedi. Allah zalimler topluluguna rehberlik etmez. %

Bunun disinda bazi bagliklarla ve 6rnekleriyle verilebilecek cedel (tartisma) metodu

ilkelerini de su sekilde maddelestirmek miimkiindiir:

a. Tahaddi (Meydan Okuma): Kureys miisrikleri 6zelinde asirlara meydan

okurcasina Kur’an muarizlarina hitaben ifade edilen su ayet bir 6rnektir:

493 M{i’mindn, 23/12-17.
49 Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 270-271.
4% Bakara, 2/258.
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“Yoksa “Kur’an’t kendisi wuydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger dogru
soyliiyorsaniz Allah’tan baska ¢agirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin da, siz de onun

gibi uydurulmus on stire getirin! #7496

Yine Hz. ibrahim’in putperest bir hiikiimdar ile olan tartismasini konu alan kisimda
“Ibrahim “Allah giinesi dogudan getirmektedir, hadi sen de onu batidan getir”

dedi”"*¥"seklindeki meydan okuma da burada tekrar hatirlanacak bir &rnektir.

b. Muhatabin iddiasimin dogru olmadigim gostermek: Miinafiklarin, miiminlere

kars1 oldukc¢a pervasiz yaklasimlarini anlatan su ayet bir 6rnek olarak gosterilebilir:

“Soyle diyorlar: “Hele Medineye donelim, o zaman gii¢lii olan zayif olant oradan
ctkaracak!” Halbuki asil gii¢ ve izzet Allah indir, resultiniindiiv, miiminlerindir, fakat

miinafiklar bunu bilmezler! **%

Bu ayetle onlarin ifadeleri nakledildikten sonra bu iddialar1 ¢liriitiilmiis; asil giiciin,
kuvvetin, izzetin Allah’a, resuliine ve miiminlere ait oldugu, zilletin ise onlara yakistig1

kuvvetlice vurgulanmigtir.*%®

c. Muhatabin iddiasinin pesi sira soéziin durumuna gore cevap verme: Onceki

peygamberlerin kavimleriyle olan sozlii miicadeleleri aktaran ayetler buna 6rnektir:

“Peygamberleri, “Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda bir siiphe mi var? O,
glinahlarimizi bagislamak igin size bir ¢cagrida bulunuyor ve size belli vakte kadar da stire
veriyor” dediler. Onlar, “Siz de bizim gibi sadece insansiniz, bizi atalarimizin tapmis
oldugu tanrilardan uzaklastirmak istiyorsunuz. O halde bize, acik bir delil getirin!” diye
cevap verdiler.Peygamberleri onlara séyle dediler: “Dogrusu biz de sizin gibi sadece
insanmiz; fakat Allah kullarindan diledigine liitufta bulunur. Allah’in izni olmadan bizim

size bir delil getirmemiz miimkiin degildir. Miiminler ancak Allah’a dayansinlar.”>®

Bu ayetlerde, peygamberlerin muhataplarini ikna etme ¢abasi iginde olduklarini;
ama ayni zamanda onlarin itiraz ettikleri hususlara da cevaplar verip hakikatlere

dikkatleri cekmeye gayret gosterdikleri, ilahi vahiy olarak nakledilmektedir.%%

496 Hid, 11/13.

497 Bakara, 2/258.

498 Miinafik{in, 63/8.

49 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibra, 279.

500 Thrahim, 14/10-11.

501 Ebii Zehre, el-Mu cizetu 'I-kiibrd, 278-281.
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Muhammed EbG Zehre, el- Mu ‘cizetu’l-kiibrd eserinin Kur’an’in I’caz yonlerini
etrafli bir bicimde ele aldig1 bolimiini bitirdikten sonra, Kur’an’in Muhtevast ve Ana
Konular1 baslikli yeni bir boliim agmistir. Bu bdliimde, daha 6nce degindigi bir kisim
konuyu biraz daha detaylandirmistir. Bununla beraber ilk olarak ele aldig1 bir kisim konu

da bulunmaktadir.

Mu’cizeler basligi ile onceki iimmet ve topluluklarla, gonderilen peygamber
hayatlarina dair Kur’an kissalarinin bir boliimiinii detaylandirarak ele alan miiellif,
bununla Kur’an’in hem i’caz yonlerinden birini ele almis, hem de Kur’an’in bu kissalar

ile bugiiniin insanina vermek istedigi mesajlara dair bilgilendirmeler yapmustir.®%?

Ebl Zehre, Kur’an kissalarint mu’cize baglaminda ele aldigi bu boliimde sirasiyla;
Hz. Nuh’un Mu’cizesi, Hz. Hud’un Mu’cizesi, Hz. Salih’in Mu’cizesi, Hz. Lat’un
Mu’cizesi, Hz. Suayb’in Mu’cizesi, Hz. Musa’nin Mu’cizeleri, Hz. Siileyman’in

Mu’cizeleri, Hz. sa’nin Mu’cizeleri olarak islemistir.>%

Miiellif, kissalar bitirdikten sonra, Yeniden Dirilis ve Ahiret Giinii bagligiyla baska
bir konuyu Kur’an muhtevasi baglaminda ele almistir. Bu basligi; Kiyamet Giinii, Mizan
ve Hesap, Cennet ve Cehennem ve bunlarin gergekligi, hissi olarak varliklari tizerine alt
basgliklar acip, gesitli ayet ve hadislerle, miifessir goriisleriyle konulari etraflica ele

almistir, %%

Kur’an’1n ana konular1 baslikli kitabin genis boliimii bu noktada da sirasiyla; Helal
ve Haram Bilgisi, Adalet ve Uluslararas1 Adalet ile devam etmistir.>% Uluslararasi adalet
konusu anlatilirken miiellifin merkeze aldig1 su ayeti konunun islenisi baglaminda fikir

verir diislincesiyle burada aktarmak istiyoruz:

“Size kars1 savaganlarla siz de Allah yolunda savasin, fakat asiriliga sapmayin;
Allah asiriliga sapanlart sevmez.Onlart yakaladiginiz yerde 6ldiiriin, sizi ¢ikardiklar
verden siz de onlari ¢ikarin. Fitne oldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i Haram civarinda
onlar sizinle savasmadik¢a siz de orada onlarla savasmayin. Sayet sizinle savagsmaya
kalkisirlarsa o zaman onlari oldiiriin. Iste kdfirlerin cezasi boyledir! Eger onlar

vazgegerlerse, artik Allah bagislayicidir, merhametlidir.Fitne ortadan kalkincaya ve din

502 Ebei Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 282-290.
503 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 290-299.
504 Ebt Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 299-308.
505 Ebi Zehre, el-Mu cizetu 'I-kiibrd, 309-313.
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valniz Allah’in oluncaya kadar onlarla savasin; fakat vazgegerlerse, artik zalimlerden

baskasina saldirmak yoktur. 5%

Muhammed Ebi Zehre, bu konulari takiben, Kur’an’da Fikhi Hiikiimler baslig: ile
fikha dair bir kisim meseleyi; Ibadetler, Keffaretler alt basliklariyla ele alip, ¢ok detaya

girmeden, daha genel bir bakis agis1 ile bu konulara deginmistir.>"’

Muhammed Ebl Zehre, yasadigi donemde giincel meselelere olduk¢a duyarli bir
miitefekkir alimdir.>®® Dénemin giinlilk, aylik nesriyatlar1 basta olmak iizere cesitli
eserlerinde de sosyal meselelere dair yazilar yazmis, farkli ortamlarda konferanslar
vermis ve sunumlarda bulunmustur. Bu duyarliligi Kur’an’in ana konularina degindigi

kitabinin bir boliimiinde de oldukga genis bir bi¢imde ele almistir.

Kur’an’da Aile iist bashigiyla sosyal meselelerden biri olan aile konusunu ele alan
miiellif; oncelikle ailenin 6nemi, ailenin kurulmasi, ailenin toplumsal hayata olumlu
katkilar1, bir yuva kurulurken dikkat edilmesi ve goz oniinde bulundurulmasi gereken
Kur’ani ilkeler gibi esaslar etrafinda bu konuyu islemeye baslamistir. Sonrasinda ise
hayatin bir realitesi olarak; ailede isler yolunda gitmediginde bu tiir durumlarda
yapilabilecekleri yine isin ahlakina uygun bir bi¢imde kisilerin nasil davranmasi

gerektigini Kur’an’1 esas alarak ele almugtir.>%®

Mutlu Gitmeyen Bir Evlilik Hayatinin Sona Ermesi bashgi ile konunun bu
boliimiinii islemeye baslayan Ebl Zehre, Muhale’a (eslerin karsilikli anlasma yoluyla
yollarin1 ayirmalar1), Bogsanma, Iddet gibi aileye, ailenin dagilmasina yénelik ilgili

konular1 bu cergevede ele alip bir perspektif ortaya koymustur.>

Toplumsal meselelere deginilen basliklardan biri de, Ebli Zehre’nin ¢alismamiza
konu olan bu eserinde, Kur’an’da Miras basligiyla dikkatleri cekmektedir. Bu konuyu ele
alirken miiellif, gegmisten itibaren Islam toplumlarinda miras meselesine nasil

yaklasildigi, glinlimiizde bu hukukun islevselligi iizerine fikirleri beyan etmektedir.

506 Bakara, 2/ 190-193.

%07 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetu I-kiibrd, 309-313.

%8 Ebh Zehre, el-Ahvalii's-Sahsiyye, Darii’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1957, 13-514.

509 Ebhi Zehre, el-Mu ‘cizetu I-kiibrd, 313-330.

510 Ebd Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 313-330; Bu konuda Eb{i Zehre’nin Baska yazilari i¢in bkz, el-Kdniin
ve'l-Iktisad, XV Akdii’z-Zevdc ve Asdriihii, Darii’l-Fikri’1-Arabi, Kahire 1971.
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Konunun ayetler 15181inda 6nemine deginildikten sonra, Kur’an’in miras paylagimi
0zel bir baslik altinda ele alinmis; kadinlara mirasg1 (varis) olma hakkinin verilmesi, 6lene
en yakin akrabaya mirasin verilmesi, miras taksiminde ihtiyacin gbz oniine alinmasinin
hikmetleri, mirasin bir elde toplanmasinin degil de, dagitilmasinin hedeflenmesi gibi tali

basliklar ile konu detaylandirilmis ve okuyucunun idrakine sunulmustur.®!

Muhammed Ebl Zehre, toplumsal meselelere taalluk eden hususlar1 Kur’an
perspektifinden ele alirken, Kur’an’da Toplumsal Cezalar bashigi ile had, kisas ve ta’zir
baglaminda detaylandirarak islemistir. Kur’an ve siinnette var olan cezalar ile bunun
disinda zaman i¢inde yonetimlerin degerlendirmeleri ile degisebilecek tazir cezalarini
cesitli ilkeler 15131nda aciklayan Ebdl Zehre, Islam’in ceza miiessesesinin asil gayelerini

de ifade ederek konuyu agiklamaya devam etmistir.

Cezalar1 detayli bir sekilde ele aldigi kistmda Miellif, sirasiyla; Zina (nesli
bozmanin) Cezasi, Kéle ve Hiir Durumlarinin Cezaya Etkisi, Kazf (iffetli birine zina
iftiras1) Cezasi, Lian ve Hiikmii, icki igmenin Cezasi, Bagy (Mesru devlet baskanima
isyan) Sucu ve Cezasi gibi alt basliklar1 oldukga genis bir bicimde izah ederek bu konunun

anlatimini tamamlamstir.>'?

Muhammed Eba Zehre, Kur’an’da Mali Konular bashigr altinda Kur’an’in
toplumsal hayatin farkli bir dinamigi olan mali meselelere bakisini ortaya koymay1
amaclamistir. Aile meselelerinde oldugu gibi bu konularda da Kur’an’in konuyu icmali
bir yaklasimla ele aldigim1 ifade eden miiellif, bu hususlardaki pratigin dnemli bir

kisminin Hz. Peygamber’e birakildigini ifade etmistir.>

Bu meselelerden bir kismin1 az da olsa detaylandirarak ele alan Ebt Zehre;

insanlarin haksiz kazang elde etmeleri, faize dair bir kisim alt bagliklar, riisveti borglar

511 Ebii Zehre, el-Mu ‘cizetu ’I-kiibrd, 331-336. Islam’da miras konusunun gesitli sonuglar1 ve hedefleri igin
Muhammed Ebii Zehre’nin bagka eser ve yazilarina da bakilabilir. Konunun bir kisim bagka detaylar1 i¢in
bkz. Muhammed Eba Zehre, Seriatii’I-Kur’an; Min Deldili I’cdzihi, 45-51; terciimesi icin: Eba Zehre, Bir
I’caz Delili Olarak Kur’an Hukuku, 51-57; EbQ Zehre, Tanzimu’l Islami li’l-Miictema’, Darw’l-Fikri’l-
Arabi, Kahire 1965, 133-139; terciimesi i¢in: Nurettin Demir ve Vesim Taylan, Sosyal Hayatta Aile ve
Toplum, Kaythan Yay., istanbul 2004, 202-213; Eb(i Zehre, et-Tekdfiilii 'I-Ictimdi fi 'I-Islam, Daru’1-Fikri’l-
Arabi, Kahire 1991, 56-60; terciimesi i¢in: Ethem Ruhi Figlali ve Osman Eskicioglu, Istanbul: Yagmur
Yay, 1976, 128-135; Islam’mn Galgesinde Insanlik, Cev., Osman Sekerci, ist: 1970, 109-114; Ahkdmii’t-
Terikdt ve’l-Mevdris, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1963, 8-259; Islam Hukukunda Suc ve Ceza, Cev.,
Ibrahim Tiifekci, Istanbul 1994, 23-470; Serhu Kanuni’l-Vasiyye, Matbaatii Ahmed, Kahire 1950, 263-271.
512 Eba Zehre, el-Mu cizetu 'I-kiibrd, 336-351.

513 Eba Zehre, Hatemii 'n-Nebiyyin, Darii’l-fikri’l-Arabi, Kahire 2012, 904-917.
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hukukuna dair bazi detaylar1 bu boliimde irdelemistir. Ancak faiz ile ilgili kismu,
sonrasinda miistakil bir baslik olarak ele alarak; Liigavi Riba, Istilahi Riba, Faizin
Yayginlasmasinin Dogurdugu Sosyal ve Ahlaki Sorunlar gibi diger baz1 basliklarla konu
ayetler ve Hz. Peygamber’in hayatinda bu konuya dair keskin, net tavir ve ifadelerle

etrafl bir bigimde islenmistir.>!*

Kur’an’in ana konularmin ele alindigi kitabin son boliimliilerinin birinde Ebl
Zehre, Kur’an’da Uluslararas1 iliskiler bashg ile devletlerarasi hukuka dair Kur’an’in
bakisini ele almistir. Bu konudaki yaklagimini ifade etmeden once meseleye su ayeti

merkeze alarak baglamistir:

“Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak
pevgamberleri gonderdi; onlar araciligi ile anlasmazhiga diistiikleri konularda insanlar
arasinda hiikiim vermek icin gergegi iceren kitabi indirdi. Ancak kendilerine apacik
gergekler geldikten sonra aralarindaki kiskanclik yiiziinden, o kitap hakkinda
anlasmazlhiga diigenler de onun kendilerine verildigi kimselerden baskasi degildi. Sonra
Allah onlarn, iizerinde ayriliga diistiikleri gercegi, kendi izniyle miiminlerin bulmasini

sagladi. Allah diledigini dogru yola iletir. %

Boylece, insanoglunun yaratilis ve asil itibariyle bir olduguna isaret edildigine
deginen miiellif; insanlarin dil, renk, 1rk, cinsiyet vb farkliliklarin amaglarindan birinin

tanisma, hukuk kurma olduguna isaret etmistir.>!°

Bundan sonrasinda ise Islam’m savas ahlakina dair ayetlerini konu ile baglantili
olarak ele alan Muhammed Eb(i Zehre; savag, haram aylarda miicadele, ateskes hiikiimleri
gibi bu konuyla ilgili birkag alt baslik ile meseleyi biraz daha detaylandirmistir. islam’da
aslolanin baris oldugu, zaruret halinde ise savastan asla kagilmayacagina dair genis
aciklamalardan sonra, uluslararasi sozlesmelere riayet etmenin Kur’an ahldkinin geregi

oldugu ¢esitli ilkeler cercevesinde izah edilmistir.>!’

514 Ebll Zehre, el-Mu 'cizetulI-kiibrd, 351-360; bu konu ve buna yakin konularla ilgili olarak miiellifin
goriisleri i¢in ayrica bkz, Ebl Zehre, Zehretii't-Tefdsir, 11, 1044-1045; 111, 1405-1407; Buhiis fi'r-Ribd,
Kahire: Darii’l-fikri’l-Arabi, ts., 39-41; el-Vahdetii ’l-fslamiyye, Beyrut ts., 11-376; el-Vakf, Matbaatii
Ahmed, Kahire 1959, 413-438.

515 Bakara, 2/213.

516 Huchirat, 49/13.

517 Ebii Zehre, Islam’da Savas Kavrami, Cev., Cemal Karaagagli, Istanbul 1976, 29-130.
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Ebl Zehre, uluslararasi iliskilere dair kaleme aldigi bu boliimii Barista ve Savasta
Mliskiler miistakil basligiyla, Islam’in Baris dini oldugunu, savasmn son kagiilmaz gare
oldugunu ifade ederek bu konuda Kur’an’in yaklasimini son olarak 6zet bir mahiyette

tekrar ele almigtir.>8

Muhammed Ebt Zehre, Kur’an’in I’caz yonlerini kaleme aldig1 boliimde Kur’an’in
gayba dair mu’ciz ifadeleri olduguna isaret etmis; burada kainata, yaratilisa, kainattaki
bir takim degisim ve doniisiim ile beraber isleyise isaret etmis ve bunlar1 birgok ayet ile

izah etmistir.

Kitabin sonuna dogru ise, Kur’an’da Kainat ve insan basligiyla miistakil bir bolim
ile bu konuyu detayl1 bir bigimde ele alan Ebl Zehre, Kur’an’da kozmolojiye, bilimsel
kesiflere medar olabilecek bircok ayet etrafinda konuyu detaylandirmistir. Kur’an’in
kainata dair isaretlerinin bir yoniiyle arastirmaya bir yOniiyle miiminlerin imanina
baktigini da ifade eden miiellif, sonug itibariyle heniiz kesfedilmemis, ancak ilgililerinin
ve meraklilarinin derinlemesine arastirmalariyla ortaya cikarilabilecek Kur’ani bir¢ok

sirrin oldugunu ifade etmistir.>°

Bu béliim bashgini iki alt baslikla ayiran Eb(i Zehre, Kur’an’da Insan bashigiyla

farkli noktalara temas etmistir. Burada konunun merkezine aldigi ayetler sunlar olmustur:

“Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar,
“Biz seni o6vgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligimi dile getirip dururken orada fesat
¢tkaracak ve kan dékecek birini mi yaratacaksin? " dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben sizin
bilmediklerinizi bilirim” buyurdu. Ve Adem’e biitiin isimleri Ogretti. Sonra bunlar
meleklere gosterip “Soziintizde dogru iseniz sunlarin isimlerini bana séyleyin”
dedi. “Seni tenzih ederiz! Bize ogrettiginden baska hi¢bir bilgimiz yoktur. En kamil ilim
ve hikmet sahibi siiphesiz sensin” cevabini verdiler. “Ey Adem! Bunlarin isimlerini onlara
bildir” dedi. Onlara bunlarin isimlerini bildirince de “Size ben goklerin ve yerin gizlisini

kesinlikle bilirim, yine sizin a¢ikladiginizi da gizlediginizi de bilirim demedim mi!”

518 Ebii Zehre, el-Mu ‘cizetu I-kiibrd, 361-371. Islam’1n savasa, barisa dair almabilecek tedbirler basta olmak
tizere; durumun ahlaki neyi gerektiriyorsa bu ahlaka dair birgok hususun Kur’an ve Siinnet penceresinden
ele alindigi Muhammed Ebi Zehre’nin Son Baris Cagrist adli eseri, bu konuda oldukca 6nemli bir eser
olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu eser oncelikle Fransizca, Ingilizce ve Almanca olarak Bati dillerine
cevrilmistir. Cemal Aydin da bu eseri Fransizcadan dilimize ¢evirmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. La
Conception de la guerre dans I'Islam (Son Baris Cagrisi), (gev. Cemal aydi), Sule Yay., Istanbul1998, 1-
137.

519 Eba Zehre, el-Mu cizetu 'I-kiibrd, 371-375.
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buyurdu.Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde
ettiler; o direndi, biiyiiklendi ve kdfirlerden oldu. “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun,
orada istediginiz yerden rahatca yiyip icin ve su agaca yaklasmaywn; yoksa zalimlerden
olursunuz” dedik. Seytan oradan onlarin ayagint kaydirdi da bulunduklar: yerden onlari
ctkardr. Biz de “Birbirinize diisman olmak iizere inin! Bir zamana kadar sizin icin

yervyiiziinde kalacak bir yer ve ihtiya¢ maddeleri vardir” dedik. %

Muhammed Eba Zehre bu ayetlerin 1s18inda; insanoglunun kainati ve kainatin
icerisindeki her tiirlii seyi bilmeye ve 6grenmeye meyilli yaratildigini, insanoglunun
tabiatinda kandirilmaya, yanilmaya bir meyil bulundugunu, bu yanilma ve hata sz
konusu oldugunda ise Allah’a nasil doniis yapilmasi gerektigi gibi ilk etapta dikkat ¢eken

hususiyetleri ele almigtir.5%

Bununla beraber insani yaratan Allah’in, Kur’an’da insani insana tarif ettigini,
ozelliklerini ve elbette boylece kendisini tantyan insanin zayif ve kuvvetli yonlerini
bilerek; akil ve iradesini kullanarak bir hayat ¢izgisinde ylirlimesi gerektigini yine bu
bolimde gormek miimkiindiir. Miellif, insanoglunun bir istikamette yiiriiyiip
yiirimemesi de onun sonunu belirleyecektir inancini su ayetleri gézler oniine sererek

anlatmaya ¢alismistir:

“Kendisine kanitlarimizi verdigimiz, fakat onlari bir kenara atan, bu yiizden
seytamin pegsine taktigi, nihayet azginlardan olan kisinin haberini onlara anlat.Eger biz
isteseydik o kigiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o diinyaya saplanip kaldi, hevesinin
pesine diistii. Iste boylesinin hali, kovsan da biraksan da hep dilini ¢ikarip soluyan
kopegin haline benzer. Ayetlerimizi yalan sayan toplulugun durumu iste boyledir. Simdi
sen bu kissayr anlat, umulur ki iyice diisiiniirler. Ayetlerimizi yalan sayan ve boylece
valniz kendilerine fenalik etmis bulunan kavmin durumu ne kotii!Allah’in dogru yola
yonelttigi kigi hidayete ermistir, O kimi saptirirsa iste onlar da kaybedenlerin ta
kendileridir.Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem igin yarattik.

Bunlarin kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar; gozleri vardwr ama onlarla

520 Bakara, 2/30-36.
521 Eba Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 375-378.
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goremezler, kulaklari vardir ama onlarla isitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta

daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”>%

Bu béliimde miiellifin agtig1 bir baslik da Kur’an’da Insan Psikolojisi bashigidir.
Burada da iman1 ortaya koyarak, bunun etrafinda sekillenen bir hayatin her bakimdan
disipline edilmis bir hayat oldugunu; bundan uzaklastik¢ca insanin huzursuzlugunun
artacagin1 ve hakikate giden yollarinin kapanacagini izah etmistir. Birgok ayeti 6rnek

olarak verdigi bu baslikta, bu ayetlerden birini burada nakletmek yerinde olacaktir:

“Eger insana tarafimizdan bir nimet tattirir da sonra ondan ¢ekip alirsak tamamen
tumitsizlige diiser, nankorlesir. Eger basina gelen bir sikintidan sonra ona bir nimet
tattirirsak, “Kotii durumlar benden uzaklasip gitti” der. Artik onun biitiin yaptig
sevinmek ve oviinmektir. Ancak sabredip, diinya ve dhiret icin yararl isler yapanlar boyle

degildir. Iste onlar icin bir bagus ve biiyiik bir miikdfat vardir. %

Yani, Ozetle; Allah’a iman ile huzur bulmus bir kalp, Yaratan’in belirledigi
cercevede hayatini idame etmeye calisir ve karsilastigt her olumsuzlugu bir sekilde
gogiislemeyi de basarir. Ama bundan yoksun olan kalp ise en ufak bir olumsuzlukta
kendini toparlamayacak derecede savrulmalarla yalpalar ve bu da onu kaginilmaz ac1 son
ile kars1 karsiya birakir. Insanin ¢ikarci bir karakter sergilemesi gerektigi de bu baglamda
Kur’an’mn kaliteli sahsiyet olusturma gayelerinden biri olarak bu satirlarda dikkatleri

cekmektedir.>?*

Muhammed EbQ Zehre, insana, kainata dair Kur’an perspektifi ile ifade ettigi
fikirlerini tamama erdirdikten sonra, yeni bir baslik agmistir. Bu baglik; Yusuf Siresinde,
Hz. Yusufun Hikayesi olarak kitapta yer almustir. Ik etapta konularin akisina uygun
olmayan bir baglik gibi dursa da bu boliimde Ebl Zehre’nin Yusuf kissasi iizerinden
insanin farkli duygularini, psikolojisini, hastalikli yonlerini ele aldigi goriiliince, bir
yoniiyle onceki konunun devamui gibi bir diislinceyle bu meseleyi glindem ettigi

anlasilmaktadir.

Yusuf stiresinde anlatilan kissa, diger sirelerde anlatilan kissa ve olaylardan farkli

bir tarz ve yontemle Kur’an’da yer almistir. Ciinkii bu stirede insanin kendi nefsi, kisiligi

522 A’raf, 7/175-179. Bu konuda ayrica bkz., A’raf, 7/172-174.
523 Had, 11/9-11.
524 Eba Zehre, el-Mu cizetu 'I-kiibrd, 375-380.
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ve dolayisiyla psikolojisi, birgok hususiyetiyle ele alinip ortaya konmaktadir. Stredeki
kissanin toplumsal mesajlar barindirdig1 gerceginin de goz ardi edilmemesi gerektigini
ifade eden Ebu Zehre, aileye yonelik agiklayici detayli isaretleri de barindirmasindan

otlirii Yustf kissasini miistakil olarak bu yonleriyle islemistir.

Aile icindeki iligkilerde, ebeveynin ¢ocuklarla, 6z kardes-iivey kardes iliskilerine,
bir duygu karmasasi ve catismasi yasandiginda bir insan kardes bile olsa ne kadar
alcalabilecegine, cekememezliklerin ne denli entrikalar ile sonuglanabilecegine dair tiim

ayrmtilar kissanin bircok yerine serpistirilerek anlatilmistir.>2°

Aile i¢inde kardesler arasinda meydana gelebilecek karmasik duygu ¢atismalarinin
sebep ve sonuglarinin yaninda, bir babanin feraset ile gordiigli durumlara kendi giicii
nispetinde miidahale etme ¢abasini, yeri geldiginde ihtiyat ve tedbirli olmanin ne denli
onemli oldugunu; tiim bu durumun bir detay gibi goriinse de insanlik ailesine verdigi
mesaj bakimindan 6nemli bir hakikat oldugu izahtan varestedir. Zaten kissanin bir
yerinde, “Babalari, “Dogrusu onu gétirmeniz beni endiselendiriyor; farkinda
olmadiginiz bir sirada onu kurt yer diye korkuyorum” dedi.”*®ifadesi, Hz. Yakub’un
kardeslerin bir kisminda olan haset duygusunun farkinda oldugu ve olabilecekleri adeta
hissettigi, bunu da uyar1 olarak yansittig1 anlagilmaktadir. Sonugta da onlar babalarindan
ilk olarak isittiklerini bir mazeret olarak bir miiddet sonra babalarina sunmuslardir. Bunu
yaparken aglamalar1 insana dair, insanin i¢ine dair merhamet baglaminda bir niians

icermektedir.%?’

Kissanin ilerleyen boliimlerinde ise Hz. Yusuf’un kardesleri ile ilgili tavr ig
diinyasin1 iman ekseninde disipline eden bir insanin gelebilecegi seviyeyi gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Burada Hz. Yusuf un sefkatli ve merhametli davranisina dikkatler

cekilmektedir. Tlgili Ayetler su sekildedir:

“Yusuf’un kardesleri (tahil almak iizere) gelip huzuruna girdiler. Kardesleri onu
tamimadiklart halde Yisuf onlari tammisgti.Yiiklerini hazirlayinca, “Sizin baba-bir
kardesinizi de bana getirin” dedi, “Goriiyorsunuz ki ben élgegi tam dolduruyorum ve ben

iyi bir ev sahibiyim.Eger onu bana getirmezseniz artik bende size verilecek tahil yoktur,

525 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetu I-kiibrd, 380-382.
526 y{suf, 12/13.
527 Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 383.
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yvamma yaklasmayn!”Kardegleri, “Onu babasindan isteyecegiz, kuskusuz bunu

yapacagiz” dediler. %

“Yusuf soyle dedi: “Bugiin yaptiklarimiz yiiziintize vurulmayacak, Allah sizi

affetsin! O, merhametlilerin en merhametlisidir. 77529

Bu ayet ile bir insanin basina gelen/getirilen bu kadar problemden sonra kendi nefs1
duygularina hakim olarak, muhataplarini1 kazanma amaci ile duygusal tepkilerini

frenlemesinin ¢ok 6nemli bir 6rnegi sergilenmektedir.

Tim bu anlatilanlar1 kitabin ilgili boliimiinde genis bir sekilde detaylandiran
Muhammed Ebi Zehre, Yusuf kissasini, tarihi bir olay olmanin yaninda, alinabilecek
dersler ve icindeki ogretileriyle degerlendirilmesi gerektigine birgok defa vurguda

bulunmaktadir.>3

Buna gore; toplum hayatinda, aile yasantisinda, insanlarin birlikte yasama ahlaki
iman eksenli olmalidir. Meydana gelebilecek arizali duygusal tepkiler bu eksen ile tamir
ve tadil edilmedigi takdirde kissadan da anlasildigi gibi insanogluna akla hayale
gelmeyecek isler yaptirabilmektedir. Ayrica sorunlarin ¢6ziimii baglaminda biiytiklerin
(bu bazen baba, bazen idareci/yonetici) rolii noktasinda da Yusuf kissasinin verdigi

mesajlar ve dersler oldukca 6nem arz etmektedir.%3!

Muhammed Ebt Zehre, el-Mu ‘cizetu’[-kiibra adl1 ¢alismamizin da merkezinde olan
eserinin son ana bolimiinii Kur’an’in Tefsiri baslhigiyla belirlemis; tefsir Metodlari,
Tabiiler ve Tefsirde Israiliyyat, Rivayet Tefsiri, Tefsirde Zahir ve Batin, Kur’an’in
Terclimesi, Kur’an’1 Teganni ile Okuma alt bagliklartyla da boliimii ve kitabini hitama

erdirmistir.

Biz calismamiz1 planlarken bu son s6z konusu basliklar i¢inden, Kur’an’in
Terciimesi ve Tefsirde Israiliyyat konularmi tezin ilk kisminda uygun buldugumuz bir
aralikta ele alip detaylica yer verdik. Burada da diger basliklart miiellifin goriislerini

Ozetler mahiyette belli bir diizenle ele almaya c¢alisacagiz.

526y suf, 12/58-61.

529 Y{isuf, 12/92.

530 Eb0 Zehre, el-Mu cizetu 'I-kiibrd, 388.

531 Eba Zehre, el-Mu cizetu 'I-kiibrd, 383-391.
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Muhammed Ebu Zehre, Kur’an’in tefsir edilmesi konusuna Oncelikle bazi
prensipleri isaret ederek giris yapmaktadir. Ona gore Kur’an’da okuyucunun ilk
okudugunda kendisine garip gelebilecek kelimeler bulunabilir. Bu durumda Kur’an
okuyan kisi ¢esitli teferruath sozliikler yardimiyla bu kelimelerin anlamlarindan haberdar
olup konular1 anlayabilir. Ciinkii Kur’an anlasilmaz bir kitap degildir. Kur’an’in bir kisim
miicmel ayetlerine gelince; burada Hz. Peygamber’in slinneti devreye girmektedir. Clinkii
Hz. Peygamberin teblig gorevi ile beraber tebyin gorevi de bulunmaktadir. Dolayisiyla
bir kisim ayetin miifessiri, Hz. Peygamber ve O’nun siinnetidir. O, bizzat bunlarin nasil
anlasilacagini hayatiyla yasayarak, anlatarak insanliga gostermistir. Bu durum Kur’an’in
anlasilmaz bir kitap olmadig1 fikrine ters bir durum degildir; aksine Hz. Peygamber’in
vahiy s6z konusu oldugunda konumuna ve siinnetinin islevine dair bir agciklama ve destek

unsurudur.532

Bir de hadislerle de kendileri hakkinda bize ulagan herhangi bir bilginin olmadig1
miitesabih ayetler vardir ki, bunlar hakkindaki tutum Kur’an’da su sekilde belirtilmistir:

“Sana kitabi indiren O dur. Onun (Kur’an) bir kisim dyetleri muhkemdir, ki bunlar
kitabin esasidwr, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanlar, fitne
ctkarmak ve onu (kigisel arzularina gore) te vil etmek icin ondaki miitegsabihlerin pesine
diiserler. Halbuki onun te vilini ancak Allah bilir. [limde yiiksek pdyeye erisenler derler
ki: Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandwr. (Bu inceligi) yalniz akliselim sahipleri
diistintip anlar.Rabbimiz! Bizi dogru yola eristirdikten sonra kalplerimizi saptirma, bize

tarafindan bir rahmet bagisla. Hi¢ kusku yok, liitfu bol olan yalniz sensin. >

Kur’an’1n apagik bir kitap oldugu vurgusunu bu boliimde zaman zaman yapan EbQ
Zehre, onun tefsirine bir ithtiya¢ olacaksa, iste bu miikemmelligi daha da goriiniir kilma
cabasina matuf olarak tefsir ¢aligmalar1 yapilabilir goriisiindedir. Sonug itibariyle de ne
yapilirsa yapilsin Kur’an’in ger¢ek manada belagi ve edebi 6zellikleri ve bu anlamda tiim

yonleri kAmilen beser tarafindan ortaya konulamaz, demektedir.>*

Muhammed Ebt Zehre, Miislimanlarin yasadiklar1 cografyalarda fetihlerle

beraber, Arapga disinda baska dil mensuplarinin Miisliiman olmalariyla Kur’an ile ilgili

532 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 395.
533 Al-i imran, 3/7-8.
534 Eba Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 395-396.
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farkl1 fikirlerin de neset ettigini aktarmaktadir. Ornegin, bir kistm Miisliimanin Kur’an’mn
sadece tilavet edilmek ve namazlarda okunmak iizere indirildigini dillendirmeleri

bunlardan sadece biridir.>3®

Eba Zehre, bu fikirleri her ne kadar paylassa da katilmadigini; Kur’an’in manasiyla,
okunmasiyla, siklikla dinlenmesiyle, kendisiyle ibadet edilmesiyle, igerik ve birtakim

diger 6zellikleriyle bash basina bir mucize oldugunu ifade etmektedir.>®

Kur’an kendisini tarif ederken, apagik bir kitap olarak bahseder. Miiellif, buradan
hareketle, apagik olan Kur’an’in tefsire ihtiyacinin olup olmadigi konusuyla ilgili olarak

Ozetle su aciklamalar1 yapmaktadir;

Bir insanin Arapgasi bagka yabanci bir dille karismamis, bozulmamaigsa, dile olan
vukdfiyeti ileri diizeyde ise o kisinin, Kur’an’1n pratik yiikiimliiliik i¢eren ayetleri, ameli
yiikiimliiliikler ve Kur’an’dan hiikiim ¢ikarmaya ihtiya¢ duyulan ayetler disinda tefsir
veya bagka bir izaha ihtiyact bulunmamaktadir. Bagli basina temiz, bozulmamis bir dil

inang sahibi bir insana Kur’an’1 anlama konusunda ciddi bir katki saglayabilmektedir.

Buna ragmen tefsir okutulmasi, okunmasi, ugrasilmasi gereken bir ilim dalidir.
Bundan dolayidir ki, ilk donemlerden itibaren bu ilme gerekli hassasiyet gosterilmistir.
Ciinkii tefsirin birgok faydasi ve amaci bulunmaktadir. Sayet miifessir, Kur’an’in
manalarinin izini takip eder, onlar1 daha anlagilir kilma cabasi igine girer ve tiim bunlari
yapmaya calisirken asla tahrif ve kasit gozetmezse yaptig1 bu ¢alisma Kur’an’a hizmet

etmenin yollarindan birisi olarak salih amele doniisiir.

Bu anlatilanlardan hareketle bir tefsir i¢in dikkat edilmesi gereken bazi 6zelliklere
de deginmek gerekmektedir. Oncelikle Kur’an’1 daha iyi anlama ¢abasi i¢indeki bir
miifessir, ayetleri sahih hadislerle izah etme gayreti icinde olmalidir. Boyle yaptiginda,
ozellikle hiikiim iceren ayetlerde maksadin disina ¢ikma riskini azaltir, hakikate daha
yakin manalar1 yakalamis olur. Bazen Kur’an’da gecen bazi lafizlarin yerine gore degisen
anlamlar1 ihtimal dahilindedir. Bunu agik bir bicimde anlamanin yollarindan en 6nemlisi

yine Hz. Peygamber’in hadisleridir.>*’

535 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetu I-kiibrd, 396-397.
536 Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 397.
537 Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 399-400.
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Muhammed Ebi Zehre’nin, konunun bir yerinde Kur’an’in bagska dillere tercimesi
ve tefsiri meselesine farkli bir bakisinin varlig1 dikkat cekmektedir. Ona gore, Kur’an’in
gercek manada beyan, i’caz, belagat Ozellikleri terciime edildiginde bagka dillerde
Arapca’daki gibi bir karsiligi bulunamayacaktir. Bunun i¢in Oncelikle Arapca olan
Kur’an yine Arapga olarak tefsiri bir terciimeye cevrilmeli ve bu yapilan calisma,
sonrasinda baska dillere cevrilmelidir. Bu durumda bile ger¢ek bir mana aktarimi
saglanamayacaksa da aslindan yapilabilecek direkt terciimeye gore daha ¢ok tercihe
sayandir. Kur’an kelimelerinin icerdigi nice sirlar vardir; ¢linki Kur’an’in kelimeleri,
climleleri secilmis kelimeler ve ciimlelerdir. Kur’an’da rastgele bir nizam asla
bulunmamaktadir. Boyle olunca ondaki nice derini manalar1 ortaya koyabilmenin en
o6nemli yollarindan birisi tahrife sapmadan, dl¢iilere dikkat ederek tefsirini yapma cabasi

icinde bulunmaktir.>®

Muhammed Ebu Zehre, Kur’an’1n tefsir edilme yontemlerinden bahsettigi boliimde
oncelikle, rivayetlerin géz onlinde tutulmasinin énemine deginmektedir. Bu rivayetlerin
icinde evleviyetle, Hz. Peygamber’den gelenlere bakilmasi gerektigine isaret eden
miiellif, sahabilerden gelen, ondan sonra gelen tabiin neslinden gelen sahih rivayetlerin

de tefsire kaynaklik teskil edecek énemli miiracaat unsuru oldugunu izah etmektedir.>%

Kur’an tefsirine kaynaklik teskil edebilecek bir diger mecra da dildir. Yani
Arapganin kendisi, lehgeleri, dile yatkinlik ve dilbilgisi, Kur’an’1 yorumlarken miifessire
cokca katki saglayacak ana unsurlardan biri olarak dikkat ¢ekmektedir. Tefsir i¢in en
onemli kaynaklardan biri de elbette miifessir goriistidiir. Fakat miifessir goriisii derken,
Kur’an’dan beslenen, sahih siinnetten haberdar olan, dile olabildigince vakif bir
miifessirden s6z eden Ebli Zehre; bu sartlarda yazilan tefsirin okuyanlarma Kur’an’1

anlama yolunda ¢ok fayda saglayacagin ifade etmektedir.54

Muhammed Ebl Zehre, Kur’an’1n tefsir edilmesine kaynaklik teskil eden hususlari
zikrederken, re’y (miifessir goriisii) konusunu diger basliklara gore biraz daha detayl bir
bicimde ele almaktadir. Biz de bu kismi ana hatlariyla, 6zet bir bi¢cimde ele almak

istiyoruz.

538 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu I-kiibrd, 397-399.
539 Eba Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 399.
540 Eb0 Zehre, el-Mu cizetu 'I-kiibrd, 399-404.
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Re’y ile tefsirden maksat; Arap dili ile gelismeyen, dilin metotlarindan istifade
edilerek elde edilmis olan, sahih Siinnete dayanan, sahabenin tefsir yaklasimlariyla
celismeyen, bilinen sahih niizl sebeplerine aykiri olmayan bir yaklasimla yapilan
tefsirdir. Bununla birlikte bir kisim alime gore Kur’an’1 re’y ile tefsir etmek asla dogru
degildir. Bu goriis sahipleri, ¢esitli hadisleri bu ifadelerine dayanak olarak zikretmislerdir.
O hadislerin birkag1 sunlardir:

“Kim Kur’an hakkinda bilgisizce (ileri geri) konusursa, o kigi cehennemdeki yerini

hazirlasin.” ®*

“Kim (bilgisi olmadigi halde) kendi goriisiine dayanarak Kur’an’la ilgili soz

soylerse; o konuda isabet etmis olsa da hata etmis olur.>*

Bu goriis genel olarak pek karsilik gérmemistir. Aslinda karsi ¢ikilan re’y tefsiri,
sayet sahih silinnetten uzak, dil bilgisinden yoksun, sahabi yaklasimi ile ilgisiz bir tefsir
ise bu tamamen temelsiz, dayanaksiz sahsi anlayis1 kapsayacagi i¢in buna cogunluk karsi
cikmakta ve bu tiir yapilan yorumlara tefsir bile denmeyecegi aktarilmaktadir. Yukarida
nakledilen hadisler de bu baglamda ele alindiginda meselenin daha iyi anlasilacagi

asikardir.>43

Muhammed Ebtl Zehre, bu rivayetler ¢cergevesinde ele alindiginda da konunun zayif
dayanaklar iizerine bina edildigini ifade etmektedir. Buna gore; zaten Siinnet’ten bir
destek ve aciklama olmadan, Kur’an’in beyan ve belagat ozellikleri g6z Oniinde
bulundurulmadan yapilan tefsir ve aciklamalar muteber olmaz. Ama Kur’an’1 daha iyi
anlamak i¢in her bir alimin kendi ilmi birikimi ve derinligi kapsaminda Kur’an
deryasindan yararlanmasinin, bu anlamda manalarinin izini stirmesinin herhangi bir

sakincasi bulunmamaktadir.>**

Kur’an’da var olan ilimlerin bazis1 zaman gegtik¢e daha fazla tlizerine diisiinmeyi,
aragtirma yapmayi gerekli kilmaktadir. Bu, haddi zatinda Kur’an’1n i’caz yonlerinden de
birisidir. Dolayisiyla ilim adamlari, alimler bu gelismeleri ve manalari ortaya koyma

cabasi i¢ine girdiklerinde ayn1 zamanda Kur’an’a hizmet etmis de olmaktadirlar.

541 Tirmizd, Tefsiru’l-Kur’an, 11; V, 199, hadis no: 2950.
542 Tirmizd, Tefsiru’l-Kur’an, 11; V, 199, hadis no: 2952.
53 Eba Zehre, el-Mu cizetu’'I-kiibrd, 406-407.
54 Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 407-4009.
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Kur’an’in diisiinmeye, tefekkiire davet ettigi ayet sayisi azimsanmayacak
boyuttadir. Buna gore her miimin Kur’an’in hakikatlerinin derinliklerine vakif olabilmek
icin Ozellikle gayret gostermelidir. Bunun yollarindan biri de yontemlerine riayet ederek
Kur’an’1, ehlinin tefsir ¢abasi i¢cinde olmasindan ge¢gmektedir. Elbette ki tiim bu ¢abalar
her daim iyi bir niyetten, salih amel kaygisi ve diisiincesinden beslenmelidir. Bir taraftan
da sonraki donem Miisliimanlarin, dili Arap olmayanlarin Kur’an’1 daha iyi anlamalaria
katki saglamak gibi bir faydayr da bu c¢alismalar neticesinde Miisllimanlarin elde
edebilecekleri gercegi goz ardi edilmemelidir. Yerilen durum, dogrudan Kur’an’in
zahirine bakarak, herhangi bir mesnet olmaksizin, sadece kisinin kendi anlayisinin temel
alinarak yapilan yorumlardir. Bu, zaten heva ve hevese dayanmaktir. Kur’an ayetlerini

manasinin, maksadmin disina ¢cikarmaktir.>*

Ebii Zehre konunun bir yerinde Abdullah ibn Mes’ud’ tan rivayetle su ifadeleri
nakleder:

“Muhakkak ki Kur’an’in bir zahiri (okunusu), bir batini (tevili), bir haddi (sinir1)
ve bir de matla’1 (yani; sinirlari belirlenen helal, haram ve diger hiikiimlerden her biri

icin; yapanlara yonelik belirlenmis bir sevap ve terk icin de bir azap) vardir.””*

Bu ifadeleri mesnet tutarak, miiellif, Kur’an’in batin manalarinin olmasini, onun
anlasilmayan manalar1 var seklinde yorumlamanin dogru olmayacagini; aksine bu konuda
derinlikli ¢aligmalar yapanlarin Allah’in inayetiyle bir kisim kevni ve nefsi hakikatlere

isaret eden manalar1 bulabilecekleri seklinde anlasilmasi gerektigine isaret etmektedir.>*’

2.19. KUR’ANI TEGANNI iLE OKUMAK

Muhammed Ebl Zehre, kitabinin son baslig1 olarak Kur’an’1 Teganni (Nagme ve
Makam) Ile Okuma konusunu ele almistir. Bu konuyu islemeye serlevha olarak su ayeti

koyarak baslamistir:

545 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 407-411.
546 et-Taberd, a.g.e., |, 22; 66-67.
547 Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 411-414.
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“Onu zihnine bir an odnce kaydetmek igin, okumada acele etme.Onu zihninde
toplayp okumani saglama isi bize aittir.O halde onu okudugumuz zaman sen onun

okunusunu takip et.Sonra onu anlatmak elbette bize aittir.”>*

Bu ayetlerden de anlasilmaktadir ki Kur’an, Hz. Peygamber’e hem lafiz hem
okunusg olarak beraber indirilmistir. Hz. Peygamber de 6grendigi gibi kendi doneminde
Ogretmis; sonrasinda da nesilden nesile bu okunus aktarilmistir. Bu yoniiyle bakildiginda
Kur’an’in kiraati Hz. Peygamber’in Siinnet’inin bir parcasidir. Bundan dolayidir ki,
asirlarca Kur’an’1t 6grenmekle beraber onu ehlinden okumak da basli basina bir ilim

olarak devam ettirilmistir.

Hz. Peygamber’e Kur’an’in su buyruklart da onun nasil okunacagima dair fikir

vermesi bakimindan 6nemlidir:

“Geceleyin -birazi disinda- namaza kalk! Gecenin yarisinda bu vakti biraz éne veya
biraz ileri de alabilirsin. Kur’an’1 tane tane, hakkini vererek oku %

“Kur’an’1 tane tane (ayrarak) sana biz okuduk. >

Ciddi emekler sonrasinda gelisen Tecvid ve Kiraat ilimleri Kur’an kiraati ile ilgili
Miisliimanlar1 yeterince beslemektedir. Bu alanda basina buyruk davranmak neredeyse
hi¢ olmamistir. Zaman zaman bazi arizalar olmussa da hep ayiklanmis, bu alanin ana

omurgasina zarar vermesine miisaade edilmemistir.

Muhammed Ebi Zehre, fetihlerle beraber baska milletlerden insanlarin Miisliiman
olmalariyla beraber, Kur’an kiraati hususunda bir kisim musiki nagmelerinin yerlestigini;
bunlarin bazisinin Hz. Peygamber’den alinan okunus sekillerine ters oldugunu ifade

etmektedir.>°!

Sahibeden Kur’an okunusuna dair gelen Tatrib (<uk3) ile yani sesi perdeleri
itibariyle degistirerek; asag1 yukar1 oynatarak, medleri gereginden fazla ¢ekerek, medli

olmayan yerleri de uzatarak okumak,>®? tevariis eden okuma sekline aykiridir.>

58 Kiyame, 75/16-19.

549 Miizzemmil, 73/ 4.

550 Furkan, 25/32.

551 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu I-kiibrd, 423-424.

552 Abdurrahman Cetin, “Tilavet”, DI4, TDV, Istanbul 2012, XXXXI, 156.

553 Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatinde Musikinin Yeri”, Uludag Univ. Ilahiyat Fakiiltesi, 1998, VII,
115-132; Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, ifav, Istanbul, 2015, 274.
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Bu tiir sesi adeta haykiris diye tarif edilebilecek sekilde ylikselterek yapilan
okumalar, sonralar1 Miisliiman toplumun icine giren bir sekildir ve bidattir. Bu tiir
okuyusu uyduruk olarak nitelendiren Ebli Zehre, Hz. Peygamber’in muhatap oldugu ve
kendisinin de Ornek olarak uyguladigi tertil okuyusla bu durumun taban tabana zit

oldugunu ifade etmistir.>>*

Ebl Zehre’ye gore diizgiin bir tilavet; bu alanin alimi olan insanlarin asirlar
icerisinde sistematik hale getirdikleri kurallara uygun bir bigimde yapilan okuma seklidir.
Bu kurallara uygun bir bi¢imde yapilan okumalar hem okuyanin hem dinleyenlerin

ruhunda Kur’an’1in essiz manevi iklimini yasamalaria vesile olabilecektir.>*®

Allah’in, Kur’an’in konumuna isaretle buyurdugu su ayet bu baglamda dikkat
¢ekmektedir:

“Eger gelmesi sebebiyle daglarin yiiriitiildiigii veya yerin parcalandigi yahut
oliilerin konusturuldugu bir Kur’an olsaydi (vine inanmazlardi). Fakat biitiin igler
Allah’a aittir. Miiminler bilmezler mi ki, Allah dileseydi biitiin insanlari hidayete
erdirirdi? Allah’in vaadi gelinceye kadar inkar edenler yaptiklarindan dolayr ya hep
feldketle yiiz yiize olacaklar veya feldket onlarin yurtlarini ¢cepecevre kusatacak. Allah,

vaadinden asla donmez. >

Sadece bu ayete bile bakilsa, Kur’an’in kainattaki etkisine isaretleri bakimindan
cok onemli mesajlar ihtiva ettigini ifade eden Miiellif; bu durumda Kur’an hakikatlerinin
gereksiz nagmelerin konusu haline getirilmesini, sesi ayarsiz bir bigimde yiikseltip
alcaltarak yapilan okumalarin bu hakikatlerin insanliga ulagtirilmasina hicbir sekilde

hizmet etmeyecegini 1srarla vurgulamaktadir.>®’

Miiellifin, yasadigi muhitte toplu ortamlarda yapilan bir kisim okumalarda,
dinleyicilerin abartili tepkilerinin Kur’an’in anlam diinyasina uygun olmayacag: fikrini
savunmasinda etkili oldugu kanaati tasimaktayiz. Zaman zaman bu okumalara ve
ortamlara bakildiginda konunun seklen adeta bir sova doniistiigiinii belirten Muhammed

Ebl Zehre, bu durumun Kur’an’in “Zikr” olusunu insanlara unutturdugunu; halbuki bu

554 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 424-425.
555 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 424-425.
5% Ra’d, 13/31.

557 Eba Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 425-426.
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isminin geregi olarak Kur’an tilavetlerinin goniillerde bir sekinet ve huzur hali

olusturmasi gerektigini ayrica belirtmektedir.>®

“Iste bunlar, Allah’in kendilerine Lituflarda bulundugu, Adem’in soyundan gelen
peygamberler; Nith ile birlikte (gemide) tasidiklarimiz, Ibrahim ve Isrdil’in (Ya kiib)
soyundan gelenler ve dogruya ulastirdigimiz ve seckin kildigimiz kimselerden olup,
kendilerine Rahmdn’in dyetleri okundugunda aglayarak ve secde ederek yere

kapanirlar.”™°

Bu ayeti ele alip diisiintildiigiinde, giiriiltii patirt1 ile, bagirip ¢agirma ile ya da bir
kargasa i¢inde yapilan okuma ile miiminlerin aglamalar1 ve secdeye kapanmalarinin
mimkiin olamayacagi, fikrini savunan EbG Zehre, bu baglamda bagka bir ayete de

dikkatleri cekmektedir:

“Sayet biz bu Kur’an’1 bir dagin tizerine indirmis olsaydik, onu Allah korkusundan
titremis ve paramparca olmus goriirdiin. Iste bu misalleri insanlar diisiinsiinler diye

veriyoruz.” %

Miiellif, Kur’an’in manalarin1 idrdk eden bir insanin, bugiiniin Kur’an
okuyucularinin asir1 teganni ile ve bagirma sekline doniistiirerek yaptiklar1 okuma ile
Kur’an’in bir ilgisinin olmadigin1 fark edeceklerine isaret etmektedir. Ciinkii bu tiir
okuyus sahipleri i¢cin okuma esnasinda aslolan Kur’an’in o essiz manalar1 ve anlatimlari
degil; aksine terenniim, teganni, haykiris, sesin c¢esitli nagmelere uydurulmasi gibi
bambagka onceliklerdir. Boyle olunca da bu tiir okumalar, Kur’an’t anlama vesilesi
olmaktan ote; Kur’an’1 hakkiyla anlama, ondan etkilenme ve hislenme arasinda ciddi bir

engel teskil ettigi su gotiirmez bir gergek olarak durmaktadir.>®?
Bu baglamda diisiiniilmesi gereken bir baska ayet de sudur:

“Allah, kendi icinde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak
sozlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri iirperir, sonra

yine Allah’t anmaya yonelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur. Iste bu kitap,

558 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetu I-kiibrd, 425-427.
559 Meryem, 19/58.

560 Hasr, 59/21.

%61 Eb0 Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 427.
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Allahin bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla dogruya yonlendirir, ama Allah kimi

saswrtirsa artik ona dogru yolu gésterecek yoktur. "%

Iste tiim bu paylasilan ayetler, Kur’an manalarinin nagme ve melodilere kurban
edilmemesi gerektigi hakikatini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda Islam kiiltiiriiniin bir
pargasi olmayan yabanci miizik nagmelerinin, Kur’an tilavetinde sergilenmesinin okuma

ameliyesinin bir parcas1 olamayacag1 da giin gibi asikar bir gercektir.>®3

S6ziin bir yerinde Muhammed Eba Zehre, eski, yeni olsun melodi, musiki
meselesinin Kur’an ile beraber zikredilmesinin genel olarak Kur’an’in indirilis gaye ve
hikmetine uygun olamadigi goriisiindedir. Ayrica bu goriislinii destekleyecek basta

ayetler olmak iizere gesitli delillere de miiracaat etmektedir.>%*

Muhammed Ebl Zehre, bu fikir ve diisiincelerine karsilik, Kur’an’in teganni, ile
okunmasimin bir sakincasi olmadigini savunan insanlarin da oldugunu belirterek, bu
goriiste olanlarin ileri siirdiikleri birtakim delilleri zikredip, bu delillerin nasil anlagilmasi

gerektigini de kendi perspektifinden ele alip agiklamistir.

Mevzu bahis delillerden hadislerle alakali olarak, onlar1 nakletmeden 6nce Ebl
Zehre, sayet hadislerin sthhati ile ilgili bir sorun yoksa anlama ile ilgili agiklamalarin
yapilmasina ihtiyacin bulundugunu 6n bilgi olarak paylasmistir. Yani bu hadisleri
Kur’an’in indirilis gayesine uygun bir bi¢imde, Hz. Peygamber’in de Kur’an’1 okuma
sekline muvafik olacak sekilde anlama cabasi i¢inde olunmasi gerektigini ifade

etmektedir.

Bu hadislere 6rnek olarak Miiellifin bir kisim paylasimi su sekildedir:

“Kur’an 1 seslerinizle siisleyiniz. 5%

Bir defasinda Hz. Peygamber, Ebli Musa el-Es’ari’nin Kur’an okuyusundan ¢ok

mutlu olup sdyle buyurmustur:

562 7iimer, 39/23.

%63 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetu I-kiibrd, 427-428.

%64 Ebl Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 427-428.

565 Byhari, Tevhid, 52; Miislim, Saldtii’I-Miisdfirin, 34; Ebt David, Vitir, 20; Tbn Mace, Ikdmetii’s-saldt,
176.
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“(Ey Musa!) Sana David ailesinin nagmelerinden bir nagme/giizel ses ahengi

verilmistir. ">

Ukbe b. Amir’den riveyetle Hz. Peygamber’in soyle buyurdugu rivayet edilmistir:

“Kur’an’t 6grenin, onunla teganni edin (giizel sesle ve tecvidine riayet ederek
makamla okuyun), onu yazin! Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, (aksi
halde) Kur’an, devenin yularindan kurtulup kag¢masindan daha ¢abuk bir sekilde

elinizden kacip gider.

Ebl Zehre’ye gore, aktardigi bu rivayetlerin zahirinden hareketle bir kisim insan,
delil olarak bu ifadeleri mesnet kabul edip, Kur’an’1 farkli melodi ve sekillerle tilavet
etmeye ¢alismiglardir. Ancak kendisi bu goriise kars1 oldugunu bu vesileyle tekrar ifade
etmektedir. Ona gore, Kur’an’mn bir gayesi vardir, bu gayeyi bihakkin anlamak ve ifa
etmek icin Kur’an, Hz. Peygamber’den tevatiir ile gelen okuma sekillerinin digina
cikilmadan tilavet edilmelidir. Miuellif, 6giit alma amaci olmayan, ibret veren kisimlar
gozler Oniine serilmeden, Allah korkusu hesaba katilmadan yapilan tilavetler Kur’an’in
indirilis amacina hizmet etmedigini; Kur’an okurken Allah ile muhatap oldugu bilincinde
olmayan birinin, okurken melodi, makam, nagme, ses gibi meseleleri dert edinerek

yaptig1 seyin gercekte Kur’an tilaveti olmadigini aciklamaktadir.%%®

Kur’an zaten haddi zatinda tezyin igeriklidir, insanin yapacag siislemeye ihtiyact
asla bulunmamaktadir seklinde fikir beyan eden Ebl Zehre; hadisteki tezyin ifadesi ile
Kur’an’1t okuyan kisinin; manasin1 diisiinerek, miijde, korku, emir, nehiy gibi anlam
derinliklerinin farkinda olarak bir ses tonu ayarlamasiyla yapacag tilavetin kastedildigini

beyan etmektedir.>®°

Kur’an’t tezyin ile okumak, tertil ile kiraat etmeye isaret olarak
degerlendirilmelidir. Zira tezyin (slisleme) yerine gore degiskenlik arz edebilecek bir
durumdur. Boyle olunca Kur’an kiraatindeki tezyini, harf ve lafizlar1 ¢esitli formlara gore
egip biikme, farkli farklit melodilerin ve seslendirmelerin konusu etme seklinde anlamak

konuya biitiinciil bir sekilde yaklasildiginda yanlis bir yorum olur. O halde kiraatteki

566 Buhari, Fezdilii’I-Kur’an, 31; Miislim, Saldtii'I-Miisdfirin, 34.
567 Taberani, Mu cemii’I-Kebir, XVII, 290.

%68 Eb0 Zehre, el-Mu cizetu 'I-kiibrd, 428-429.

%69 Eb0 Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 429.
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tezyini, Kur’an ayetlerinin manalarini esas alarak, okudugunun farkinda olarak, ilahi

vahyi idrak ederek yapilan tilavet olarak degerlendirmek, daha dogru bir yaklagim olur.>"

Muhammed Eba Zehre, bu konu ele alinirken siklikla giindem olan “teganni”
kelimesine de bu ¢ergeveyi esas alarak yaklagsmaktadir. Yani, teganni ile okumak demek,
eglendirme basta olmak iizere muhataplar1 farkli haz hissiyatiyla bulusturma seklinde
yorumlanir ve buna gore okumalar tertip edilirse bu durum, Kur’an’1 anlamamak demek
olur. Halbuki Kur’an okuyucusu, kendi okurken, samimi duygusuyla okudugundan
etkilenebilir, sesini Kur’an’in hizmetine vermis ve bu baglamda da Kur’an’la ayrica
tezyin olmus bir insanin mana ve mefthumu goz oniinde bulundurup bu minvalde samimi
bir sekilde yaptigi okuma elbette hicbir seyle mukayese edilmeyecek kiymette bir

tilavettir.>"*

Ebl Zehre, teganni ve Kur’an baglantisini izah etmeye devam ederken su noktaya
da dikkatleri cekmektedir: Teganni, Kur’an lafizlarmin tatliligindan ve uyumundan zevk
almak, asiritya kagmadan onlar1 hisli bir bigimde okumak demektir. Yoksa Allah’1
hatirlamayi bile engelleyecek, okunani neredeyse Kur’an olmaktan ¢ikarip bagka bir seye
dontistiirecek bigimde seslendirmeler yapmak teganni degildir. Kur’an’in bu konuya dair

haberlerinden birisi su ayettir:

“Allah, kendi icinde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap olarak
sozlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri iirperir, sonra
yine Allah’1 anmaya yonelerek bedenleri ve kalpleri huzura kavusur. Iste bu kitap,
Allah’in bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla dogruya yénlendirir; ama Allah kimi

saswrtirsa artik ona dogru yolu gosterecek yoktur.”>"

Bu ayetten de anlasildigl iizere, Kur’an okuma Allah’in ayetlerinden hagyet
duymaya mani olmamali, aksine bu hasyet duygusuna sevk etmelidir. Kur’an tilavet
etmek demek; insanlarin Kur’an’daki ogiitlerden, onun hidayetin kaynagi olusundan,

ahkamini 6grenmekten riziklanmalar1 demektir.%"

Aksi bir durumda ise, Kur’an kiraatinde melodiler ve nagmeler 6n planda olmus

olacak, dinleyenler belki bir coskuya kapilacak; ancak Kur’an’in kendilerine hitabindan

570 Eba Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 429-430.
571 Ebh Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 430.

572 Ziimer, 39/23.

573 Eba Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 430.
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ve aciklamalarindan bihaber sekilde; kalplerinde herhangi bir {irperti, hasyet ve derin bir

saygl olusmayacaktir.>’*

EbG Zehre, tertil okuyus sesteki tahsin (iyilestirme, gilizellestirme) ile birlesirse
bunun Kur’an kiraatine katkis1 olacagi kanaatindedir. Kur’an okuyucusu muhataplari
costurmayr amaglamamali, yabanci melodi ve nagmeleri okumasinin pargasi
yapmamalidir. Zaman zaman Kur’an meclislerinde, Kur’an okuma esnasinda goriilen el
cirpmalar, asir1 tepkiler, giiriiltiiler meseleyi sova dontistiiriip, isi Kur’an tilaveti ve ondan

ibret alma mecrasindan ¢ok uzaklastirir.>”

Muhammed Ebl0 Zehre, Kur’an’in sahih ve dogru kiraatinin onu tertil iizere
okumakla gerceklesecegini ifade eder ve su ayetleri referans olarak gosterir:

“O halde onu okudugumuz zaman sen onun okunusunu takip et. Sonra onu

anlatmak elbette bize aittir.”>"®

Tezyini de i¢inde barindiran bir Kur’an kiraati, okuyucunun kalbinde hissettigi
hasyet duygusunun muhataplarina da bu vesileyle yansimasiyla gergeklesebilir. Nitekim

bu konuda Hz. Peygamber’in su hadisi tekrar hatirlanmalidir:

“Insanlar arasinda en gizel sesli kigi, Kur’an’1 okudugu zaman (manasi bedenine,
ruhuna, yiiziine yansidigi icin), Allah’a karsi derin bir saygi ve hasyet duydugunu

gordiigiin kimsedir. "’

Kur’an kiraati, manalara uyarak, buna bagli olarak yerli yerinde vasil/vakif yaparak,
medlere ve mahreglere dikkat ederek; ayni zamanda samimi, ihlash bir duygu ile yapilan

okumadir. Buna Kur’an “tertil” demektedir.

Ebl Zehre, Huzeyfe b. Yeman’in Hz. Peygamber’den su hadisi rivayet ettiginden
bahsederek, ilgili rivayeti su sekilde kitabina almistir:

“Kur’an’1 Arap elhdniyla (ezgileri sesiyle) okuyunuz. Fisk ehlinin ve Ehl-i Kitab in
lahinlerinden (melodi, ses tavri) sakininiz. Benden sonra 6yle bir grup gelecektir ki onlar,

Kur’an’t sarki nagmeleri, ruhban ve 6lii iizerine aglayanlarin terci’leri gibi okuyacaklar.

574 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 430.

575 Ebh Zehre, el-Mu cizetu’I-kiibrd, 430.

576 Kiyame, 75/18-19.

577 Ton Mace, ITkame, 176; Darimi, Feddilii'l-Kur’an, 34.
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Onlarin bu okuduklar: (Kur’an), bogazlarindan asagiya gegmeyecek. Onlarin ve onlara

imrenenlerin kalpleri fitneye tutulmustur.>’

Bir bagka rivayet ise soyledir:

Hz. Peygamber, harflerde tatrib (nagme, yanki, oynatma) yapildigini goriince soyle
demistir: “Ezan; diiz, kolay ve akicidir. Ezamin diiz ve piiriizsiiz olacaksa oku, aksi

takdirde okuma! ®"

Buradan da anlasilmaktadir ki; Hz. Peygamber, ezanda te§anniyi hos karsilamamus,
uygun goriip onaylamamissa, bu durum Kur’an tilaveti i¢in hayli hayli gegerli bir
husustur. Daha 6nce de aciklandig1 gibi Hz. Peygamber’in Kur’an tilaveti konusunda
memur oldugu sey, onu tertil lizere okumaktir. Muhammed Ebl Zehre, yasadig
cografyada, dzellikle de Misir’da yabanci kaynakli, Islam 6rfiiyle cok da bagdasmayan
melodi ve nagmelerin Kur’an kiraatinde yaygin olarak varligini tiziilerek ifade etmis; bu

durumu bidat olarak nitelendirmis ve duruma siddetle kars1 ¢ikmigtir.%

Ebl Zehre, sozii burada “Terdid” konusuna getirerek, Kurtubi’den naklen bu

konudaki fikirlerini paylasmaktadir. Biz de 6zet olarak aktarmaya galisalim:

Terdid, mananin gerektirdigi yerde ve Kur’an nassinin isaret ettigi yerde olabilir.%8!
Terdid, manay1 bozacak sekilde abartili yapilirsa bu, haramdir. Bunu bazen Misir
kurralari, Devlet bagkanlarinin 6nilinde yapmaktalar ve buna mukabil bir takim menfaat
ve karsiliklar almaktadirlar. Ne yazik ki, boyle davrananlarin amelleri bosa gitmistir. Bu
davranig; Allah’in ayetlerini melodinin konusu yapmaktir, cahilliktir ve biiyiik bir
cliretkarliktir. Hz. Peygamber’in, miras biraktig1 okuma sekline taban tabana zittir. Yine
bu tiir okumalar, selefin bize biraktigi okuma sekillerine de aykiridir, seytanin
siislemelerine alet olmaktir. Boyle oldugu i¢in de iyi1 bir sey yaptigini zanneden bu zevat,
yaptiklariyla Allah’in indirdigi vahyi hafife aldiklarmin farkinda olmadiklar: bir gaflet
i¢cindedirler. Halbuki herkes bilmeli ki, hepimiz Allah’tan geldik ve doniisiimiiz Allah’a

578 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 11, 540; Hadisle ilgili genis aciklamalar i¢in bkz. Abdurrahman Cetin,
“Kur’an Kiraatinde Musikinin Yeri”,Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII(7), 1998, 125-
126.

SDarekutni, Siinen, I, 239; Hadisin sihhatiyle ilgili ve baska da agiklamalar igin bkz. Cetin, “Kur’an
Kiraatinde Musikinin Yeri”, 126.

580 Ebhi Zehre, el-Mu ‘cizetu I-kiibrd, 430.

81 Terdid: Hafizlik, hatim, teravih, cenaze vb. meclislerde Kur’an okuyan birinin, kiraatinin sonuna
geldiginde, okudugu yerin son kisminin, dinleyenlerle beraber hep bir agizdan ve yiiksek sesle okunmasi
demektir. (er-Rafii, “I’cdzu’I-Kur’an, 59.)
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dir. Bu dontis, yapip edilenlerin hesabinin verilecegi bir ebedi doniistiir. Bunu bize haber

veren de alemlerin Rabbi olan Allah’tir.%82

Miiellifin Kur’an’1 teganni ile okuma konusunda fikirlerinin tartismaya agik
oldugunu ifade etmekde fayda gérmekteyiz. Kendi doneminde ve bazi ortamlarda asiri
sayilabilecek bir kisim olumsuz 6rnekten hareketle neredeyse temelden bir karsi durus
sergilemek ne kadar vicdanlidir? Son dénem Kur’an okuyucularin 6nemli bir béliimiiniin
manay1 goz Oniinde bulundurarak yaptiklar1 okumalarin cemaati etkiledigini; meclislerde
olusan coskunun bu yilizden oldugu goérmezden gelinmemelidir. Kald1 ki “Kur’an’t
teganni (ezgi) ile okumayanlar bizden degildir” hadisi sahih bir hadistir.*®® Kuran basta
olmak tizere, ezan ve ses ile icrd edilen bir¢ok okumanin insan ruhu iizerindeki miispet
etkisi inkar edilemeyecek bir hakikattir. Elbette her meselede oldugu gibi Kur’an
okumalarinda da asiriya kagmamak, manay1 gézetmek, asil gayeyi unutmamak énemlidir.
Ama bu temelden sesin, makamlarin, teganninin oldugu bir okumay: reddettmeyi

gerektirmez diye diistinmekteyiz.

Miiellif Muhammed Ebi Zehre, bu konunun Misir’da baslayip civar ortamlara da

hizlica bulastigin1 aktardiktan sonra kitabini su dualarla hitama erdirmistir.

“Ey Rabbimiz! Bizleri bagisla, Yapilan hatali islerden otiiri bizi hesaba ¢ekme!
I¢imizde beyinlerini kullanmay1p yanlisliklarda bulunanlardan dolay: bizi muaheze etme!
Kur’an’1 hakkini vererek okumayi, yasamay1 bizlere ilham et! Eglence ve iftira konusu
olmaktan Kur’an’1 kurtar ya Rab! Bu keldmin en biiylik koruyucusu ve hamisi sensin
Allah’im! Alemlerin rabbi olan Sen’sin, Kur’an’im1 kiyamete kadar koruyacak olan da

Sen’sin...”%%

%82 Ebli Zehre, el-Mu ‘cizetu’I-kiibrd, 430-431.
583 Byhari, Tevhid, 44; Ebu David, Vitr, 20.
%84 Ebt Zehre, el-Mu cizetu I-kiibrd, 431.
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SONUC

Muhammed Ebt Zehre, 1898-1974 yillarinda yasamig, zamaninin en verimli
alimlerinden biri olarak dikkatleri ¢ekmis bir ilm{ sahsiyettir. Ilim diinyasina kazandirdig
eserlere bakildiginda da goriilecektir ki, birgok alana dair ¢alismaya ve telifata imza
atmistir. Bu calismalar icinde giincel olaylar, donemin sicak meselelerine dair
yazdiklarinin zaman zaman ilmi ¢aligmalarini etkiledigi de hayatina bakildiginda dikkat
ceken en onemli hususlardan biridir. Yani olan bitene bir alim hassasiyetiyle yaklagmis

ve bunun bedelini de o doneme gore farkli engellerle karsilasarak 6demistir.

Tefsir ve Kur’an ilimlerine hayati boyunca hep ilgi duyan Ebt Zehre, bu yonii ile
pek bilinmeyen bir alimdir. Ancak Zehretii 't-tefasir adli tefsiri i¢in yaklasik yirmi g
yillik bir emek sarf etmistir. Kur’an’in Fatiha stiresinden baslayarak Neml stiresinin 74.
ayetine kadar tefsirini yaptig1 bu giizide eserini tamamlamaya Omrii vefa etmemistir.
Bunun disinda s6z konusu tefsirine baslamadan yazdigi ve ¢alismamizin da konusu olan
el-Mu cizetii'I-Kiibrd, el-Kur’an adli eseri de bash basina bir yoniiyle tefsir usulii, bir
yoniiyle Kur’an tarihi, bir yoniiyle de sosyal meselelere degindigi c¢ok yonlii bir

calismadir.

Bu c¢alisma oOzetlenirken iki kisma ayrilarak hiilasa edilebilir. Birincisi; Ebl
Zehre’nin Kur’an’1n indirildigi ilk donemden itibaren onun indirilis siirecine dair verdigi
bilgilerdir. Hz. Peygamber’in vefati ile beraber Miisliimanlarin fetihler sonucu etki
alanlarinin genislemesine paralel olarak olusan yeni sorunlarin Kur’an kiraati bagta olmak
lizere meydana getirdigi ihtilaflara degindigi alanlar da ilk olarak siralanabilecek
aciklamalardir. Kur’an’1n ilk cem’i, sonrasinda ¢ogaltilmasi, bunlar yapilirken yasanan
bazi ihtilaflar, tartismalar ve alinan Onlemler de Ebli Zehre’nin bu bélimde verdigi

bilgiler arasindadir.

Kur’an ilimlerine ge¢ildiginde burada belli bir diizen i¢inde hem klasik bilgileri
nakledip hem de kendi fikrini, etrafli bir bigcimde nakillerde bulunarak ve iddialarini farkl
alanlardan delillerle giiclendirerek ispat edip, izah etmeye ¢alismistir. Kur’an’in 1’cazi
konusuna gelince, Ebli Zehre’nin en detayli bir bigimde yer verdigi kisim burasidir.
Kitabinin isminden de anlasilabilecegi gibi adeta bir biitiin olarak eser, Kur’an’in i’cazi

ve i’cdz yonlerini 6n plana ¢ikarmak, bu noktadaki hakikatleri zaman zaman tekrar
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denebilecek kadar siklikla defadten aciklayarak ispat edilmek iizere yazilmistir dense

yeridir.

Miiellifin ¢alismamizi hazirlarken kendine has denilebilecek en Onemli
gorlslerinden birisi de Kur’an’da nesh meselesiyle alakalidir. Ebli Zehre’ nin, neshi fikir
olarak kabul ettigini Oncelikle goérmekteyiz. Bunu izah ederken Kur’an’in tahrif
edilmemis kisimlariyla onceki iimmetlere ait kitap ve ahkdmda bulunan bazi hususlari
aynen kabul ettigini, devam ettirdigini ifade etmektedir. Sonrasinda, Hz. Peygamber’in
stinnetinde bir biitiin olarak bakildiginda, neshin pratik olarak bulundugunun goriilecegini
aciklamasi da sayani dikkattir. Son olarak da Kur’an’in, kendisinden 6nce indirilen ilahi
kitaplardaki hiikiim ve mucizeleri barindirdigini, ama bunun insan eli degen boliimlerle

ilgili olmadigini nesih konusunda delillerle izah etmistir.

Muhammed Ebi Zehre, bircok konuda goriislerini takip ettigi geleneksel ¢izginin
disina ¢ikarak, Kur’an’in kendi i¢indeki nesh konusunda oldukga farkli bir bakis acisina
sahiptir. Buna gore, Kur’anda nesih bulunmamaktadir. Ciinkii Kur’anda neshin
olabilecegine dair sarih bir ifadeyle ayetlerin bulunmadigini, Hz. Peygamber’den de
Kur’anda neshin var olduguna dair herhangi sahih bir rivayetin bulunmadigindan
hareketle miiellif, Kur’anda neshin olmadigi kanaatini tasimaktadir. Bu baglamda
Kur’anda gegen “nesh” ifadesini de onceki peygamberlerin risaletini teyit eden hissi
mucizelerin neshi olarak degerlendirmektedir. EbGi Zehre’ye gore ayetler arasinda
neshten ziyade bir uzlasgtirma yolu denenmelidir; bu sekilde ayetler okundugunda
aralarinda herhangi bir zithgmn ve neshin olmadig: anlasilacaktir. Kur’an’in nesilden
nesile devam eden ebedi mucize olusunun geregi olarak bu ayetlerin okunmasi fikri

miiellifin nesih meselesinde 6nde tuttugu bir diisiincedir.

Son boliimlere girilirken de i¢inde yasadigi toplumun Kur’an’a ve giincel meseleler
ile Kur’an arasinda kurduklar1 bag ve baglantilar ele alinmis; bunlara dair miiellifin
goriislerine verilmistir. Ornegin, Kur’an’m okunus sekil ve 6zelliklerinden bahsedilen
kisma, adeta birgok sert elestiri hesaba katarak, ama goriislerinden taviz vermeden kendi
bakisini ve fikrini ifade etmekten geri durmamistir. Kur’an kiraatine karigtirilan yabanci
nagme ve melodilerin, Kur’an’in adeta bir salon kitab1 muamelesi gérmesinden duydugu
rahatsizliklart sert bir dille tenkit ettigi bu boliimler sayan-1 dikkattir. Bunlari ifade

ederken Miiellifin sert bazi elestirilerine katilmadigimizi, Kur’an’in ¢esitli makamlarla
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okunusunun icrast meselesinde niyet okur tarzda davranmamak gerektigini ¢alismamizin
ilgili boliimiinde kendi ifadelerimizle ele aldik. Kur’an’mm mana ve maksadinin
gozetilmeden sadece lafzinin seklen yiiceltilmesi elbette dikkat edilemesi gereken bir
durumdur. Ama bu, Kur’an’in ¢esitli makamlarla icrasinin 6niinde engel de degildir.

Gozetilmesi gereken, her alanda oldugu gibi burada da denge ve itidaldir.

Kendi donemi basta olmak iizere, sonrasina da ilmi alanlara dair verdigi farkli
eserlerle ciddi katkida bulunan merhum Muhammed Ebt Zehre’nin, bu ¢alismamizla biz
de eserlerinin onemli bir boliimiine erisip, inceleme ve ¢calismamiz 6zelinde de Kur’an
ilimlerine bakisini ele almaya calistik. Bu vesileyle bir¢ok alana dair yazdigi eserlerin ve
kiigiik de olsa yaptigimiz bu ¢aligmanin kendisi i¢in birer cari sadaka olmasini temenni

eder, kendisine Allah’tan rahmet dileriz.
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